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ع3 باب ما لايقضى فيه باليمين مع الشاهد » وما يقضى )5 


( ناغنى ) ره الله تعالى : وإذا ادعى الرجل على الرجل المال فأنى بامرأتين تشهدان له على حقه 
٠‏ لم لف مع الامرأتين . فإن قال قائل : ما الحجة نيه ؛ فاجة فيه أن النساء إذا .كن لامجزن عند الحاكم إلا مع. 
1 الرجال إلا فما لايراه الرجال فباتان امرأتان. ليس معہما رجل ,شبد . فإن قال قائل : ممما رجل محلف 
فالحالف غير شاهد ٠‏ فإن قال : فقد يعطى يمينه . قبل : يعطى بها بالسنة ليس أنه شاهد وإلرجل لايشيد لنفسه 
ولو شبد لنفسه لم حاف ( نالل :افق ) رحمه اله تعالی : ومن قال امرأتان تقومان مقام الرجل ؟ قبل إذا كائنا 
مع رجل وازمه عندى أن قول لو شهد أربع نسوة لرجل عق أخذه ا ا بشاهدين وشاهد وامرأتين 
ولا أحسب أحداً يقول بهذا القول ( قال ) ولو أن امرأة رجل أقامت شاهداً أنه طلقها لم تحاف م بع شاهدها وقيل 
ثت بشاهد آخر وإلا أحلفئاه ماطلقك , ولو أقام رجل شأهدا على أنه كح ابراة بول ور تاها اوشهود وهر 
كن ف أن محلف مع شاهده وذلك أن الرجل لم : علك رقبة المرأة كا لك الأموال بالبييع وغيره من وجوه الملك 
إا آبخ له منها بالنكاح شىء كان محرما عليه قبله ولأن المرأة لا تملك من نفسما ماكان الزوج علك منها فتقوم 
فى نفسها مقام الزوج فما فى كل أمره أو فى بعضه والزوج نفسهلم يكن عملكبا ملك المال فبما خارجان من 
معنى من حي له رسول الته صلی الله عليه وسل باليمين مع الشاهد عندى وال تعالى أعم ٠‏ لأن رسول الله صلى الله 
عليه وسل إا حم بها من ملك ماح له به ملكا يكون له فيه عه وهبته أو سلطان رق أو هلك بوجه منالوحوه 
. ما قد ملكه عليه غيره ومما لاك هو على غيره وليمن هكذا الزوج والمرأة ا شاطانه علما سلطان إباحة شىء 
كان حزما قبل النكاح ولو أقام عبد شاهدا على أن سيده أعتقه أو كاتبه لم محلف مع شاهده و ذلك أن العبذ لاعلك 

من نفسه ماکان سيده مالکه لأن سيده كان له بعه وهبته ولیس ذلك للعبد فى نفسه ولا شت شىء من الرق للعبد 

٠‏ على نفسه إنما ينبت أللك لإنسان على غيره فأما على .نفسه فلا فإذائكان الحق للدشرود .له فى تسه مثل العبد يمتق 
والرأة تطلق والحد به بشت أو يبطل فهذا كله لامجوز فيه مين مع الشأهد من قبل أن الءين مع الشاهد فما يعلك .به 
احالف مع شاهده شیا كان بيد غيره ما قد يملك بوجه ذئ الوجوه والذى قضى به رسول الله صلی الله عليه وسل من 
ذلك مال والمال غير المقضىله وغير اللقفى عليه بل هو ملف أحدها ينتقل إلى الأخر فالعد الذى يطاب أن يقضى له 
بالنمين على عتقه كان إا بقضی له بنفسه وهو لاعلکہا. ونفسة ليست كغره فكان هذا خازجا من معنى ماحم 
٠‏ به رسول الله صلى الله علبه وسل عندى والله تعالى آعم -) اشاق ) رمه الله تعالى. : ولو انی رجل إشاهد 
يشهد أن رجلا أهده أن له علىفلان حقا لم يبل إلابشاهد آخر فإن قال أحاف لقد شم دی ۾ ناف لأن حلفه على 

ْ أنه شېد له ليس أن حاف على مال باخذه إنما حاف على أن , ثبت شهادة شاهده ولیس اليمين على هذا بالبمين 


س ۾ ت 
غلى الال علك . ولو أقام رجل شاهدا أن فاذنا أوصى إلبه أو أن فلانا وكله لم حاف مع شاهده . وذلك أنه لاعلك 
بالوصية ولا بالوكالة شيئا ومثل ذلك لو أقام بينة أن فلانا أودعه داره أو أرضه لم محلف مع شاهده > ولو أقام ۰ 
شاهداً أن فلانا قذفه بالزنا لم محاف مع شاهده وذلك أنه لاعلك بالحد شيئا إا الحسد ألم على الحدود لاشىء 
يملكه المشهود له على المشرود عله > ولو أقام بينة على أنة جرحه جراحة عمدا فى مثلها قود أو قتل ابنا له 
م محلف مع شاهده وذلك أن الشهادة ليست بال بعينه وأنه لامجب بها المال دون التخير فى الال أو القصاص فإذا 
كان القصاص هو الذى شت بها فالقصاص ليس بثىء علكه أحد على أحد . فإن قال قاثل: فالمال يملكه؟ قبل أجل 
ولكن ليس عله إلا بأن علاك القصاص معه لا أن الال إذا حلف كان له دون القصاص ولا القصاص دون الال 
فلما كان إا لايثبت له أحدهما بعينه وكان الال لاعللك دون. القصاص لم جز أن يكون اليمين مع الشاهد 
فى القصاص وهو لاعلك » ولو أقام عله شاهدا أنه سرق له متاعا من حرز یسوی أ كثر مما تقطع فيه اليد كان 
مخالفا لأن يقم عليه الشاهد فما حب به القصاص فيحلف مع شاهده ويغرم السارق ماذهب له به ولا يقطع ٠‏ فإن 
قبل + مافرق بين هذا والقصاص ؟ قل له فى السرقة شيئان . أحدهما : شىء ب له عز وجل وهو القطع 
والآخر شىء عي للادمبين وهو الغزم فكل واحد منهما حكده غير حت صاحبه . فإن قال قائل : ما دل على هذا ؟ 
قبل قد يسقط القطع عنه ولا ,سقط الغرم وبسقط الغرم ولا سقط القطع . فإن قال وأين؟ قبل إسرق من غير 
عرز فلا يقطع ويغرم ومختلس وينتهب22© فيكون بهذا سارقا فلا يقطع ويغرم_ويكون له شببة فى السرقة فلا بقطع 
ويغرم ؛ وإسمرق الرجل من امرأته والمرأة من زوجها من مزلم الذى يسكنانه فلا يقطع واحد منهما ويغرم فإن 
قال وأين ,سقط الغرم عنه ويقطع ؟ قيل يسرق السرقة فيهبها له المسروق أو يبرئه من ضمانها فلا يكون عليه غرم 
ويقطع فلا بسقظ القطع عنه إن سقط عنه غرم ماسرق وفى هذا بيان أن حي الغرم غير حم القطع وأن على السارق 
حکین قد يزول أح_دهها ويثبت الآخر وليس هكذا حي الجراح الى لامجب فيها أبدا مال إلا ومعه قصاص 
أو مخمير بين القود والعقل فأمهما اختار سقط الآخر وإن اختار القود ثم عفاه لم يكن له عقل وإن اختار العقل 
ثم ابراه منه لم يكن له قصاص فهذان حكان کل واحد منهما بدل من صاحبه فلا بشبان الکن اللذين لايكون . 
أحدهما بدلا من صاحبه ولاييطل أحدها إن بطل صاحبه ويشبه الشهادة على السرقة أن يأى رجل بشاهد على 
أنه قال امرأته طالق إن كنت غصبت فلانا هذا العبد ويشهد أنه غصبه فبحلف صاحب العبد مع شاهده ويأخذ 
العبد ولا تطلق المرأة بشهادة واحد أنه حنث حت بكون معه آخر وذلك أن الشاهد مع اليمين إبما جاز على الخصب 
دون الطلاق والطلاق ليس بالخصب إا هى بين محلف بها وح الأيمان غير حنم الأموال » وكذلك حك الطلاق 
غير حم الأموال ( الالتتائق ) رحه الله تعالی ولو كانت الجراحة عمدا لا قود فيها محال مثل أن يقتل الحر 
المسلم عبدا مساما أو يقتل ذميا أو مستأمنا أو يقتل ابن نفسه أو تكون جراحة لاقود فيا مثل الجائفة والأمومة 
ومالا قصاص فيه فبذا كله لاقود فيه قبلت فيه عين المدعى مع شاهده فقضى له به كله ماکان مدا منه فى مال 
الجاتى وما كان خطأ فعلى العاقلة ( الال :فى ) رحمه الله تعالى : ولو شېد شاهد أن رجلا رمى رجلا بسهم 
فأصاب بعض جسده ثم خرج منه فأصاب آخر فقتله أو جرحه فالرمية الأولى عمد والمصاب الثاتى +طأ فإن كانت 
الرمية .الأولى لاقصاص فما فالشهادة جائزة ولفان مع شاهدهما ويقضى فى كل واحد منهما بالأرش الأولى 


. قوله : فيكون بهذا سارقا »كذا فى النسخ » ولعله « فلا يكون » تأمل‎ )١( 


فى مال الرامى والثانية على عاقلته وإن كانت الرمية الأولى بحب فيها القصاص. فى نفس كانت لأولياء الدم القسامة ٠+ ٠ ٠‏ 


ويستحقون اادية ثم القول فى الرمية الثانية قولان . أحدها. أن اليمين لاتكون مع الشاهد فى هذا وذلك أن 
صاحب الخطأ لايثبت له شىء إلا بثبوته لصاحب العمد اما كانت هذه الجناية واحدة فيا عمد فه قصاص لم بحن 


فى القصاص إلا شاهدان لأنه لم علك فيه شيعا . والقول الثانى : أن الشاهد ببطل لصاحب العمد إلا أن يقم ‏ , 


معه أولياؤه ويثبت لصاحب الحظأ باليمين مع شاهده وهذا أصح القولين عندى ‏ والله تعالى أغل ‏ وبه نأخذ 
وهی فى مثل معنى المسألة من اليمين بالطلاق على الفصب والشبادة عليها وعلى الغصب » ولو أقام رجل على 
جارية وابنها شاهدا أنهما له حاف مع شاهده وأخذ الجارية وابنها » ولو أقام البينة على أنها له واينها له ولك 
منه حلف أيضاً وقفى له بالجارية وكانت وابها له وكانت أم ولد له بإقراره وشهادة شاهده وينه ( قال ) ولو أقام 
شاهدا بأن أباه تصدق. بهذه الدار عليه صدقة محرمة موقوفة حلاف مع شاهده وكانت الدار صدقة عليه كا شهد ٠‏ 
شاهده » ولو أقام البينة على أن أباه تصدق ذه الدار عله صدقة محرمة موقوفة وعلى أخوين له موقوفة فإذا 
انقرضوا فعلى أولادم أو على السا كين حلفوا وثبتت حقوقبهم من حلف ثبت حقه له ؟ فإن قال قائل : ما بال. 
الرجل إذا أقام شاهدا أن أباه وقف عله دارا وعلى أخوين له ثم على أولادثم بعدم أحلفته وأثبت حقه من 
الصدقة الحرمة فإن حلف أخواه ثبت حقهما وإن لم محلفالم شت حقبمابئبوت حقه قبل له لأنا إنما أخرجنا الدار. 
' من ملك من شهد عليه الشاهد سمين من شبد له فإذا شهد الشاهد ثلاثة لين لواحد میم أن بأخذ مان 
صاحبة شيئا لأن حقه غير حق صاحبه وإن كان من شىء واحد فحق كل واحد مهم غير حق صاحبه فإذا حلفوا 
معا فأخرجت الدار من ملك صاحبها إلى ملك من حلف فكانت بكالما لمن حلف حياته فقد مضى الحم فبا لم 
ومن جاء بعدم من وقفت عليه إذا ماتوا يقوم مقام الوارث لم فها ألا ترى أن رجلا لوأقام شاهدا على رجل | 
بدار فحلف قضى له مها فإن مات كانت لوارثه بعده ولا يمين على الوارث لأن الح قد مضى فيبا بيمين الدى 
أقام الشاهد له وإنما هى موروثة عن الذى حلف مع شاهده وإن حلف أخواه فبى عليهما معه ثم على من يعدم 
وإن أفى أخواه أن حلفا فنصيبه منها وهو الثلت صدقة کا شبد شاهده ثم نصيبه بعد منها على من تصدق بيه 
أبوه عليه بعده وبعد أخويه. ٠‏ فإن قال الدين تصدق ,عليهم . بعد الاثنين حن 'محلف على ما أنى أن محلف عليه 

الاثنان فلهم أن محلفوا من قبل أمهم مالكون حين كانوا إذا حلفوا بعد موت أبيهم الذى جمل لم ملكه إذا مات 
( فالالت :انق ) رحمه الله تعالى :. وإنما قلنا ملك الاصدق عليهم باليمين لأن السنة والآثار تدل على أن هذا ملك 
صحيح إذا أخرج المتصدق من ملكه أرضه صدقة على أقوام يعينهم.ثم على من بعدم 220 ملك المتصدق عليهم ماملكه 
التصدق كا ملكهموه فهذا »للك صحيح. ( فالا فى ) رحه الله : وإذا قضينا بأن ملك المتصدق يتحول إلى 
ملك المتصدق عليهم كا ملكبم فهذا محويل ملك مال إلى مالك ينتفع به انتفاع المال يباع ماصار فى يدهم من غلته 
ويوهب ويورث وإن کان مسكنا أسكنوا فيه من أحبوا أو أ کروه ( فلت نان ) رحمه الله تعالى : ولو شېد 
شاهد أن فلانا تصدق مهذه الدار على فلان وفلان وفلان بينهم وبين من حدث للمتصدق من واد صدقة موقوفة . 
محرمة فقال أحد القوم أنا أحلف وأنى الآخران قلنا فإذا حلفت جعلنا لك ثلث هذه الصدقة ثم. كلا حدث همك 


)١( ٠‏ عله : فلك التصدق عليم ماملكهم التصدق كا ملكهموه» أى :على ما مللكهموه طبقة بعد أخرى و 


ج 35 حه 

1 راكد وقفنا له اثلث الآخر الذى ليس فى يديك ثم إن حدث آخن وقفنا له الثلث الآخر الذى ليس فى يديك 
ولا يوقف للحادث قبله فإن حدث آخر نقصناك وکا حدث ولد بعد الوادين اللذين يوقف ف الثثثان حق 
تستسكل الدار انتقصت من حقك وانتقص كل من كان معك من حقوقهم لأنه كذلك تصدق عليك فن حلفى 
من التكبار. كان على حقه ومن بلع فحلف كان على حقه ومن أبى بطل حقه وتوقف غلة من لم باغ حق يبلغوأ 
فبحلفوا فتكون لهم أو يأبوا فيرد نصيبهم منها على المتصدق عليهم معهم وإن تصدق على ثلاثة ثم على من بعدم 
فحلف واحد تان له الثلث و بطل الثلثان فصارا ميراثا للورثة . فإن قبل : كيف تکون دار شہد عليها أنها كلها 

موقوفة محرمة بعضها ميراث وبعضها موقوف7١‏ فإنها لو وقفت علىعشرة كان لسكل واحد منهم الشرفن حلف أخذ ' 
٠‏ حقه ومن ألم يكن له فيما حق وما لم يكن لأحد وقفا كان ميراثا على الأصل . فإن قبل ما يشبه ذلك ؟ قيل ٠‏ 
عر ة شهد 5-5 أن ميت أوصى لم بدار فحلف واحد فله عشرها فإن أبى التسعة رجع مايق من الدار ميراثاً 
( فاللل انی ) رح الله تعالى : ولو تصدق ہا على ثلائة فحلف واحد وأنى اثنان كان نصیہما میراثا وکان 
اثلث صدقة على واحد فإن قال هى صدقة على الثلائة ثم على يتاميم من بعدمم فحلف واحد جعلنا ثلثها له وأبى . 
الاثنان فجعلنا قصيب,ما منها هيراثا وهو الثلثان ثم حدث لما ولدان وماتا وقف ما تصيييما شق يبلا فحلفا أو عونا" 
٠‏ فیحلف وارثهما فإن أنى وارثهما رد مابتی ميراثا لاورثة ( انف ) رحمه الله تعالى : وما يوقف لاولود ٠‏ 
من يوم ولد إذا مات أبوه أو من جعلت له الصدقة بعده' فإن ولد قبل أن بموت أبوه أو من جعلت له الصدقة 
بعده ل يوقف حقه . إلا بند وتهما لأنه إنما یکون له الق وتپما فأما ما كان من غلة قبل أن يولد أو يموت : 
من قبسله فليس للمولود متها شىء لأنه إنما شرط له أن يكون له الحق يوم يولد بعد موت من قبله 
( فالالةن فى ) رحه الله تعالى : ولو أن شاهدا شبد أن فلانا تصدق على فلان وولده وولد ولده ما تناساوا 
ثم فيها سواء فحلف رجل مع شاهده كان له منها بقدر عدد من معه وذلك أن يكون معه فيها عشرة فيكون له 
أعشمرها فكلما حدث ولد يدخل منه فى الصدقة نقص من حقه وؤقف حق ألولود حتى عحلف فيستحق أو يلدع 
اليمين فيبطل حقه ويرد كراء ماوقف من حقه على الذين انتقصوا حقوقهم من أجله سواء بينهم كأنه وقف 
لاثنين حدثا سدس الدار وأ كرى عائة درم إلى أن يبلغا فل حلفا فأبطلنا حقوقمءا ورددنا المائة على العشمرة 
لكل واحد منهم ءشرة فان مات من العشرة واحد قبل باوغ الموقوف عليهما الصدقة فى نصف عمر اللذين وقف 
لما فإن بلغا فأبيا اليمين فرد نصيبهما على من معمما رد عليه فأعطى ورثته ما استحق مما رد عليه وذلك حمْسة 
وترد الخسة على التسعة الياقين وع هذ الحساب يعطى كل من مات قبل باوغ الصبين اللذين بطل ٠١‏ وقفه 0 
الما . فإن شهد الشاهد أنه تصدق بها عله وعلى بن أب معروفين محصون فالأمر فبها على ما وصفت تكون له ' 
حصة بقدر عددهم قلوا أو كثروا > وإن شد أنه تصدق بها عليه وعلى بنى أب لامحصون أبدا أو على مساكين 
: وفقراء فقد قبل فى الوصية يوصى بها لفلان ولقوم محصون هو كأحدم وقيل فإن أوصى بها له ولبتى أب 
لاصون أو مساكين لاعصون فله النصف ولمم النصف ) اتی ) ره الله تغالى : وهذا أمر خف 
افيه المؤنة وسيل فه الجواب قات هذه لو کان ,صح قياسا أو خيرا أعطيناه النصف و جعلنا الصف 
على من تصدق به عليه معه تمن لامحمى و لکن لا أرى القباس فما إذا كانت الصدقة إذا تصدق بها عله 


لبس سج سمه 


ا ٠ VE e‏ 
. وعلى الفقراء وم لامحصون جائزة 7 إلا أن يقال له إن شئت فاحلف فسكن أسوة الفقراء إن حف أعطناء ذلك 

وأحلف من ممه ف الصدقة ثم حاص من قسمنا عليه فإذا زاد الفقراء بعد ذلك أو نقصوا کا كراج وم 1 
( الى ) رحمه الله تعالی : وقد قبل إذا كان شرط السكنى سكن كل فقير فى أقل كيه نان اصق 
قال ,سکن کل واحد منهم بلا أن یدخل عليه من يضيق عليه ( كالإلة انق ) رحمه الله تعالى : وأصح من هذا. 
القول » الله تعالی أعل وبه أقول » أن السكنى مثل الغلة فإذا ضاق السكن اصطلحوا أو أكرواوميؤثر واحدمهم | | 
بالسكن على صاحبه وكلهم فيه شرع ٠‏ وإذا كانت غلة أوشىء فبا بان هن الفقراء وإن قل ذلك فلا يعطى واحد منهم . 
أقل نما يعطى الآخر . وقد قبل إذا لم نم فقراء قببلة فهو على فقراء قرابته قياس على الصدقات التى سطاها جيرآان 
الال الأخوذ منه الصدقة ( فالاشاق ( رحمه الله تعالی : وبه أقول إذا كان قرابته جيران صدقته فإن جازت 


فبا الأثر زة لبعض الجيران دون بعض كانت لذوى قرابءة المتصدق فإنْلم مد فجيران الصدقة ( زالازة تاق ) ره اه ٠‏ 1 


. تعالى : ولو أقام رجل شاهداً على رجل وحلف أنه غصبه أم ولد وولدها فبخرجان من بده کون آم وك 
للحشهود له الحالف ويكون الابن ابنه ورج من رق الذى هی فى يدنه ( الاق ) رحه الله تعالى + 

وكذلك لو أقام شاهدا على رجل فى ديه عبد يسترقه أنه كان عبدا له فأعتقه ثمغصبه إياه بعد المتق حلف وكانهذا 
٠‏ مولى له ( الالعنانق ) رحمه اله تعالى فعلى هذا هذا الباب كله وقاسه ولیس بدخل فى هذا العد بق شاهذأ 
على سيده أنه أعتقه لأن العدد هو الذى فيه الخحصومة كا وصفت فى الباب الأول والبعين مع الشاهد فى الدين الذى 
يتنازع فيه المشود له والمشهود. عليه لا واحد منهما والنسب والولاء شيئان ضير لضاحيه! مهنا متفعة فى غير نفسهة 
وإن كانت لاعلاك لبي نة تتم و غير او ار ل ن ی عر ف 

الحلاف فى اليمين مع الشاهد 

01 ( تالاش افق ) رحمه ال تمالى : فخالفنا فى البمين مع الشاهد مع ثبوتها عن رسول الله سل الله عليه وسر 
5 بعض الناس خلافا أسرف فيه على نفسه فقال لوحكتم ا لارام خناامن راع | نودم وإن عم انع لشاف 
۰ رددثاها فقلت لبعضهم رددت الذى يلزمك أن تقول به ولا محل لأحد من أهل العم عندنا خلاقه لأنه سنة رسول 
اله صلى الله عليه وسم وأجزت آراءنا الى لو رددتها كانت أخف عليك فى الم . قال إنها حلاف كتاب الله ونحن ٤‏ 
نردها بأشياء ( الالنانق ) رحمه الله تعالى : وقد جهدت أن أتقصى ما كلولى به فى رد اليمين مع الشاهد 
فكان ما كنى به بعض من ردها أن قال لم تروها إلا من حديث مرسل قلنا : لم نثبتها محديث مرسل وإنما ثبتناها . 
محديث ابن عباس وهو ثابت عن رسول اله صلى اله عليه وسل الذى لابرد أحد هن أهل العم مثله لوم یکن فيها ش 
ْ غيره مع أن معه غيره یمن بشده ( پالاق ) رحمه الله تعالى : فقال منهم قائل فكيف قلم يقضى مها فى 
الأموال ذون غيرها فجعلتموها تامة فى شی* ناقصة.فى غيره ؟ فقلت له لما قال عمرو بن دينار وهو لما قضى بها 
رسول الله صلی اله عليه وسل فى الأموال کان هذا موصولا فى خيره عن النى صلى الله عليه وسم : وقال جعفر فى '. 
الحديث فى الدين والدين ن مال وقاله من لقيت من حملتها والمسكام بها قلنا إذا قبل قضى بها فى الأموال دل ذلك والله 
تعالی عل على أنه لايقضى بها فى غير ماقضى بها فيه لأن الشاهدين أصل فى الحقوق فهما ثابتان واليمين مع الشاهد 
أصل فا ما لحم مها فيه وفما كان فى معناه فإن كان شىء حرج من معناه كان على الأضل الأول وهو الشاهدان د 


() قر : إلا أن يقال متعلق بالقياس » أى واس وداه يقال 3 » فة 


A -‏ - 
فالمبد ؛ قلت : قا كم ربق امامل هد اا دين جاه ربا ق الغبد > قال فإن أقام شاهدا أن 
سيده أعتفه ؟ قلت فلا عتق : : قال فا الفرق بين العبد بقع رجل عليه شاهدا ومحلف وأخذه وبين. اأعبد قم 
شاهدا أن سيده أعتقه ؟ قلت الفرق البين » قال وما هو ؟ قلت أرأيت أن قضى رسول الدصلى الهعليه وسل باليمين 
مع الشاهد فى الأموال أما فى هذا بان أن الال المقضى به للمقم شاهدا الحالف هو ماليس بالمقضى له ولا بالمقفى 
عليه وإما هو مال أخرجه من دی المقضى عليه إلى دی المقضى له به فلكه إباء كا كان المقضى عليه له مالكا ؟ قال 
بلى قلت : وهكذا العبد الذى سألت عنه أخرجه من دى مالكه المقضى عليه إلى مالك مقضى له قال نم :.قلت 
- افليس نجد معنى العبد إذا أقام شاهدا أن سيده أعتقه غير معنى المال الذى بتنازع فيه المشهود له والمشهود عليه لأنه 
إنما ينازع فى نفسه ؟ قال إنه ليخالفه فى هذا الموضع قلت : ومخالفه أنه لاغرجة من بدى مالكه إلى ملك نفسه 
فيكون بملك من نفسه ماکان سيده يملسكد کا كان المقضى عليه علاك الال ثم أخرج من يده فلكه المقضىله قال أجل 
قلت : فكيف أقضى بالمين مع الشاهد فى شیء معناه غير معنى ماقضى به رسول الله صلی الله عليه وسل ؟ قال 
فإنك تعتقه بالشاهدين ؟ قات : أجل وأقتل بالشاهدين لأنهما ح؟ مطلق واليمين مع الشاهد حم خاص 
( فالالتنافق ) رحمه الله تعالى : وقلت له رأبتك عبت أن تكون الشهادة تامة فى بعض الأشسياء' دون بعض 
أفرأيت الشاهدين أليسا تامين فى كل شىء ناقصين فى الزنا ؟ قال بلى . قلت أفرأيت الشاهد والامرأتين أليسا 
تامين فى الأموال ناقصين فى الحدود وغيرها ؟ قال : بلى قلت أرأيت شبادة النساء فى الاستهلال والرضاع وعيوب 
النساء أليست تامة حى يلحق بها النسب وفيه عظم من الأموال وأن يكون لمن شهدت له امرأة عندك أن فلانة 
ولدته والمشهود عله ينكر أن بلحق به نسبه فبعفو دمه وبرى بناته وبرث ماله ؟ قال : بلى قلت أرأبت أهل الذمة ' 
أليست تتم شهادتهم عندك فما بيهم على كل شىء ولو شهدوا على مسل بفلس لم جز ؟ قال بلى قلت ولو شهدت 
أرجل امرأة وحدها على أحد يفلس لم جز ؟ قال : بلى قلت فأسمعك فا عدا شهود الزنا من المسابين قد جعلت 
الشهادات كلها تامة فى شى* ناقصة فى غيره وعبت ذلك علينا وإتما قلنا بسنة رسول الله صلى الله عليه وسل فوضعناها 
حيث وضعها رسول اله صلی الله عليه وسلم ووضعنا حم الله عز وجل حدث وضعه ٠‏ قال فقال فإذا حلفتم الرجل مع 
شاهده فكيف زعمتم أن رجلا لو كان غائبا عن بلد فشبد له رجل يق له على رجل من وصية أوصى له بها ميث 
أو شېد لابنه محق وهو يوم شبد الشاهد صغير وغائب أو شېد له محق 000 وله عبدله أو وکل حلف وهو 
لايعلم شید شاهده بحق أم لا وهو إن حلف حاف على ما لايعلمه ( اتناف ) رحمه الله : فقلت له لاينبغى 
ارجل أن محلف على مالا بعلم ولسكن العلم يكون من وجوه . قال وما هی ؟ قات أن برى الرجل بعينه أو يسمع 
بأذنه من الذى عليه الحق أو بلغ فما غاب عنه ار يصدقه فسعه النمين على كل واحد من هذا . قال أما الرؤية 
وما سمع من الذى عليه الحق فأعرفه . وأما ماجاء به الخير الذى يصدق فقد يمكن فيه الكذب فكيف يكون هذا 
عاما أحلفه عليه ؟ قال فقلت له“الشهاذة على عامه أولى أن لابشبد مها حق يسمعما من المشهود عليه أو يراها أو 
الیمین قال كل لاينبغى إلا هكذا وإن الشهادة لأولاهما أن لايشهد منها إلا على مارأى أو سمع قلت لأن الله عزوجل 
حكى عن قوم أنهم قالوادوما شهدنا إلا عا عامنا» وقال« إلا من شہد بالحق وهم يعلدون» قال نع قلت له أفيشهد الرجل 
على أن فلانا ابن فلان وهو غریب لم ير أباه قط ؟ قال نم قلت فإ عا سمعه ينتسب هذا النسب وم سمعمن يدقعه عنه 


(1) أى تولاء عبد له أو وکل الخ » قتنيه . کته مصححه . 
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ولا من شبد له بأن ما قال ا قال . قال : نعم قلت ويشهد أن هذه TT‏ وقد کن 
أن يكون غصب هذه الدار أو أعيرها ويمكن ذلك فى الثوب . قال وإن أمكن :,إذا ل بر مدافعا له فى الدار والثوب 
وكان الأغلب عله أن ماشهد به کا شېد وسعته الشهادة وإن أمكن فبه أن يكون ليس على ماشهد به ولكن شېد 
على الأغلب قلت : أرأيت لو اشترى رجل من رجل عبدا ولد با شرق أو بالاغرب والمشترى ابن مائة سنة أو أأكثر 
والمشترى ابن حمس عثشرة سنة ثم باعه فأبق عند المشترى فكيف محلف البائع ؟ قال أحافه لقد باع العبد بريئا من 
الإباق قال فقلت ملف البائع فقال لك هذا مغرف أو مشرق وقد عكن ٠‏ أن يكون أبق قبل أن يؤلد جدى > قال 
وإن يسأل ؟ قلت وكيف هكن المسألة ؟ قال كا أمكنتك قلت وكيف جوز هذا ؟ قال لأن الأعان يدخلها هذا 
قال أو رایت لو كان العبد ولد عنده أماكان يمكن فه أن بابق ولا يدرى به ؟ قلت بلى : قال فبذا لا مختلف الناس . 
فى أنهم بمحلفون على البت لقد باع بريئا من الإباق ولسكن بسعه أن محلف على البت وإنما ذلك على علمه قلت فهل 
طعنت فى الحالف على الحق يصير له بوجه من الوجوه وصية أو ميراث أو شى* له عبده أووكله غائيا عنه بشىء إلا 
' ازمك 1 كثر منه فىالشهادات والأيمان ؟ قال مامجد الناس من هذا بدا وما زال الناس يجيزون ماوصفت لك : قلت ١‏ 
فإذا أجازوا الشىء فلم لم مجيزوا مثله وأولى أن يكون علدا يسمع عليه الشبادة واليمين منه؟ قال هذا يلزمنا قال فإن 
ما رددنا به اليمين مع الشاهد أن الزهرى أنكرها قلت لقد قضى با الزهرى حين ولى فاوکان أنكرها ثم عرفها 
وكنت عا اقنديت به فيها كان ينبغى أن يكون أثبت لما عندك أن إقضى بها بعد إنكارها وتم أنه إنها أتكرها غير ١‏ / 
عارف بها وقضى بها مستفيدا عامها ٠‏ ولو أقام على إنكارها ماکان فى هذا ما يشبه على عالم قال وكيف قلت أرويت ' 
أن على بن نی طالب رضى الله عنه أنكر على معقل بن يسار حديث ,روع بنت واشق أن النى صلى الله عليه وسل 
جعل لما المهر والميراث ورد حديثه وقال مخلافه ؟ قال : نعم قلت وقال لاف حديث ,دوع ابت واشق مع على 


زيد بن ثابت وابن عباس وابن عمر ؟ قال : نعم قلت ورويت عن عمر بن الخطاب أن عمار بن باسر روى أن 
النى صلى اه عليه وسلم أمر الجنب أن يقيمم فأنكر ذلك عليه وأقام عمر على أن لابتيمم الجنب وأقام على 
ذلك مع عمر ابن مسعود وتأولا قول الله عز وجل « وإن كلتم جنا فاطهرؤا » قال : : نم قلت ورويت ورونا' : 
أن النى صلى الله عليه وسل دخل الكعبة وليس معه من الناس إلا بلال وأسامة وعثان فأغلقها عليه وكلهم 007 
يع بصير حريص على حفظ فعله والاقتداء به فخرج أسامة فقال أراد النى صلى الله عليه. وسل الصلاة فيها 
فجعل كلا استقبل منها ناحية استدبر الأخرى وكره أن ستدبر من “البيت شيا فكير فى نواحيها وخرج وم 
,صل فكان ابن عباس يفق أن لانصلى فى البيت وغيره من أصحابنا حديث أسامة وقال بلال صلى فا 
تقول أنت ؟ قال يصلى فى البيت وقول من قال كان أحق من قول من قال لم يكن لأن الى قالكان شاهدة 
والذى قال لم يكن ليس إشاهد » قلت : وجعلت حديث بروع بنت واشق سنة ولم تبطلها برد على رضى. الله 
تعالى: عنه » وخلاف ابن عباس وابن تمر وزيد وثبت حديث بروع ؟ قال نم قلت وجعلت تيمم ال جنب سنة 
.ولم تبطلها برد عمر وخلاف ابن مسعود اتيم وتأوه) ,قول الله عز وجل « وإن كنتم جنباً فاطهروا » والطهور 

بالماء وقول الله عز ذ كره « ولا جنباً إلا عابرى سبيل حت 'تفتسلوا » قال : : نم قلت له وكذلك تقول لودخاتآنا 
وان عل فيه أ قاض فخرجت فقت حا كذا وق ب كنا رقت اا ہی ہشیء کان القول قولى . 

٠‏ ٍ لديم 


٠ م‎ 

لأنی شاهد وأنت مضيع أو غافل ؟ قال: نعم قلت فالرهرى لم يدرك رسولالله صلی الله عليه وسلم ولا ا كثر أصحابه 
ْ فاو أقام على إنكار اليمين مع الشاهد أى حجة تتكون فيه إذا كان من أنكر الحديث عن النى صلى اله عليه وسم من 
۰ أصغابه لايبطل قول من روى الحديث كان الرهرى إذا لم يدرك رسول الله صلى الله عليه وسل أولى بأن لانوهن به 
1 حديث من حدث عن رسول الله صلی لله عليه وس وإذا كان بعض المان قد يعزب عن عامة أصحاب رسول الله 
صلى الله عليه وسل حتى جدوها عند الضحاك بن سفيان وجمل بن مالك مع قلة صحبتهما وبعد دارهما وعمر بطلا 

من الأنصار والمهاجرين فلا محدها فإن كان الجسم عندنا وعندك أن من حدث أولى عن أنكر الحديث قفكيف 
احتججت بأن الزهرى أنكر اليمين مع الشاهد ؟ فقال لى : لقد عامت مافى هذا حجة . قلت : فلم احتججت . 
به ؟ قال احتج به أصحابنا وأن عطاء أنكرها ٠‏ قلت والزنجى أخبرنا عن ابن جرج عن عطاء أنه قال لارجعة إلا 
بشاهدين إلا أن يكون عذر فيأتى بشاهد واف مع شاهده ( الالتانق ) رحمه الله تعالی فعطاء يفق باليمين 
N E‏ امن امعان راو ا EE‏ كات لما ده إلا الى وارغ رك و E‏ 
فيمن أنكر مالم سمع من أصحاب رسول الله صلی الله عليه وسل ۱2؟ قال لاء »قلت لو ثبت أن النىصلى الله ليوس 
٠‏ قضی بها أ کان لأحد خلافها وردها بالتأويل؟ قال لا فذكرت له بعضماروينا فما وقلت له أتثبت تثبت مشل هذا؟ قال نعم 
٠‏ ولكنى ل أ كن مته قلت : أفذهب عليك من العلل شىء ؟ قال نع » قلت فلعل هذا ما قد ذهب عليك وإذ قد سمعته 
فصر إليه فكذلك يجب عليك قال تزه قد نا أن ای صل الا عله و ی لحان عع احا اوج 
. ابن ثابت شبد لصاحب الحق ( الال فى ) رحمه الله تعالى : فسألته من أخيره فإذا هو بآئی حبر ضعيف لايثبت 
مثله عندنا ولا عنده » فقلت له أرأيت لو كان خبرك هذا قويا وكان خزعة قد شبد لصاحب الحق فأحلفه النى صلىالله 
عليه وسل ألم تكن خالفت خيرك الذى به اختتججت ؟ قال وأبن خالفته ؟ قلتأيعدو خزية أن يكون يقوم مقامشاهد ' 
فھ رکا قلنا قال لا ولكنه من بين الناس يدوم مقام شاهدين قلت فإن جاء طالب حق بشاهدينأتحلفه معهما ؟ قاللاء 
ولسكن أعطيه حقه بغير »ین » قلت له : فهذه إذاً سنة لرسول الله صلی الله عليه وسل أخرى خالفتها لأنهإ نكان قضى 
بشهادة خزعة وهو يقوم مقام شاهدين فقد أحلف مع شاهدين وإن كان قضى بشهادة خزعة وهو كشاهدينفما روينا 
عنه فقد قضى قضيتين خَالفتهما معا . قال فلعل النى صلى الله عليه وسل إا قضى باليمين أنه عل أن حق الطالب حق 
فقلت له : أفيجوز فى جميع ماروى عن اانى صلى الله عليه وسل أنه قضى فيه بقضية إما بإقرار من المدعى عليه أو 
۰ يبينة المدعى أن يقال لعله إا قضى به أنه عل أن ماأقر به اللفر أو ماقام تبه البينة حق فلامجوز لأحد بعده أنيقضى 
سننة ولا بإقرار لأن أحدا بعده لايعلم صدق البينة ولا المقر لأن هذا لايعل إلا من ن جهة الوحى والوحى قد اتقطع بعد 


20 النى صلی الله عليه وسل قال : لا » قلت : وما قضى به على ماقضى به ولا بطل بلعل ؟ قال نعم » قلت : فل أردت 


إبطال اليمين مع الشاهد بلمل ؟ وقلت له : وأ كلك على لعل أفرأيت لو جاءك رجل يدغى على رجل ألفا فعامت أنها 
عليه ثابتة هل تعدو من أن تكون عن يقضى ,عله فتأخذها له منه ولا تكلفه شاهدا ولا عينا أو تمن لابأخذ عللة 
فلا تغطيه إياها إلا بشاهدين سواك ؟ قال ماأعدو هذا » قلت له : فاو كان النى صلى اله عليه وسم قضى باليمين مع 
الشاهد من قبل أنه عل أن ماادعى المدعى حق كنت خالفته ؟ قال فلعل اللطلوب رضى بسمين الطالب . قلت :. وقد 
عدت إلى لعل » وقلت : أرأيت لو جاءك خصمان فرضى المطاوب يمين الطالب أ كنت تكلفه شاهدا وتحلفه ؟ ش 
)١(‏ كذا بالنسخ » ولعله « قال نم »أو سقط من هنا شىء ء تأمل. 000 
(۲) أى من أجل أن خزعة الخ » فهو خصوصة له ء تأمل. ٠‏ 


ا 


قال: لاء قلت قلت : واو حاف مع شاهده والطاوب إدضى ببعينه لم تعطه شيئا قال لاأعطيه یه مع شاهدد شرا ولک 
إن أقر نحقه أعطيته . ٠‏ قلت : أنت تمظيه إذا اأقر ولا “محلف الطالب ؟ قال نعم ؛ قلت : فهذه سنة أخرى إن كانت ۴ا 3 
:قلت خالفتها . قال ها تقول أنت فى أحكام رسول الله صلی الله عليه وس ؟ قات : على المسلبين أن بمحسكنوابها کا حم 

وكذلك الزمهم الله . قال فلمل النى صلى الله عليه وسلم كان بحم من جهة الوحى » قلت : احم به من جهة الوحى | 

قفد بينه وذلك مثل ماأحل للناس وحرم وماخ به بين النابس بالبينة فعلى الظاهر حم به ؟ قال فا ,دل على ذلك ؟ . 


قلت : : أخبرنا مالك عن هشام بن عروة عن أيه عن زينب بنت أن سهة عن أم سهة زوج النى صلى الله عليه وسم 


أن النى صلى الله عليه وسلم قال إها أنا بشر وأتيم مختصدون إلىفلعل ,عضكم أن يکونا لحن محجته من بعض قأقض ىله ٠‏ 


: على بحو . ماأسمعمنه فنقضيت له شیء من حق أخه فلا بأخذنهفإها أقطع له قطعة من النار و( اله افق ) رحمه الله - 


تعالی قات له : فقد أعلم رسول اله صلى الله عليه وسل الناس أنه إنما يقضئ بينهم بما يظهر له وأن اله ولى ماغابغنه 


وليسان به المسامون فبحكوا على مايظبر لمم لأن أحدا بعده من ولاة السانين لايعرف صدق الشاهد أبدا الإ 


على الظاهر وقد يمكن فى الشهود الكذب والغلط ولو كان القضاء لايكون إلا من جهة الوحى لم يكن أحد يقضى 


بعد النى ضلى الله عليه وسل لأن أحدا لايعرف الباطن بعد رسول الله صما الله عليه وسل فقالإذا حلفم انر معشاهده . 
٠‏ فكيف أحلفتم اأماوك والكافر الذى لاشبادة له ؟ قلت : أرأيت الحرالعدل إذا شهذ لنفسه أتحوز شبادته ؟ قال لاء . 
قلت : ولو جازت شهادته أحلف على شبادته ؟ قال لا ء قلت : فنكيف توهمت أنا جعلناه شاهدا لنفسه ؟ قال لأتم 


أعطيتموه یمین فقامت مقام شاهد » فقلت له : أعطيناه با قضى به رسول الله صلی الله عليه وسل وهی وإن على 


بهاكا يعطى بشاهد فليس معناها معنى الشهادة » قال وهل جد على ماتقول دلالة ؟ قلت نعم إن شاء الله تعالى » قلت 


له : أرأيت إن ادعى عليه حق فجاء بشاهدين يشهدان له بالبراءة مما ادعى عليه أبيرأ ؟ قال نعم » قلت : فإن حلفت | 


ولا.بينة عليه أيبرأ ؟ قال نعم » قلت : أفتقوم : عينه ببراءتة ثما ادعى عله مقام شاهدين ؟ قال نعم فى هذا الموضع 0 


قلت : أفمرنه شاهدان ؟ قال لا وهما إن احتمعا فى معنى فقد يفترقان فىغيره لأنه لو حاف فأبرأته ثم جاء طالب الحق 


بشاهدين أبطلت ينه وأخذت لصاحب اق حقه بشہادته » قلنا فبكذا قلنا فى اليمين وإن. أعطينا. ها کا أعطينا 


بشاهد فليست كالشاهد فى كل أمرها ( فال نی ) رحمه الله تعالى وقلت له : أرأيت لو قال لك قائل قال النى ش 


صلی الل عليه وسا م اليمين على المدعى عليه فىزمان أهله أهل عدل وإسلام والناس النوم ليسوا كذلك ولا أخلف 


من ادعى عليه من مشرك ولا مسل غير عدل » قال ليس ذلك له وإذا قال النى صلى الله عليه وسل شيا فيو عام ٠»‏ 
قلنا وكذلك اليمين مع الشاهد لا قضى بها رسول الله صلی الله عليه وسل لطالب الق كان الخر العدل وغيره سواو ‏ 


فيها والعبد والكاف رما يكونون سواء فا بقع علبهم من الأعان فيكون خير الناس لو كانيعر فإذا ادعى عليه حلفا 


فيرأ والكافر-أيضا كذلك فكذلك امان ويأخذان » وقلت له أرأيت أهل محلة وجد. بين أظبرثم قل فأقام وليه 


شاهدين أنهم قناوه خطأ ؟ قال فالدية علييم » قلت : فاو لم يقم شاهدين حلفم وتعطيهم الدية ؟ قال نعم كا نعطيهم . 


إذا فی إشاهدين » قلت : فأعانهم باليراءة من دمه إذا م يكن اله شاهدان كشاهدين لو شهدا عليهم بقتله فقال لا 5 


فقلت له وم وقد أعطيت بہا کا أعطيت باا شاهدرن ؟ قال ما أغطيت بالأئرء قلت : ولا يلزمك هنا حبجة ؟ قال لاء ٠‏ 


قلنا فنحن أعظنا بالسنة التى هى أولى من الأ فكيف زعمت أن الحجة لزمتنا ؟ قلت له : : فأعان أهل الحلة وم 


0 0 ل ت : ووادعى رجل عل رجل جنا یکل عن این : إن انعط الدع ۰ ۰ 0 


چت 55 حي 

1530000 » قلت فقد أعطته بنكوله کا تعطى منه بشاهدين ؟ 
قال فإن الى صلى الل عليه وسل قال « البينة على اللدعى واليمين على المدعى عليه » قلا هذا روى عن ابن عباس 
عن النى صلى الله عليه وسل ورواه عمرو بن شعبب‌عن النى صلى اشّعله وسل وثبتدوثيتناه برواية ابن عباس خاصة 
ش وروی ابن عباس عن الى صلى الله عليه وسل أنه قذى باليمين مع الشاهد وروى ذلك عهرو بن شعيب عن أنه ` 
عن:جده عن النى صلی الله عليه وسم وروى ذلك بو هرإرة وسعد بن عبادة وابن المسيب وغمر بزعبد العزيز عن 
ش الى صلی الله عليه وسلم فرددته وهو أ كثر وأثنث وثيتنا وثدت معنا الذى هو دونه » وقلت له أرأيت إذ حي الله 
عزوجل فىالزنا بأريعة شود وجاءت بذلك السنة وقال الله عز وجل« شهيدين من ر جال فانم يكو نا رجلينفرجل 

وامرأتان» أما صار أهل ل العل إلى إجازة أربعة فىاازنا واثنين فى غير الزنا ول يقولوا إن واحدا منهما نسخالآخرولا. 
خالفه وأمضواكل واحد مهما على ماجاء فه ؟ قال بلى قلت : فإذا أجاز أهل العل شادة النساء وحدهن فى عيوب , 
النساء وغيرها من أمر النساء بلااكتاب مضن فه ولا سنة 5 موز أن يقال إذا حد الله الشهادات فجعل أقلها شاهدا 
وامرأتين فلا جوز شبادة النساء لارجل ا ومن أجازها خالف القرآن والسنة إذا كان أقل مارو 3 عن النى. 
صلی الله عليه وسلم شاهد وبين » قال لا يجوز إذا لم محظر القرآن لابجحوز أقل من شاهد وامرأتين نصا ولم محظرذلك 
السنة والمسلمون أعل يععنى الفرآن وااسنة . قلت : والسنة عن النى صلى الله عليه وسم ألزم أو ماقالت الفقهاء عن 
رجل من أصحاب النى صلى اله عليه وسلم ؟ قال بل السئة » قلت فم 
القرآن ولم ترد آثرا باأقل من شاهذ وبين فتاأولت عليه القرآن ؟ قال ولو ثبتت السنة ل أردها وكانت السنة دللا 


رددت السنة فى اليمين مع الشاهد وتأولت 


على القرآن ٠‏ قلت : فإن عارضك أحد يثل ماعارضت به فقال لارثبت عن على رضى الله تعالى عنه أنه أجاز شبادة . 

القابلة ولا عن عمر أنه حم بالقسامة ؛ قال إذا رواه الثقات فليس له هذا ء قلت فن روى اليمين مع الشاهد عن 
رسول الله صلى الله عله وسل أوثق وأعرف ممن روى عن عمر وعلى ما رودث أفترد القوى ونا أخذ بأضعف منه ؟ 
وقلت له لابعدو الحم بالشاهدين أن يكون محرما أن يحو زأقل منه فأنت زه أو لا يكونعر ما ذلك فأنت مخطىء 
بقولك إنه حرم أن جوز أقل منه » وقد بينا بعض ذلك فى مواضعه وسكتنا عن کشر لعله ان يكون | کن 5 بينا 
اكتفاء عا بينا عما لم نبين وإن الحية لتقوم بأقل ما بينا » والله تعالى أعلم . 


٠‏ المدء ی والمدعى عليه 

( فال فى ) رحمه الله تعالى قال ها تقول فى البينة على المدعى واليمين على المدعى عليه أهى عامة ؟ قلت لاء 
ولكنها خاصة على بعض الأشياء دون بعض قال فإنى أقول إنها عامة قلت حق يطل بها جميع ماخالفتنا عليه قال 
فإن قلت ذلك؟ قلت إذاً تترك عامة مافى بدك قال وأبنقات شما البينة الى أمرت أن لا تعطى اقل منها ؟ قال بشاهدين 
أو شاهد وامرأتين قلت نما تقول فى مولى لی وجدته فتلا فى محلة فلم أقم بينة على أحد منهم بعينه أنه قتله ؟ قال تحاف 
منهم مسین رجلا حمسن يمينا ثم نقضى بالدية علہم وعلى عواقلهم فى ثلاث سنين قلت فقالوا لك زعت أن كتاب 
الله بحرم أن يعطى بأقل من شاهدين أو شاهد وامرأتين وزعمت أن سنة رسول الله صلى الله عليه وسل حرم أن 
يعطى مدع إلا بالبننة وهى شاهدان عدلان أو شاهد وامرأتان وزعمت أن سنة رسول الله صلى الله عليه وسل تدل 
ا اليمين براءة لمن ¿ حلف فسكيف أعطيت بلاشاهد وآحلفتنا ول تبرئنا فخالفت فىجلة قولك الكتاب والسنة ؟ 


دع 
فال لم أخالفهما وهذا عن مر بن الخطاب قلت أرأيت لو کان ثابتا عن عمر لكان هذا المع عخالفا للسكتاب , 
والسلة وما قال عمر من أن البينة على الدعى واليمين. على المدعى عليه ؟ قال لا لأن وا والسنة' 
ومغنى ماقال قلت أفدلك هذا الحسي خاصة على أن دعواك أن الكتاب محرم أن يعطى أحد بأقل من شاهدين وأن . 
السنة حرم أن حول حسم عن أن يعطى فيه بأقل من شاهدين أو محف فيه أحد ثم لا يرأ ليس بعام على يع 
الأشاء ما قلت ؟ قال نعم ليس بعام ولكنى إنما أخرجت هذا من جملة الكتاب والسنة بابر عن عمر قلت أفرأيتنا . 
قلنا بالدمين مع الشاهد بآرائنا أو بابر عن رسول اله صلى الله عليه وسل وذلك ألزم لنا ولك من الخبر عن غير 
رسول الله صلی الله عليه وسلم وقلت أرأيت إن قال لك أهل الحلة إنما قال النى صلى الله عليه وسلم ( البيئة على 


المدعى » فلم لا تكاف هذا بينة وقال اليمين على المدعى عليه وقال ذلك عمر ألمدعىعلينا قال ؛؟كأنني قلنا وكأنم ظن 2 


أو يقين هذا ولى القتبل لابزعم أنا قتلناه وقد يكن أن يكون غيرنا قتله وطرحه علينا فكيف أحلفتنا ولسنا مدعى 
علينا قال فأجملم كالمدعى علهم قلنا فقالوا ولم تجعلنا وولى الدم لابدعى علينا وإذا جعلتنا أفبعضنا مدعى عليه 
أو كلنا؟ فقال بل کال فقلنا فقالوا فا<لفنا كلنا فلعل فينا من يقر فتسقط الغرامة عنا وتازمه قال فلا أحل مهم كاج ٠‏ 
إذا جاوزتم حمسين قلنا فقالوا لو ادعى علينا درهما أتحلفنا كلنا ؟ قال نعم قلنا فقالوا فأنت تظم ولى القتيل إذا لم 
محاف كلنا. وكلنا مدعى علينا وتظامنا إذا أحلفتنا ولسنا مدعى علينا ومخص بالظل خيارنا ولا تقتصر على يميق ' 
واحدة على إنسان ل وكنا اثنين أحلفت كل واحد منا خمسة وعثرين بمينا أو واحدا أحلفته مسين ينا 
وإما الاعان على كل من حلف من كان فا سوى هذا عندك وإن عظم بين واحدة وتحلفنا وتغرمنا فكيف جا 7 
هذا لك ؟ قال رويت هذا عن عمر ابن الخطاب رضى اله تعالى عنه قلت فقالوا لك فإذا رويت أنت الشىء عن عمر 
ألا تهم الخبرين عنه وتتركه بأن ظاهر الكتاب مخالفه والسنة وما جاء عنه ؟ قال لايحوز لى أن أزعم أن الكتاب 
ولا السنة ولا قوله خالفه ولكنى أقول السكتاب على خاص والسنة وقوله كذلك قلت فإن قدل إنه غلط من رواه 
عن عمر لان عمر لا مخالف ظاهر الكثاب والسئة وقوله هو نفسه البينة على المدعى واليمين على المدعى عليه قال 
لامحوز أن نمم من أثق به ولكنى أقول إن الكتاب والسنة وقول عمر على خاص وهذا. کا جاء فا جاء فيه 
اسيل الاأخبار إذا وجدت إلى استعالما سبيلا ولا أ بطل بعضها يعض قلت فم إذا قانا باليمين مع الشاهد زعمت 
أن الكتاب والسنة عام ثم قلت الآن خاص ولم جزلنا ما أجزت لنفسك ؟ وقلت له أرأيت إن قال لك أهذا الحديث 
ثابت عن عمر؟ قال نعم هو ثابت فقلت ففال .لك فقلت به على ماقضى به عمر ول تلتفت إلى شىء إن خالفه فىأصل 
الجلة وقلدت عمر فبه؟ قال نعم وهو ثابت قفلت له فقالٍ لك خالفت الحديث عن عمر فيه قال وأين ؟ قلت أخيرنا . 
سفيان بن عبينة عن منصور عن الشعى أن عمر على ا تعالی عنه كتب فى قتيل وجد بين خيران ووداعة أن 
يقاس ما بين القريتين فإلى ما كان أقرب أخرج إلية منها خمسون رجلا حق يوافوه جك فأدخلهم الجر 
فأحلفهم ثم قضی علہم بالدية فقالوا ما وقت أموالنا أعاننا ولا أجاننا أموالنا فقال عمر كذلك الا"مر وقال غير 
سفيان عن عاصم الأحول عن الشعى قال قال عمر حقنتم بأيانسم دماء. ولا يطل دم مسلم قال وهكذا الحديث 
قلنا آفللحا کم اليوم أن ,رفع قوما من مسيرة اثنين وعشرن للة وعندم حا نجوز حکه ؟ قال لا ولا من مسيرة 
ثلاث قلنا فقد رفعهم عمر من مسيرة اثنين وعشرين ليلة وعندم حكام موز أحكاميم ثم أقرب إليهم من مكة قلنا 
أفبلسا م أن يكنب إلى الاک حي ا ات إل i‏ محتاز 0 


ت 1 0 
ذل الع قلا تبر ع کو رن تست رضي ت قد :رقو إن ول الوا ار بتخيرثم 
فيرفعهم الحا م باختبار الولى قلنا أو للحاكم أن حلفم فى الحجر ؟ قال لا ومحلفهم حيث مح قلنا فعمر لا عي فى 5 
الحجر وقد أحلفهم فيه قا! أو للحاك لو م محلفوا أن يقتلهم؟ قال لا قلنا فعمر مخبر أنهم إتما حقنوا دماءمم بأعانهم 
0 وهدا بذل على أنه بشتلم م لو لم محافوا فهذه أحكام أربعة حالف فما عمر لا حالف لعمر فہا من أصحاب رسول اله 
صلى الله عليه وسلم أحد علمته 'خالفه فيها وتقبل عنه حك مالف بعض حكم النى صلى الله عليه وسل فى القسامة لأن 


: رسول الله صل اله عله وسل لم مجعل على مهود دية وقد وجد عبد الله بن سبل بيهم أنتأخذ ببعض مارويت عن مر 


1 0 وله عن النى صلى الله عليه وسل مخالف وتترك مارويت عنه عا لا مخالف له عن الى صلى الله عليه وسل ولا عن 


غيره من أصحابه أربعة أحكام فأى جل أبن من قولك هذا ؟ قال أفثابت هو عندك ؟ قلت لا إنما رواه الشعى عن 


. الحرث الأعور والحرث الأعور يرول وحن نروى عن رسول اله صلى الله عليه وسل بالإسناد الثابت أنه بدأ 


اللدعين فلما م لوا قال أفتبرئك يهود مخمسين عينا فإذا قال أفتبرتكر لأيكون علبهم غرامة ولا م يقبل الأنصاربون 
أيمانهم وداه النى صلی الله عليه وسلم ولم جعل على البوود وااقتيل بين أظمرم شيئا ويروى عن حمر أنه بدأ المدعى 
| علهم ثم ردوا الأعان على الدعين وهذان جميعا مخالفان ما روم عنه وقلت له إذ زعدث أن السكتاب يدل على أن 
لايقبل أقل من شاهد وامرأ:ين وأن السنة ندل على أن لا.عطى أحدا إلا ببينة ها تقولفى رجل قال لامرأته ماولدت 
0 هذا الوك منى وإتما استعرتيه لبلحق هى نسبه ؟ قال إن جاءت بام رأةواحدة نشد بأتها ولدته ألقته به إلا أن بلاعنها 
7 قلت : وكذلك عيوب النساء والولاد تحير فيه شهادة امرأة واحدة ؟ قال نعم قلت فعمن رو متخا القول ؟ قال عن . 
على رضى الله تعالى عنه بعضه » قات أفيد لك هذا على أن مازعمت من أن القرآن دل على أن لايقبل أقل من شاهد 
وامرأتين والسنة ليس ادعيت ؟ قال نعم وقد أعطيتك هذا قبل هذا فى القسامة ولكن فى هذا علة أخرى قلت 
وما هی ؟ قال إن الله عز وجل إا وضع حدوده على مامحل فاو أن شاهدين عمدا أن ينظرا إلى فرج امرأة تلد 
ليشهدا لها بذلك كانا بذلك فاسقين لاتقبل شهادتمهما . قات فمل فى القرآن استثناء إلا ما لابراه الرجال قال لا قلت .. 


0 0 قولك القرآن . قلت أفرأيت شهود اازنا إذاكانوا يديمونالنظر ويرصدونثالرأة واارجل يزئيان. 


بتوا ذلك بدخل منه دخول المرود فى السكحلة فيرون الفرج واادبر والفخذين وغير ذلك من دہ( إلى ش 
0 اع نظره أم إلى مامحرم علمهم قال بل إلى مامحرم عليهم . قلت ف فكيف أجزت شهادتهم ؟ قال أجازها عمر 
ابن الخطاب رضى الله تعالى عنه قلت فإن كان عمر بن الخطاب يز شهادة هن نظر إلى مارم عليه لأنه إنما نالر 
ننه انمدق و أنك ترد شبادة ٠ن‏ نظر إلى مارم عليه ليشهد وفسقته قال ما أردها . قلت : قد ش 
زعمت ذلك أولا فانظر فإن كا: ت امرأة مساهة صالحة عند فاسق فقالت هو ينكر ولدى فيقلدنى وولدى عارا وأنت 
تزعم أن الكتاب والسنة لاتجيزان أقل من شاهد واءرأتين فأجاس شاهدين أو شاهدا وامرأتين من خلف الباب 
ْ والنساء معى فإذا خرج راس ولدى. كشفننى ليروا خروجه هنى فبلحق بأببه فبذا نظر لنثبت به شہادة لى وللدولود ‏ 
وهو من حقوق الناس وأنت تشدد فىحةوق ااناس وليس هذا بنظر تلذذ به الشاهدان بل هو نظر يقذرانه ونظر ٠‏ 
شود ال تحسم أمزين: 1ه اطول من تظره) إلى ولادق “وأع العامة ادن واه نظر 5 خرك الشيوة ودر 
إليها فأجز هؤلاء كا أجزت شهادة شهود الزنا واردد شهادة شود الزنا فهم أولى أن يردوا إذا كان ذلك جوز 


0 مل الأوضح « إلى مامحل لحم نظره أم إلى الخ » تأمل . كتبه لعجن 
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لقولك إن من نظر إلى مارم عليه فهو بذلك فاسق ترد شهادته إذا كان حا له عز وجل وأنت تدرا حد الله 
بالشيهات وتأمر بالستر على المسامين » قال لا أرد هؤلاء لو شهدوا ولا أ كافك هذا » قلت فقد خالفت ماقلت أولا 
من أن اله عز وجل حرم أن جوز أقل من شاهدين أو شاهد وامرأتين ومما ادعيت فى السنة وما احتججت به من 
أن هذا حرم علىالناس أن ,شهدوا فه » وقلت أرأيت استهلال المولود00© لم تقبل عليه شهادة امرأة والرجال يرونه 
قال قبلتها على ماقلت أولا قلت : أفلا تدع ذلك يما ادعبت فى الكتاب والسنة ؟ قال لامخالف الكتاب . قلت 
فالكتاب والسنة بهذا وبالقتيل يوجد فى الحلة خاص ؟ قال نم : قلت لامحتج بأنه عام مرة وتقو تقول الخرق هو تخا 
وقلت له أرأيت الرجل وامرأة يتداعيان متاع البيت لم لم تتم فيه بأن تجعله للذى له البيت أو لمرأة لأنها ألزم ابيت 
وتجعل الزوج مدعيا أو المرأة وتكلف أمهما جعلت مدعيا البينة أو جعله فى أيديهما فتقسمه بينهما وبهذا ثقول حن 
فنقسمه بينهما وأنت مخالف هذا فتعطيها على غير بينة ولا معنى لكينونة الشىء فى أيدمهما فتجمل متاع الرجال 
للرجال ومتاع النساء للناء وما يصلح لما معا بها وقد يملك الرجل متاع النساء والمرأة متاع الرجال أو رأيت 
الرجلين يتداعيان الجدار معا ل لم جعله بينهما ؟ وكذلك نقول نحن ولم جعلته لمن يليه معاقد القمط وأنصاف اللبن؟ 
فتقول هذا كالدلالة على أن من يله معاقد القمط وأنصاف اللبن مالك للجداز وقد يبنى الرجل الجدار. بناء محتلفا 
وقد يكونان اقتسما الزل فل يعتدل القسم إلا بأن مجعلا هذا الجدار لمن ليس إليه معاقد القمط وأنصاف اللبن ؟ 
ويكون أحدهما اشتراه هکذا» أورأيت الرجل يتكارى من رجل بيتا فختلهان فی رفاف البيت والرفاف بناء ف ٠‏ 
م مجعل البناء لصاحب البيت ؟ وكذلك نفول زعمت أنت أن الرفاف إن كانت ثابتة فى الجدار فهى لصاحب البيت 
وإن كانت ملتصقة فبى للسا كن وقد يبنى صاحب البيت رفافا ملتصقة ويننى الساكن رفافا فيحفر ما فى الجدار ‏ 
فتصير فبه ثابتة وأعطيت فى هذا كله بلا بينة واستعملت فبه أضعف الدلالة ول تعتمد فيه على أثر ثابت ولا إجماع ' 
من الناس ثم لم تنسب نفسك إلى خلاف كتاب الله ولا سنة ولا قباس وإن کان قول الله عز وجل فيه « واستشهدوا 
شهيدين من رجالني فإن لم يكونا رجلين فرجل وامرأنان » رما أن يعطى أحد بأقل من هذا فقد أعطيته بأقل 
من هذا وخالفته بلا عذر وخالفت ما ادعيت من أن السنة دلت على أن لايعطى أحد إلا بينة فيه وفى غيره نما 
هذا كاف منه ومبين عليك تركك قولك فيه قال فإنه بلغنى أن رسول الله صلى الله عليه وسلم و 
فاعر وه على القرآن فإن وافقه فأنا قلته وإن خالفه فل أقله » فقلت له فيذا غير معروف عندنا عن رسول الله 
صلی الله عليه وسل والعروف عن رسول الله صلی الله عليه وسل عندنا خلاف هذا ولیس يعرف ماأراد خاصا - 
وعاما وفرضًا وأديا وناسخا ومنسوخا إلا بسنته صلى الله عليه وسل فا أمره الله عز وجل به فيكون الكتاب 
بحم الفرض والسنة تبينه قال وما دل علىذلك ؟ قلت قول الله عز وجل « وما نام الرسول فخذوه وما نهاك عنه 
عنه فاتتهوا » فقد بين الله عز وجل أن الرسول قد يسن وفرض افه على الناس طاعته ( الان ) ره اله 
تعالی : أخيرنا سفيان بن عبينة قال حدثنى سالم أبو النضر عن عبد الله بن ألى رافع عن أيه قال : قال رسول الله 
صلی الله عليه وسل « لا ألفين أحدك متكثا على أريكنه يأتيه الأمر من أمرى ما نيبت عنه أو أمرت به فقول 
ماندرى ماوجدناه فى كتاب الله اتبعناه » ( ا2ن انی ) رحمه الله تعالى : وقلت له لو کان هذا الحديث الذى 
احتججث به ثابتاً كنت قد تركته فا وصفنا وفها سنصف بعض مامحضرنا منه إن شاء لله تعالى . وقال لى بعض ٠‏ 
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٠‏ جياه 
من امنا فىاليمين مع الشاهد قال الله عز وجل «اذوى عدل منک» وقال«شهيدين من ر جالني» فكيف أجزتمأقل 
من هذا ؟ فقلت له لما لم يكن فى التنزيل أن لامحوز أقل من شاهدين وكان التنزيل محتملا أن يكون الشاهدان تامين 
فى غير الزنا ويؤْذ بهما الحق لطالبه ولا يمين عليه ثم وجدت رسول اله صلى الله عليه وسل مير اليمين مع الشاهد 
لصاحب الحق ويأخذ حقه ووجدت المسادين نحيزون شهادة أقل من شاهدين ويعطون بها دلت السنة وعمل المسادين 
على أن قول الله عز وجل« شهيدين من رجالتم )ليس محرما أن جوز أقل منه والله تعالى أعلم وحن نسألك فإن 
قلت مثل قولنا ازمك أن ترجع إلى اليمين مع الشاهد وإن خالفته ازمك أن تترك عامة قولك وأن تين لك أن 
ماقلت من هذا ويحلتنا على غير ما قلت وأنك أولى عا جاتنا من الخطأ فى القرآن منا قال فسل » فقلت حد لى كل 
حم فى« شهيدين من رجاليم » قال أن جوز فيؤخذ به الحق بغير يمين من الطالب قلت وماذا قال وفه تحريم أن 
يؤْحْد الحق بأقل منه ؟ قلت وما الشاهدان من رجالنا ؟ قال حران مسامان عدلان قلت له فالاثنان ذوى عدل کا 
وصفت جوزان ومحرم أن وز إلا مازجمت ووصفت أنمهم شرطوا فى اللكتاب ؟ قال : نعم قلت فم أجزت أهل 
الذمة فما بينهم والايتان ينتان أمهما فى الؤمنين و إا قلت20 فى الأحرار الؤمنين خاصة بتأول وحن بالآبتين 
لاجيز شهادة أهل الذمة فما بينهم Ji)‏ ا عه اق ال : فرجع بعضهم إلى قولما فقال لانجوز شهادة 
أهل الذءة ٠‏ وقال : القرآن يدل على ماقلتم وأقام أ كثر ثم على إجازتها فقات له : لولم يكن عل حجة فا ادعيتم 
فى الآبتين إلا إجازة شيادة أهل الذمة كنم محجوجين ليس لج أو لوا على أحد ماقلتم أ خالفتموه 
وكنتم أولى مخلاف ظاهر ماتأولم من غيرك . قال فا أجزنا شهادة أهل الذمة بآبة أخرى » قلنا وما هى ؟ قال 
قول الله عز وجل « حين الوصية اثنان ذوا عدل هنم أو آخران من غيرك » فقات له : أناسخة هذه الآية عندك 
» اشهيدين من رجالم » أو منسوخة مها ؟ قال ليست بناسخة ولا منسوخة » ولكن كل فا نزل فيه : قات 
فقولك إذا لاوز إلا الأحرار المسلمون ليس كا قلت » قال فأنت تقول هذا ؟ قلث : لست أقول به بل معت 
من أرضى يقول فيه غير ما قات » قال فإنا نقول هى فى المش ركن فقلت فقل هى فى جماعة المشركين أهل الأوثان 
وق ۾ لأن كلهم مشرك وأجز شبادة بعضهم لبعض » قال : لا قلت فن قال هى فى أهل اللكتاب خاصة . أرأيت 
إن قال قائل أجز شهادة أهل الأوثان دون أهل الكتاب لأن أهل الأوثان لم يبدلوا كتابا إنما وجدوا آباء م 
على ضلال فتبعوم وأهل الكتاب قد بدلوا كتاب الله عز وجل وكتبوا الكتاب بأبدهم وقالوا هذا من عند 
الله . فاما بان لنا أن أهل الكتاب عمدوا الكذب على الله لم تكن شبادتهم جائزة فأخيرنا الله عز وجل أنهم 
اكدية وإذ كنا نبطل الشهادة بالكذب على الآدميين كانوا ثم أولى اذا تقول له ماأعفه إلا أحسن مذهبا 
وأقوى حجة منك » قلت له أفتجيز شهادة أهل الذمة على وصية مسل الوم کا زعمت أنها فى القرآن ؟ قال : لاقات 
ولم قال هى منسوخة قلت عاذا قال بقوله( ذوى عدل متي » قلت وما نسيخ لم يعمل به وعمل بالذى نسخه قال نعم قلت 
فقد زعمت بلسانك أنك خالفت القرآن إذ زعمت أن الله شرط أن لا مجوز إلا مسل وأجزت كافراً وإذا نسخت فا 
زعمت آنا 'زلت فيه أفتثدت فى غير مانزات فيه ؟ قال : لا قلت نما الحجة فى إجازة شادة أهل الذمة قال إن شرعا 
أجازها فقلت له أنت تزعمأنها منسوخة بقول الله عز وجل« ذوى عدل متم » آو« شهيدين من رجالم » يعنى اۋ مين 
ثم مخالف هذا . قال فإن شر حا أعلم منى : قلت فلا تقل هى منسوخة إذاً قال فل حالف شير محا غيره ؟ قلت : نعم 


. لعله « وإنما قلت فى الأحرار المؤمنين بين المؤمنين خاصة الخ » تأمل‎ )١( 


= ظ 
سعيد بن المسيب وابن حزم وغيرهما وفى كتاب اله الحجة الى هى أقوى من هذا وقلت له حالف أنت شرا 
فا ليس فيه كتاب ولا له فيه مخالف مثله قال إنى لأفعل. قات له وكيف تحتج به على السكتاب وعلى ماله فيه خالف 
وأنت تدع قوله لرأى نفسك ؟ فقال أجزت شهادتهم للرفق بم لثلا تبطل <قوقهم إن لم جز شهادتهم بینم ٠‏ فقلت له 
محن لم نبطل حقوقهم فما بينهم لمم حکام لم يزالوا يتراضون بهم لاندخل فى مرم فإں أرادوا دخولنا فى أحكاممم 
لم ندل إلا عا أمرنا الله تعالى به من إجازة شهادة من أمرنا من المسامين . وقلت له : أرأيت إذا اعتلات بالرفق 
بهم لثلا تبطل حقوقهم فالرفق بالمسامين أوجب أو الرفق بم ؟ ( قال ) بل الرفق بالمسامين . قلت له : ماتقول فىعبيد 
عدول انول كانوا وضع فى صناعة أو على حفظ مال فشيد بعضهم لبعض فى دم أو مال ؟ قال لا يوز شهاد مم 
قلت : ها تقول في أهل البحز والأعراب الأحرار المسامين لامخالطي, غيرم إذا لم جحد من يعدلهم من أهل العدل 
فتسهد بعضهم لبعض فى دم أو مال ؟ قال لا جوز شهادتهم قات فإذالم جزها بطلت حقوقمم بينهم ( قال ) وإن بطلت 
فأنالم أبطلها وإعا أمرت بأخذ الحق بالعدول الأحرار فإذا كانوا عدولا غير أحرار فقد نفصوا أحد الشرطين 
أو كانوا أحرارا لابعرف عدلهم فقد نقصوا أحد التمرطين قلت والشرط الثالث مؤمنين ؟ قال نعم : قلت فقد نقص 
أهل الكتاب أعظم الشروط الإعان وأجزت شهادت6م ونقص العد والأحرار أقل الشروط فرددت شهادتهم 
وفهم شرطان وم إذا اعتلات بالرفق e‏ لم ترفق با مس امەن فتجيز شهادة يعضوم على مض فالعيد العدول لو عتق 
أحدثم اليوم جازت شبادته وأهل الذمة لو أساموا لم تقبل شباذتهم حق #تبر إسلامهم بعد مدة تطول والمسامون 
أولى بأن نرفق بهم ومحتاط لهم فى أن لانبطل حقوقهم من اغ ركين ( فال افق ) رحه الله تعالى : فازاد 
على أن قال هكذا قال أصحابنا ٠‏ وقلت : أرأيت قول الله تبارك وتعالى « إذا تم إلى الصلاة فاغسلوا وجوهم 
واد إلى المرافق وامسحوا برءوسم وأرجلم إلى السكعبين » أليس بين فىكتاب الله عز وجل بأن فرض غسل | 
القدمين أو مسحيما ؟ قال بلى : قات لم مسحت على الخحفين ومن أصحاب رسول الله صلى الله عله وسل والناس إلى 
اليوم من ترك المسح على الخفين و عنف من مسح ؟ قال ليس فى رد من رده حح وإذا ثبت عن النى صلى أله 
عليه وسل ثىء لم يضره دن خالفه ٠‏ وقات وتعمل به وهو عتاف فيه 3 عمل به لو کان متفقاً عليه ولا تعر ضّه على 
على القرآن ؟ قال لا بل سنة رسول الله صلى الله عليه وسل تدل على معنى ما أراد الله عز وجل قلنا فم لاتقول بهذا 
فى اليمين مع الشاهد وغيره ثما تخالف فيه الحديث وتريد إبطال الحديث الثابت بالتأويل وبأن تقول الحديث مخالف 
ظاهر القرآن وقات له : قال الله عز وحل » والسارق والسارقة فاقطعوا اد ہما » وقال الله عز وجل » الزائة 
والزاتى فاجلدوا كل واحد منهما مائة جلدة » وقال بعض الخوارج يمثل معنى قولك فى اليمين مع الشاهد يقطع 
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كل من لزمه اسم سرقة قلت سرقته أو كثرت و جلد کل من لزمه اسم الزنا ملوکا کان أو حرا حصنا أو غير 
حصن وزعمت أن على بن ألى طالب رضى الله تعالی عنه جلد الزانى ورجه فل رغبت عن هذا ؟ قال جاء عن 
النى صلى الله عليه وسل مايدل على أن لايقطع إلامن سرق من حرز ومن بلغت سرقته شا موقتا دون غيره 
ورجم ماعزا ولم جاده ورسول الله صلی الله عليه وسل أعلم ععنی ما أراد اله عز ذكره قلت له : وهل جاء هذا 
عن النى صلى‌الله علية وسل إلا بمحديت كحديث اليمين مع الشاهد فا استطاع دفع ذلك وذكرت له أمر المواريث كلها 
او اك الواد والوالد والإخوة والأخوات واأزوحة واازوچ . فقات له : ق قات إذا کان الأب كافرا أو ملو کا 
ا (مم-»0) 
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أو قاتلا عمدا أو طا : ترب ت وا لك مهو ن هؤلاء قال ا عن الد ی صلی الله عليه وسل 2 لايرتث المسلم الكافر 
ولا الكافر المسم » قات فېل روى عن ا بن جبل ومعاوية وسعيد بن ا ومد بن على ن حسين م قالوا _ 
زت ث المسلم 1 لكافر وقال بعضهم ا عل 8 نساؤثم ولا رتب ب الكافر الس كا لا حل لهم سا ونا فلم ' تقل 4 ؟ قال 
اس فى أحد مع النى صلى الله عليه يه وسل حدة وحدث الو ی صلی الله عليه به وسلم بقطع هذا ( طا 3 افق ) رحمه الله 
تعالى : قلنا وإن قال لك قائل : هؤلاء أعل محديث رسول الله صلى الله عليه وسلم ولعله أراد بعض الكافرين دون 
عض فال حرج القول دن النى صلى له عله وسل عام ېو على العموم ولا نزعم أن وجا لتفسير قول النى صلی الله 
عله وسل قول غيره ثم قول من لم محتمل ذلك الحديث المفسر وقد يكون لم ,سمعه . قلنا هذا ما قلت الآن فكيف 
زعم تأن المرتد بره ورثته منا سين ؛ قال بقول على رخى الله تعالىعنه قلنا فقد قلنا للك إن احتجعليك شول معاذ 
أوغيره ؤقلت ليس فيه حجة فإن تكن فلست فى حوتك بقول على رضى ألله تعالى عنة حح وإن ات فه عة 
فقد خالفتها مع أن هذا غير ثابت عن على عند أهل الع منك وقلت له حديث اليمين مع الشاهد أثبت عنرسول الله 
صلى الله عليه وسلم من حديث « لايرث المسلم السكافر » فثبته ورددت قضاء النى صلى اله عليه وسلم باليمين وهو 
أصح مله . وقات له فیا لدت عن الذى صلى الله عليه وسل » لادربث قاتل دن قتل « حديث روه" عدرو بن عرب : 
مرسلا وعمرو بن شغيب پروی مسندا عن اانى صلى الله عله وسل أنه قال « يرث قاتل الخطاً من الال ولا :رث 
دن الدية ولا يرث قاتل العمد من مال ولا دية وترد خديثه وتضعفه ثم حتج من حديثه اش ما احتججت به 
وقلت له قد قال الله عن ذكره » فإن کان له إحوة فلا مه السدس » وکان ابن عباس لاعجہا عن اثلث إلا شلا 
إخرة وهدا الظاهر وححيها بأخوين وخالفت ابن عباس ری الله تعالى عنهها ومعه ظاهر القرآن ) قال ( قاله 
عمان رضى الله تعالى عنه وقال توارث .عله ااناس قلنا فإن قل لك فاترك ماتوارثوا عليه إلى ظاهر القرآن 
( قال ) فقال عمان أعلم بالقرآن منا وقانا ابن عباس أيضا أعلم منا ( الالع ناف ) رحمه الله تعالی : قال الله 
ثبارك وتعالى واک نمف ماترك أزواجم إن ل يكن من ولد فإن كان هن واد فل الربع م تركن من 5 
وصبة يوصين مها أودين وهن الربع ما ت ركنم إن لم كن 3 واد فإن كان ك ولد فان الثمن غا ت ركم من 
بهد وصية توصون بها أودين » فقلت لبعض من مخالفنا فى اليمين مع الشاهد إما ذكر الله عز وجل المواريث بعد 
الو صية والدين فلم مختلف الناس فىأن المواريث لاتكون حت يقضى جميع الدين وإن أنى ذلك على الال كله أفرأيت 
إن قال انا ولك قائل الوصة مذ كورة مع الدبن فكيف زعمت أن الميراث يكون قبل أن بنفذ شىء من جميع الوصية 
واقتصرت بها على الثلث هل الحجة عليه إلا أن ,قال الوصية وإ ن كانت مد كورة بغير توقيت فإن أسمالوصية بقع على 
القليل والكثير فاما احتملت الآبة أن يكون يراد ما خاص وإن كان حرجا عاما استدلانا علىما أريد بالوصية بالخبر 
عن رسول الله صلی الله عليه وسل المبين عن الله عز وجل معنى ما أراد اله عز وجل قال ماله جواب إلا هذا قلت : 
فإن قال لنا ولك قائل ماالخبر الذى دل على هذا ؟ قال : قول رسول الله صلی الله عليه وسلم لسعد « الثلث والثلث 
كثير » قانا فإن قال لك هذه مشورة ليست ع ولا أمر أن لا,تعدى الثلث وقد قال غير واحد اجس أحب إلى 
ف الو صة دن غير أنيقول لاتعدو اجس ماالححة عليه ؟ قال حديث عمران وين أن رحلا أعتق ستة مل وکین له 
عند الموت فأقرع رسول الله صلى الله عليه وسل بينهم فأعتق اثنين وأرق أربعة قلنا فقال لك فدلك هذا على أن 
اأعنق وضية وأن الوصية مرجوعة إلى الثلث قال نعم أبين الدلالة قلنا فقال لك أفثابت هذا عن النى صلى اله عليه وسل 
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حق داك على أن الوصية فى الُرآن على خاصض. ؟ قال نعم : قلنا فقال لك وهه بأن عر جالؤنية شرج الدء الدين وقد 
. قلت فى الدين عام » قال لا والسنة تدل على معنى الكتاب » قلت فأى حجة على أخد أبين من أن تكون. تزعم أن 
سنة رسول الله صلى الله عليه وسل الدالة على معن ىكتاب اله أن أقرع بين مماليك أعتقهم ست فأعتق اثنين وأزق 
أربعة م خالفت مازعمت أن سنة رسول الله صلى الله عليه وسل مبينة فرق بها بين الوصية والدين ورج الكلام فما 
واحد فزعمت أن هؤلاء الرقّق كلهم يعتقون ويسعى كل واحد منهم فى خمسة سان قبمته قال إلى نما قلته بأن 
النى صلی الله عليه وسلم قضى فى عبد.أعتق أن يعتق ثلثه وره ی فى لی قيمته » قلنا هذا حديث غير ثابت ولو کان 
اتا لم يكن فبه حجة » قال ومن أين؟ قلت : أرأيت المعتق ستة اليس معتقماله ومال غيره فأنفذ ماله ورد مال غيره 
قال بلى » قلت : فكانت الستة يتجزءون والق فما يتجزا إذا اشترك فيه قم فأعطى كل منله حق نصيبه ؛ قال نعم 
قلت فإذاكان فما لايتجزا لم يقسم مثل العبد الواحد والسيف » قال نعم . قلت : فالعبيد يتجزءون فج زأهم رسول اله 
صلی الله عليه وسلم أفترد الخبر عن رسول الله صلی الله عليه وسل إلى خبرلاخالفه فى كل حال أم تمضى كل واحد منهما . 
کا جاء ؟ قال بل أمغى كل واحد منہما کا جاء . قلت : فل ل تفعل فى حديث عمران بن حصين حين رددته على 
مامخالفه لأن مايتجزا حالف فى السك مالا يتجزأ ولو جاز أن يكونا عحتلفين فنطرح أحدهما للاخر طرح الضعيف 
للقوى بوحديث الاستسعاء ضعيف » ولو جاز أن يكون خديث عمران بن حصين فى القرعة منسوخا أو غير ثابت م 
يكن لنا ولك فى الاقتصار بالوصايا على الثلث حبسة ولا على قوم خالفوه فى معنى آخر من هذا الحديث قال وماقالوا ٠‏ 
قلنا » قالوا قال اله عز وجل« إن امرؤ هلك ليس له ولد وله أخت فام نصف ماترك» وقال فى جميع المواريت مثل 
نهذا المعنى فإنما ملك الله الأحياء ماكان عللك غيرم بلميراث بعد موت غيرهم فأما ما كان مالك المال حياً فمو مالك 
ماله وسواء كان مريضا أو صحبحاً لأنه لااو مال من أن يكون له مالك وهذا مالك لاغيره فإذا أعت قججميع ماعلك / 
أو وهب جميع مايملك عتق بتات أو هبة بات جاز العتق والمبة وإن مات لأنه فى الحال القأعتق فيها ووهبمالك ٠‏ 
قال ليس له من ذلك إلا الثلث » قانا فقال لك مادلك على هذا ؟ قال حديث النى صلى الله عليه وسلم فى رجل أعتق .. 
ستة ملوكين لامال له غيرمم فأقرع النى صلى اله عليه وسلم بينهم فأعتق اثنين وأرق أر بعة » قلنا فإن قال لك إن كان 
الحديث معارضا مخلافه فلا جوز أن يكون حي الحديث عندك إلا أن يكون ضعيفاً بالمعارض له وما كان ضعيا عندك 
من الحديث فهو متروك لأن الشاهد إذأ ضعف فى الشبادة لم ج بشبادته القى ضعفف فما وكان معناه معنى من لم 
شد والحديث عندك فى ذلك المعنى أو يكون منسوخا فالمنسوخ كالم يكن قال ما هو بضعيف ولا منسوخ قلنا فن 
قال لك سکیف جاز لك تركه نفس ماحم به فبه ولا يجوز لك ترک كله ؟ قال ماتركته کله > قلنا فقال هو لفظ . 
واحد وح واحد وتركك بعضه كتركك كله مع أنك تركت جميع ظاهرمعانيه وأخذت بمعنى واحد بدلالة أو رابت 
لو جاز لك أن تبعضه فتأخذ منه شىء وتترك شيئا » وأخذ رجل بالقرعة الى تركت وترك أن برد ماصنع المريض .| 
فى ماله إلى الثلث بالحجة الى وصفت أماكان هذا أولى أن يكون ذهب إلى شبهة من القرآن والقياس منك قالوأين ٠‏ 
القياس قلت : أنت تقول ماأفر به لأجنى فى ماله ولو أحاط اله جاز وما أتاف من ماله يعتق أو غيره ثم ضح 0 
برد لأنه أتلفه وهو مالك ولو أثلفه وهو غير مالك لم جز له به وقلت له أرأيت حابن نهى انى صلى الله عليه وسل 
عن بيع ماليس عندك وأذن بالسلف إلى أجل مسمى أليس هو بسع مالنس عندك ؟ قال بلى » قلت : فإن قال قائل 
فبذان مختلفان عندك ؟ قال فإذا اختلفا فى الجلة ووجدت لكل واحد منهمامخرجا ثيتهماجميها وكان ذلك عندك أولى فى 
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من أن أطرح أحدهما بالآخر فيسكون لغيرى أن يطرح الدی ثبت ويثبت الدى طرحث فقلت نهى النى صلى اله عله 
وسلم عن بسع ماليس عندك على بع العين لاعلكيا وبع العين بلا مان . قال نعم »قلت والساف وإنكان ليس 
عندك أليس بسع مضمون عللك فأنفذ ت كل واحد منهما ولم طرحه بالآخرقال : نعم. قلت : فازمك هذا فيحديث 
عمران بن حصين أو لايكون مثل هذا حجة لك قلت : أرأيت إن قال قائل . قالالله تبارك وتعالى حرمت عليسم | 
fl‏ وبناتګ وأخواتم وعات؟ وخالاتي وبنات الأخ وبنات الأخت وأمهاتم اللااى أرضعتم وأخواتم من 
الرضاعة وأمہات نسان؟ ور Çîl‏ اللانى فى حجو رک من Çîl‏ اللا دخلم هن» ثم قال ر کتاب الله Le‏ وأحل 
لع ماوراء ذل » فقال قد می الله من حرم ثم أ<ل ماوراءهن فلا أزعم أن ماسوى هؤلاء حرام فلا بأس أن 
مع الرجل بين الرأة وعمتها ونما وبين خالتها لأن كل واحدة منهما لعلى الانف راد ولا أجد فى الكتاب غرم 
المع بينهما قال ليس ذلك له والمع بِينهما حرام لأن النى صلی الله عليه وسل لى عنه قلنا فإن قال للك أفتثبت نى 
النى صلى الله عليه وسلم حبر أبى هربرة رضى الله تعالى عنه وحده عن المع بينهها وفى ظاهر الكتاب عندك إباحته 
ولا توهنه بظاهر الكتاب قال فإن الناس قد أجمعوا عليه قلنا فإذاكان الناس أجعوا على خبر الواحد بتصديق الخبر 
عنه ولا محتجون عليه عثل مامحتجون به و تبعون فيه أمر رسو ل الله صلی الله عليه وسل ثم حاء خر آخر أفوى منه 
٠‏ كف جاز لك أن مخالفه وكيف جاز لك أن تثبت مااختلفوا فيه تما وصفنا بابر عن النى على الله عله وسلمرة 
و تعيب علينا أن ثيتنا ماهو أقوى منه وقلت لبعض من يقول هذا القول قد قال الله عز وجل« كتب عليسكم إذا حضر 
أحدكم الموت إن ترك خيرا الوصة للوالدين والأقربين با معروف» فإن قاللك قائل #وزالوصية لوارث قالروىءن 
النى صلى الله عليه وسلم قلنا فالحديث لاتحوز الوصية لوارث أثبت أم حديث اليمين مع الشاهد قال بل حديتاليمين 
مع الشاهد ولسكن الناس لامختلفون فى أن الوصرة لوارث منسوخة قلنا أليس بر قال بلى قات : فإذا كان الناس 
مجتمعون على قبول البر ثم جاء خير عن النى صلی الله عليه وسل أفوى منه لم جاز لأحد خلافه قلنا أرأيت إن قال 
للك قائل اجوز الوصية إلا لذى قرابة فقد قاله طاوس قال العتق وصية قد أجازها النى صلی الله عليه وسلم فی حدیث 
عمران لاممالءك ولا قرابة لهم قانا أفتحتج محديث عمران مرة وتتركه أخرى وقلت له نصير بك إلى ماليس فيه سنة 
لرسول الله صلی الله عليه وسل حتى انوجدك آخرج من جع مااحتجت به وتخالف فيه ظاهر الكتاب عندك ٠‏ قال 
. وأين قلت قال الله عز وجل «وإن طلقتموهن من قبل أن #سوهن وقد فرضتم لمن فريضة فنصف مافرضتم» وقال 
اله عز وجل «ثم طاقتموهن من قبل أن عسوهنفالكم علمهن من عدة تعتدونها» فل زعمت أنه إذا أغلق باباً أو 
أرخى سترا وهما يتصادقان أنه لم عسها فلها الصداق كاملا وعلمما العدة وقد أخبرنا مسل بن خالد عن ابن جريج عن 
ليث بن أفى سليم عن طاوس عن ابن عباس قال ليس لما إلا نصف المبر ولا عدة علمها وشربح يقول ذلك وهو 
ظاهر الكتاب قال قاله عمر بن الطاب وعلى بن ألى طالب رضى الله تعالى عنهما » قلنا وخالفهما فيه ابن عباس 
وشریح ومعهما عندك ظاهر الكتاب قال هما أعلم بالكتاب منا قلنا وابن عباس وشريح عالمان بالكتابومعمما 
عدد من المفتين فكيف قلت لاف ظاهر الكتاب فى موضع قد جد المفتين فيه يوافقون ظاهر السكتاب واحتججت 
فى ذلك برجلين من أصحاب النى عليه السلام وقد مخالفبما غيرهما وأنت تزعم أنك ماخالف ماجاء عن رسول الله 
صلی الله عليه وسل وت رک الحجة برسول الله صلی الله عليه وسل وهو الذى أازمنا الله طاعته والذى جاء عنه مناليحين 
مع الشاهد ليس الف حكم الكتاب قال ومن أين ؟ قلنا قال الله عز وجل « واستشهدوا شبيدين من رجاليم » 
» وأشبدوا ذوى عدل منكم 7 فكان هذا محتملا أن کون دلالة من الله عز وجل على ماتم به الشهادة > حق 
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اكرول الدع بين ا اد عرق اقل شمو كن فى ا زع أنه غوو: اذل مت و وعدن 
الاين قد مجيزون أقل منه فلا يكون أن حرم اله أن موز أقل منه فيحيزه |أسامون قال ولا ندكر أن تتكون 
السنة تكن معنى القر أن قلنا فم عنت علينا السنة فى امان مع الشاهد وقات عا هو أضْعف منها ؛ قال والأثر 
أيضا ,فر القرآن » قلنا والأثر أرضا أضعف من السنة قال نعم قلت وكل هذا حجة علبك ( نالل )انى ) رحمه الله 
تعالى فقال لی منہم قائل إذا نصب الله حك فى كتابه فلا جوز أن رن سكت عنه وقد بق فه شىء ولا جوز 
لأحد أن محدث فيه ماليس فى القرآن قال فقات قد نصب الله عز و ى ااوضوء فأحدثت فيه اسح على الخفين وليس 
فى القرآن ونصب ما<رم هن اانساء وأحل ماوراءهن فقلت لاتنكج اارأة على عمتها ولا خالتها وسمى المواريث 
فقلت فيه لايرث قاتل ولا لوك ولا كافر وإن كانوا ولدا ووالدا وحجبت الأم من الثاث بالأخوين وجعل الله 
للمطلقة قبل أن تمس نصف المهر ولم بعل علمها عدة ثم قات إن خلا مها وإن لم سلما المهر وعليها العدة فهذا كله 
عندك خلاف ظاهر القرآن واليمين مع الشاهد لا مالف من ظاهر القرآن شيا لأنا حكر بشاهدين ولا عين فإذا 
کان شاهد U>‏ بشاهد وعين ولس‌هذا علاف لظاهر القرآن وقلت له فكيف حكم الله تعالى بين المتلاعنين قال 
أن يلتعن الزوج ثم تلتعن المرأة قات ليس فى القرآن غير ذلك قال نعم قلت فل نفيت الولد قال بالسنة قلت فلم قلت 
لا اکحان ما كانا على اللعان قال بالأثر قات فم جلدته إذا أ كذب نفسه وألحقت به الولد قال بقول عض النا بعين 
قلت فم قلت إذا أبت أن تلتعن 50 قال نقول بعض الفقهاء قلت فنسمعك فى أحكام منصوصة فىالةرآن قد أحدثت 
فيما أشياء ليست منصوصة فى القرآن وقلت لبعض, من يقول هذا القول قد قال الله عز وجل لنبيه صلى الله عليه وسلم , 
«قل لاأجد فما أوحى إلى حرما على طاعم يطعمه إلا أن يكون ميتة» الآبة وقال فى غير آية مثل هذا المع فلم زعمت 
أن کل ذى ناب من السباع حرام ولس هو ما ی الله منصوصا رما قال قاله رسول الله صلی الله عليه وسل فقلت 

له ابن شاب رو 9 وهو يضعفه ويقول لم أسمعه <تى جئت الشام قال و إن كان لم إسمعة <تى جاء الشام فقد أحاله علي ْ 
ثقة من أهل الشام قلنا ولا توهنه بتوهين من رواه وخلافه ظاهر الكتاب عندك وابن عباس رضى اله تعالى عنهما 
مع علمه بكتاب الله عز وجل وعائشة أم المؤمنين مع علها به وبرسول الله صلىاللّه عليه وسلم وعبيد بن عمير مع سنه 
وعامه ,يحون كل ذى ناب من السباع قال ليس فى إباحتهم كل ذى ناب من السباع ولا فى إباحة أمثاللهم حجة إذ كان 
رسول الله صلی الله عليه وسل محرمه وقد حن عليهم السنة يعامها من هو أبعد دارا وأقلللنى صلى الله عليه وسل صحبة 
وبه عاما منم ولا يكون ردم حجة حين پروی عن النىهلى الله عليه وسلم خلافه قلنا و ترام نی ذلك عليمم ويسمعه 
رجل من أهل الشام قال نعم قد خن على عمر والمباجرين والأنصار ماحفظ ااضحاك ابن سفيان وهو من أهل 
البادية وحمل ابن مالك وهو من أهل البادية قلنا فتخريم كل ذى ناب من السباع مختلف فيه قال وإن اختلف فيه 
إذا ثبت عن النى صلى الله عليه وسلم من طريق صحيح فرسول الله صلى الله عليه وسل أعلم يعنى ما أراد الله وليس 

فى أحد مع رسول الله صلی الله عليه وسل حجة ولا فى خلاف مخالف ماوهن حديث رسول الله صلى الله عليه وسل 
قلنا واليمين مع الشاهد أثبت عن رسول الله صلى الله عليه وسل من حرم كل ذى ناب من السباع وليس خلاف 

. ظاهر الكتاب وليس لما حالف واحد من أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسل فكيف ثبت الذى هو أضعف 

إسنادا وأقوى عخالفا وأعل مع خلافه ظاهر الكتاب عندك ورددت مالاعخالف ظاهر الكتاب ولا مخالفه أحد من 

أصحاب النى صلى الله عليه وسل وقلت له أسممك استدلات بقول عمر وعلى رضى اله تعالى عنهما ولم عخالف فى الى 
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يغلق عليها الباب وبرخى الستر وقول عثان أن حجيت الأم عن الثلث بالأخوين وقد خالفهم ابن عباس فى ذلك 
وغيره أرأيت إن أوجدتك قول عمر وعد ال “من وابن عمر يوافق كتاب الله ثم تركت قوم قال وأين ؟ قلت قال 
الله جلٍوعز«لاتقتلوا المد وأنتم حرم» الآية فل قللم رهن قله خطأ وظاهر القرآن يدل على أنه إها مجزيه من 
قتله مدا قال محديث عن عر وعبد الرحمن فى رجلين أوطتا ظبيا قلت قد يوطآنه عامدين فإذا كان هذا عندك 
هكذا فقد حك عمر وعبد الرحمن على قاتلى صيد بجزاء واحد وحم ابن عمر على قت سيد مجزاء واحسد وقال الله 
عز وجل « مثل ماقتل من انم » والثل واحد لا أءثال وكف زعت أن عشرة لو قتلو! صدا جزوه بعشرة أمثال. 
قال شبهته بالكفارات فى القتل على النفر الذي يكون على كل واحدمنهم رقبة قلنا ومن قال لك :كوف على كل واحد 
منهم رقبة ولو قبل لك ذلك أفتدع ظاهر الكتاب وقول عر وعبد الرحمن وابن عمر بأن تقرس ثم مخطىء أيضا 
القياس أرأيت الكقارات أموقتات قال نهم قات فجزاء الصد موقت قال لا إلا بقيمته قلنا أفجزاء ا'صيد إذا كان 
قمته بدية المقتول أشبه أم بالكفار ات شائة عندك لو قتلوا رجلا لم »كن عليمم إلا دية واحدة فاو لم يكن فه إلا 
القياس كان بالدية أشبه وقيل له حم عر له فى اليريؤع مجحفرة وفى الأرنب بعناق فل زعمت والله تعالى يقول فى جزاء 
الصيد «هديا بالغ الكعبة» أن هذا لايكون هديا وقلت لاوز ضحية وجزاء الصيد ليس من ااضحاء بسبيل جزاء 

الصيد قد يكون بدنة والضحبة عندك شاة وقبلله قال الله عز وجل« فجزاء مثلءاقتل من النعم » وحم عمر وعبدالر ةن 
وء*ان وابن عباس وابن مر وغيرم رذوان اله تعالى عليهم أجبعين فى بلدان عنتلفة وأزمان شق بالمئل من الم 
فح حا کہم فى النغامة سدنة والنعامة لاتسوى بدنة وفى حمار الو-حش سقرة وهو لإسوى بقرة وفى الضرع بکبش 
ذهو لاإسوى كبشا وفى ااغزال بعنز وقد يكون أ كثر امنا منها أضعافا ومثلها ودونها وفى الأأرنب بعناق وفى 
الإوبوع مجفرة وما لايسويان عناقا ولا جفرة أبدا فبذا يدل على أنهم إا نظروا إلى أقرب مايقتق من الصيد 
شبها بالبدن لا بالقيمة ولو حكوا بالقيمة لاختلفت أحكامهم لاختلاف أسعار مايقتل فى الأزمان واللدإن ثم قات 
فى القبحة قولا عنتلفا فقلت بجزاء الأسد ولا يعدى به شاة فل تنظر إلى بدنه لأنه أعظم من الشاة ولا قيمته إن 
كانت قيمته أ کشر هن شاة وهذا مكتوب فى الحج مجه قال لى أراك تنكر على" قولى فى اليمين مع الشاهد 
- خلاف القرآن قلت نعم ليست خلافه القرآن عرنى فكون عام الظاهر وهو راد به الخاص قال ذلك مثل ماذا 
قلت مثل قول الله عز وجل « والسارق والسارقة فاقوا أبدمهما * الزانة واازانى فاجلدوا كل واحد منرما مائة 
جلدة » فلما كان اسم السرقة بلزم سراقاً لابةطعون مثل من سرق من غير حرز ومن سرق أقل من يبع دينار 
وكانت الثيب تزنى فترجم ولا مجلد والعبد يزتى فيجلد حمسين بالسنة كانت فى هذا دلالة على أنه إنما أريد 
بهذا بعض الزناة دون بعض وض السراق ادون بعض وليس هذا خلافا لكاب الله عز وجل تشكذلك كل 
كلام احتمل معانى فوجدنا سنة تدل على أحد معانيه دون غيره من معانيه استدللنا مها وكل سنة موافقة #فرآق ٠‏ 
لامخالفة وقولك خلاف القرآن فا جاءت فيه سنة تدل على أن القرآن على خاص دون عام جهل » قال فإنا . 
زعم أن النهى عن نكاح الرأة على عمنها وخالتها عخالف للقرآن . فقلت قد أخطأت من موضعين قال 
وما هما ؟ قلت : لو جاز أن تكون سنة مخالف القرآن فتثبت كانت البمين مع الشاهد ثبت بها 
(الالعتانق ) رجه اله تعالى : فإذا لم تسكن سنة وكان القرآن محتملا فوجدنا قول أصحاب النى صلى اللهعله وسل 
وإجماع آهل العلم يدل على بعض العانى دون بعض قلنا ثم أعل بكتا اله عز وجل وقوطم غير مخالف إنشاء القهتعالى ' 


أ 


»ب ۰ 
كتاتب E‏ ع فه سنة ولا قول أصحاب النى صلى الله علية وسلم ولا إجاع دوع عن ما وشت من بعض . 
العاف دون بعض فهو على ظهوره وعمومه لاخص منه شى* دون شی*. وما اختلف فه عض أصحاب الى صلى 
الله عليه وسل أخذنا منه بأشبيه بظاهر التتزيل » وقولك فما فيه سنة هو خلاف القرآن جهل بين عند أهل الملي 
وأنت حالف قولك فيه . قال وأين ن قلنا فما بينا وفما سنبين إن شاء الله تعالی » قلت قال الله عز وجل الطلاقمرتان ٠‏ 
فإمساك يمعروف أو تسربح بإحسان » وقال « والمطلقات ترصن بأنفسون ثلاثة قروء » إلى قوله « إصلاحا » 
( انى ) رحمه اله تعالى : فظاهر هاتين الآيتين يدل على أن كل مطلق فله الرجعة على امرأته مالم تتقض 
العدة لأن الآتين فى كل مطلق عامة لاخاصة على بعض المطلقين دون بعض » وكذلك قلنا كن طلاق اتدأه ازوج 
فهو عاك فيه الرجعة فى العدة فإن قاللامرأته أنت طالق ملك الرجعة فىالعدة وإن قال لها أنت خلية أو برية أو بان 
ولم برد طلاقا فليس بطلاق وإن أراد الطلاق وأراد به واحدة فهو طلاق فه الرجمة » وكذلك إن قال أنت طالق 
البتة لم ينو إلا واحدة فبى واحدة ويملك الرجعة ( )نى ) رحمه اله تعالى : قلت لبعض من مخالفنا اليس 
هكذا تقول فى الرجل يقول لامرأته أنت طالق ؟ قال بلى قلت وتقول فى الخلية والبرية والبتة والبائنة ليست بالطلاق 
إلا أن يريد طلاقا ؟ قال نعم قلت وإذا قال طااق ازمه الطلاق. وإن لم يرد به طلاقا ؟ قال نعم قلت فبذا أشد من 
قوله أنت خلة أو برية لأن هذا قد يكون غير طلاق عندك ولا يكون طلاقا إلا بإرادته الطلاق فإذا أراد ٠‏ 
الطلاق كان طلاقا قال نعم قلت فم زعمت أنه إن أراد بهذا طلاقالم يكن لك الرجعة وهذا أضعف عندك من 
من الطلاق لأنه قباس على طلاق فالطلاق القوى علك اارجعة فيه عندك والضعيف لاب للك فه الرجعة ( قال ) فقد 
روينا بعض قولنا هذا عن بعض أصحاب النى صلى الله عليه وسلم وجعلنا ما بق قياسا عليه قلت فنحن 
قد روينا عن رسول الله صلى الله عليه وسل أنه جعل البتة واحدة .علك فيه الرجعة حين حلف صاحبها أنه لم برد 
إلاواحدة وروينا مثل ذلك عن عمر بن الخطاب رضى الله تعالى عنه وهنا ظاهر القرآن فكيف تركته ؟ 
وقلت له : قال الله عز وجل « للذين يؤلون من نسامهم تربص أربعة أشهر » إلى قوله « سميع علم ۾ قلنا ` 
فظاهر كتاب الله تعالى بدل على معنين . أحدهما : أن له أربعة أشهر ومن كانت له أربعة أشهر أجلا له فلا سيل 
عله فيها حق تنقضی كم لو أجلتنى أربعة أشهر ل ٠‏ يكن لك أخذ حقك منى حتى تنقضى الأربعة ة الأشبر فدل على أن عليه 
إذا مضت الأربعة الأشمر واحدا من الحكنين إما أن بنىء وإما أنبطلق فقلنا بهذا ؤقلنا لابازمه طلاق عضى أربعة 
أشبر حتى محدث فيه طلاقا فز متم أنه إذا مضت الأربعة الأشمر فى تطليقة بائنة فل قلتم هذا و زعمتم أنه لافيئة له | 
إلا فى الأر بعة الأشمر ٠"‏ ا نقصتموه يما جعل الله له من الأربعة الأشبر قدر الفيئة ول زعت أن الفيئة. له فما بين ٠‏ 
أن يولى إلى أن تنقضى الأربعة الأشمر وليس عليه عزيمة الطلاق"إلا فى الأربعة الأشمر وقد ذكرها الله عز وجل 
معا لافصل بينهما ول زعمتم أن الفيئة لاتكون إلا بثىء محدثه من جماع أو فىء بلسان إن لم يقدر على الماع 
وأن عزعة الطلاق هى مغى الأربعة الأشبر لاثنىء محدثه هو بلسان ولا فعل أرأيت الإيلاء طلاق هو ؟ قال لا ؛ 
قلت أفرأريت كلاما قط ليس بطلاق جاءت عليه مدة فجعلته طلاقا قال فم قات أنت كون طلا ؟ قلت ٠‏ 
ما قلت يكون طلاقا إما قلت إن اكتاب الله عز وجل ,دل أنه إذا آلى فضت الأربعة الأشهر على أن عليه إما أن 
بء وإماأن طن وكلاهما شىء محدثه بعد مضى الأربعة الأشمر ٠‏ قال : فم ا إن فاء فى الأر بعة الأشور فبوفاق, ۰ 
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قلت أرأيت لو کان على" دين إلى أجل فعجاته قبل عله ألم أ كن عسنا ويكون قاضيا عنى : قال بلى : قات فكذلك 
الرجلبنىء فى الأربعة الأشم رفيو معجل ماله فيه مرل قال فلسنا حاجك فى هذا ولكنا اتبعنا فيه قولعبد اللهبعباس 
وعد الله بن مسعود ٠‏ قلنا أما ابن عباس فإنك ناله فى الإيلاء قال ومن أبن ؟ قلت أخيرنا ان عبينة عن عرو 
ابن دينار عن أبى حى الأعرج عن ابن عباس أنه قال المولى الى محلف أن لايقرباءرأته أبداً وأنت تقول المولى 
من جلف عق أزبعة اشير قصاعدا' قأما مارويت هته عن اى سود قرشل وعديك عق بو مد هة الاشنده عه 
عامته ولو کان هذا ثابتا عنه فكنت إما بقوله اعتلات لكان بضعة عثير هن أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسل 
أو لى أن يۇخذ بقولهم من واحد أو اثنين قال من أبن ا بضعة عشر ؟ قلنا أخبرنا سفيان ابن عبينة عن حى 
ابن سعيد عن سلمان بن يسار قال : أدركت بضعة عثير من أصحاب رسول اله صلی الله عليه وسلم كلهم يوتف 
الولى ( تانق ) ره الله تعالى : وأقل بضعة عشر أن يكونوا ثلاثة عدر وهو يقول من الأنصاز وعمان 
ابن عفان وعلى وعائشة وابن تمر وزد بن ثابت وغيرهم كلهم .يقول يوقف المولى فإن كنت ذهبت إلى الكثرة 
من قال يوقف أ كثر وظاهر القرآن معهم وقد قال عز وجل «والذين يظاهرون من نساتهم ثم يعودون لا قالوا » 
إلى قوله « ستين مسكينا » وقانا لامحزيه إلا رقبة مؤمنة ولا زه إلا أن يطعم ستين مسكينا والإطعام قبل أن اسا 
فقال جز به رقبة غير مؤمنة فقات له أذهبت فى هذا القول إلى خر عن أحد أصحاب انى صلى الله عليه وسل قال لاء 
ولسكن إذا سكت الله عن ذكر المؤمنة فى اامتق فقال رقبة ولم يقل مؤمنة كا قال فى القتل دل ذلك على أنه لوأراد 
المؤءنة ذكرها قات له أوماتكتنى إذا ذكر الله عز وجل اسكفارة فى العتق فى وضع فقال « رقبة مؤمنة » ثم ذكر 
كفارة مثلها فقال رقبة بأن تعلم أن الكفارة لا تكون إلا مؤمنة فقال هل تجد شيثا يدلك على هذا ؟ قلت نعم : 
قال وان هو ؟ قلت قول الله عز وجل « وأش.هدوا ذوى عدل متي » وقوله « حين الوصية اثنان ذواعدل متم » 
فشسرط العدل فى هاتين الأبتين وقال «وأشهدو | إذا ياعم ولايضار كانب ولا شهيد» وقال فى القاذف «لولا جاءوا 
عليه بأربعة شمداء » وقال « واللاتى يأتين الفاحشة من نسائ فاستشهدوا عليون أربعة من فإن شهدوا 
فأمسكوهن فى البيوت » لم يذكر ھہنا عدلا ( انی ) رحه الله تعالى : قلت له أرأيت او قال لك قائل 
. أجزفى الع والقذف وشهود الزنا غير العدل کا قلت فى العتق لأنى ل أجد فى التنزيل شرط العدل کا وجدته غير 
هذه الأحكام قال ليس ذلك له قد يكتئى بقول الله عز وجل « ذوى عدل مت » فإذا ذكر الشهود فلا يقباون 
إلاذوى عدل وإن سكت عن ذكر العدل فاجماعبما فى أنهما شبادة بدل على أن لايقبل فما إلا العدل قلت هذا 
قات فم لم تقل بهذا ؟ فتقول . إذا ذكر الله رقبة فى الكفار ة فقال مؤمنة ثم ذكر رقية أخرى فى الكفارة فبى 
مؤمنة لأنهما جتمعان فى أنهما كفارتان فإن لم يكن لنا عليك بهذا حجة فليست على أحد لوخالفه فقال الشبود 
فى ابيع والقذف والزنا بقبلون غير عدول ) لاا ) رجه الله تعالى : وإعارأينا فرض الله عز وحل 
على امسن فى أمو الحم مدفوعا إلى مسامين فكيف حرج رجل من ماله فرضًا عليه فعتق به ذما وقلنالله زهت 
أن رجلا لو كفر بإطعام فأطعم مسكينا عشيرين وماثة مد في أقل من ستين يوما لم يزه وإن أطعمه إباه فى ستين 
يوم أجزأه أما بدلك فرض الله عز ذكره بإطعام ستين م كنا على أن كل واخد منيم غير الآخر وإعا أوجه الله 
تعالى لستين, متفرقين فكيف قلت بجزيه أن يطعمه مسكينا يفرقه عليه فيستين يوما ول جز له أن يطعم نسعة وسين 


في يوم طعام ستئن أرأيت رجلا وجبت عابه ستون درهما لستين رجلا أ>زيه أن يؤدى الستين إلى واحد أو إلى 


٠ و‎ 

تسعة وسين قال لا والفرض عليه أن يؤدى إلى كل واحد منم ا و اوت اغ وجل لين ا 
طعاما فزعمت أنه إن أعطاه واحدا منهم أجزأ عنه أرأيت لو قال لك قائن قد قال الله عن وجل :0 واشهدوا دوق 
عدل Ça‏ » أتقول إنه أراد أن يشهد للطالب حقه فشرط عدد ع يشيد له والشبادة أو إعا أراد الشبادة 
قال أراد عدد الشهود وثمادة ذوى عدل 2 اثنان قلت ولو شهد له محقه واحد اليوم 5 شېد له غداً أنحزيه دن 
شاهدين ؛ قال لا لأن هذا واحد وهذه شبادة واحدة قلنا فالمسكين إذا ردّدت عليه الطعام لم حرج من أن بكرن 
واحدا لاستين قلنا فقد سمى ستين مسكينا فجعلت طعامهم إواحد وقلت إذا جاء بالطعام أجزأه وسمى شاهدين فجاء 
شاهد ٠نهما‏ مرتين فقات لاعزیء فا فرق بينهما ؟ فرجع بعضهم إلى ماقلنا فى هذا وفى أن لا جزى* الكفارة 
الا مدقمتة قالاق عن وجل («واللدين ر مون آز واجهم ول يكن لهم شبداء إلا أنفسهم» إلىقوله « أن" غضباله عليما 
إن كان من الصادقان » ) الل ای ) رهه الله تعالى : فين والله اع فیک تات الله عز وجل أن كا ل زوج 
يلاعن زوجته لأن الله عز وجل ذ؟ ر الزوجين مطلقين ا حص أحدا م من الأزواج دون غيره وم تدل سنة ولا أثر 
ولا إجماع م من أهل العم على أن ما أريد هذه الآية عض الأزواج دون بعض ) ACEI‏ ( رمه الله تعالى : 
إن التعن الزوج وم تلتعن المرأة حدت إذا أبت أن تلتعن لقو ل الله عز وجل « ودرا عنها العذاب أن أنشهد ) فقد 
وا اع أن العذاب كان عليها إلا أن تدرأه باللعان وهذا ظاة ج الله حل وع ذد( قال ( فخالفنا فى هذا 
ددن انان فقال لابلاعن إلا حران مسامان ليس هنهما دود فى قذف فقلت له : وكيف خالفت ظاهر 
القرآن ؛ قال روينا عن عمرو بن شعيب أن النى صلى الله عليه وسل قال '« أربعة لا لعان بينم » فقات له : 
إن كانت راية عمرو بن شعيب مما شيت فقد روى لا عن رسول الله صلى الله عليه وسل اليمين مع الشاهد 
والقسامة وعدد أ<كام غير قليلة فقانا مها وخالفثت وزعت أن. لانثنث. روائة فكف تج مرة بروابته 
على ظاهر القرآن وتدعبها لضعفه مرة ؟ إما أن ,کون ضعيفاً کا قلت فلا ينبغى أن محتج به فى شىء ٠‏ وإما أن 
يكون قويا فاتببع مارواه ثما قلنا به وخالفته . وقلت له أنت ضا قد خالفت مارويت عن عمرو بن شعيب قال 
وأين؛قلت إن كان ظاهر القرآن عاماعلى الأزواج ثم ذكر عمرو أربعة لالعان بيهم فكان يازمكآن حرج الأربعة ٠‏ 
من اللعان ثم تقول لاعن غ ر الأربعة لأن قو له أر بعة لا لعان بيهم دل على أن اللعان بين غير الأر: بعة فليس فى 
حديث عرو لايلاعن المحدود فى القذف . قال أجل ولكنا قلنا به من قبل أن الاعان شادة لان الله ع ر وجل 
سماه شهادة . فقلت له إعا معناها معنى اليمان ولكن لسان العرب واسع . قال وما دل على ذلك ؟ قلت أراأيت 
لو كانت شهادة أ يوز شبادة المر ء لنفسه ؟قال : لا( قلت : أفتكون شهادته أربع مرات إلا كشهادته مرة 
و احدة ؟ قال : لا . قلت : أذ حاف الشاهد ؛ قال : لا قلت فبذا كله فى اللعان . قلت أفرأيت لو قامت مقام 
الشهادة ألا محد المرأة ؛ قال :بلى قلت أرأيت لو كانت شهادة جوز شهادة النساء فى حد ؛ قال لا قلت ولو 
جازت كانت شہادتما نصف شهادة ؟ قال نعم قات فالتعنت مان مرات »ء قال نعم قلت أفتبين لك أنه! ليست بشهادة 
قال ماهى بشهادة قات ولم قلت هى شبادة على معنى الشهادات.مرة وأبيتها أخرى فإذا قلت هى شهادة فلم لاتلاعن 
بين الذميين وشهادتهما عندك جائزة كان هذا يلزمك و كف لاعنت بين الفاسقين اللذين لاشبادة؛لما قال لأنهما إذا 


تايا قلت شاد مما ٠‏ فقات 4 ولو i‏ ود 0 i‏ أتقيل ل شم ادما دون اح ہار ھا ف مدة 1 قال للا : قلت أفرأرت 


0 كذافى النسخ وعبارته فى اللعان هكذا « قلت ولو شید أليس طيادتة مرة فى أمر واحد کشہادة أربعا 
قال ی » وهى أوطح ». تأمل - 
ش (v—te)‏ 
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العبدين المسادين العدلين الأمينين إذا أبيت اللعان بينهما لأنهما فى حال عبودية لاتجوز شهادتهما لوعتقا من ساعتهما 
أو ز شهادتمهما قال نم قلت أهما أقرب إلى جواز الشهادة لأنك لا مختبرهما يكفيك أنهما الخيرة لمما فى العبودية 
أم الفاسقان اللذان لاجيز شبادتهما؛ حتى مختبرهما ؟ قال بل هما قات في أبيت اللعان بينهما وها أقرب من العدل إذا 
حولت حالما ولاعنت بين الفاسقين اللدين هما أبعد من العدل ول بيت الاعانبين الذميين وأنت جز شهادتهما فى 
الحال الى يقذف فما الزوج ؛ وقلت له أرأيت أعميين20© مقن ذلقا كذلك بقذف الزوج الرأة 1 فى الأعميين 
علتان إحداهما لابريان الزنا والأخرى أنك لانحيز شبادتهما محال أبداً ولا يتحولان عندك أن تجوز شبادة واحد 
منهما أبدا كف لاعنت ينما وفيبما ماوصفت من القاذف الذى لامجوز شيادته أبذا وفبيما أكثر من ذلك أن 
الرجل القاذف لایری زنا امرآته ؟ قال فظاهر القرآن أنهما زوجان قلنا فهذه ا علاك والذى أست قوله منا 
أن اللعان بين كل زوجين وقال الله عزوجل فى قذفة الحصنات « فاجلدوثم تمانين جلدة ولا تقبلوا لهم شبادة أبدا 
وأوائك ثم الفاسقون * إلا الذين تابوا » وقلنا إذا تاب القاذف قبلت شبادته وذلك بين فىكتاب الله عر وجل ٠‏ 
( تالاتنانق )رحمه الله تعالى : أخيرنا سفيان بن عبينة قال معت الزهرى بقول زع أهل العراق أن شهادة 
القاذف لاتجوز لأشهد أخبرلى سعيد بن المسب أن عمر بن الطاب قال لأنى بكرة تب تقبل شهادتك أو إن تبت 
قبات شهادتك قال وسمعت سفيان محدث به هكذا مرارا ثم سمعته يقر ل شككت فيه قال سفيان أشهد ار فى ثم 
٠‏ می رجلا فذهب على حفظ اسمه فسألت فقال لی عر بن قيس هو سعد بن المسب وكان سفيان لايشك أنه ابن 
المسيب ( هالالة افق ) رحه الله تعالى : وغيره يرويه عن ابن شهاب عن سعيد بن المسيب عن عمر قال 
سفيان أخبرنى الزهرى فلا فت سألت فقال لى عمر بن قبس وحضير الجلس معى هو سعيد بن المسيب قلت لسفيان 
أشككت حين حر ك أنه سعيد ؟ قال لا هوك قال غير أنه قد کان دخانی الشك ( فلاف ) ره الله تعالی 
. وأخبرنى من أثق به من أهل المدينة عن ابن شباب عن ابن الت أن عمر لما جلد الثلائة استتامم فرجع اثنان 
فقبل شبادتهما وای أبو بكرة أن يرجع فرد شمادته ( الال :افق ) رحمه اله تعالى : وأخبرنا إسماعيل بن عاية 
يعن اق أنى جح فى القاذف إذا تاب تقل ثادته قال وكلنا نقوله عطاء وطاوس ومجاهد وقال بعض الناسلامجوز _ 
| شبادة المحدود فى القذف أبدا قلت أفرأبت القاذف إذا لم محد حداً تامأ أتحوز تمهادته إذا تاب؟ قال نعم قلت له ولا 
أعلدك إلا دخل عليك خلاف القرآن من موضمين أحدهما أن الله عز وجل أمر مجلده وأن لاتقبل شهادته فزعمت 
أنه إن ل لد قلت شم ادته قال فإنه عندى إ مما ترد شبادته إذا جلد قلت أفتدد ذلك فى ظاهر القرآن أم فى 5 
ثابت ؟ قال أما فى خير فلا » وأما فى ظاهر القرآن فإن الله عز وجل قول «فاجلدوم تمانين جلدة ولا تقبلوا هم 
شرادة ادا قلت فبالقذف قال اشّعز وجل «ولا تقبلوا لحم ثهادة أبدا» أم بال جلد ؛ قال بالجلد قال بالجلد عندى قلت 
وكيف كان ذلك عندك وال جلد إعا وجب بالقذف . وكذلك ينيغى أن قول فىرد الشهادة أربت لو عارضك معارض 
عثل حجتك فقال إن الله عز وجل قال فى القاتل خطأ «فتحريررقبة مؤمنة ودية مسامة إلى أهله » فتحرير الرقبة لله 
والدية لأهل القتول ولا يب الذى للادمين وهو الدية حت يو ا عز وجل کا قلت لامجب أن ترد 
الاد وردهاغن الأدرين حن ,و32 اتلد الى ف عن :وجل :ماتقول لد “كال اقول فى هذا جا قلت بوذا 


)۱( البحق - بالتحريك 0 العور ساف العين وقد تقدمت هذه .الافظة ف اللعان غر منقوطة وهذا توطرحها 


فته 0 که مصحجه . 
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أوجب اه عز وعلا على آدمى شيئين فكان أحدهها للادميين أخد ەنەه وكان الآخر له جل وعز فذغى 8 يوَخذ 
منه أو يؤدبه فإن م يۇخذ منه ول يؤده ل سقط ذلك عنه حق الآدمين الذى أوجبه اغ وجل عليه قات له فم 
زعمت أن القاذف إذا لم جلد الحد وجلد بعضه فل يتم عضه أن شبادته مقبولة وقد أوجب اقه تبارك تعالى فىذلك المد 
ورد الشبادة ؟ فما عامته رد حرفا إلا أن قال هكذا قال أصحابنا . فقلت له هذا الذى عبت على غيرك أن بقبل من 
من أصحابه وإن سبقوه إلى ا'علم وكانوا عنده ثقة مأمونين فقلت لانقبل إلا ماجاء ف هكتاب أو سنة أو أثر أو اهر 
أجمع عليه الناس م قلت فما أرى خلاف ظاهر الكتاب وتات له إذ قال الله عز وجل «إلا الذينتابوا» فكيف جاز 
لك أو لأحد إن تكاف من العم شيئاً أن قول لا أقبل شهادة القاذف وإن تاب ومن قولك وقول أهل ل العم لو قال 
ل ارول وال لا أ كلك بدا ولا أعطك درهما ولا ۲ نی مزل فلان ولا أعتق عبدى فلانا ولا أطلق امراف 

. فلانة إن شاء الله إن الا ستثناء واقع على حميع الكلام أوله وآخره . فسكيف زعمت أن الاستثناء لابقع على القاذف 
إلا على أن يطرح عنه اسم الفسق فقط ؟فقال قاله شرح فقلنا فعمر أولى أن يةبل قوله من تمرح وأهل دار السنة 
وحرم الله أولى أن يكونوا أعلم بكتاب الله وبلسان العرب لأنه بلسانهم تزل القرآن قال فقول ألى بكرة استشهدوا 
غيرى فإن المسدين فسقولى فقات له قلما رأيتك محتج شىء إلا وهو عليك قال وما ذاك ؟ قلت احتججت بقول 
أف بكرة استشهدوا غيرى فإن المسامين فسقوى فإن زعمت أن با بكرة تاب فقد ذكر أن المسامين لم بزيلوا عنه الاسم 
وأنت تزعم أن فى كتاب الله عز وجل أن يزال عنه إذا تاب اسم الفسق ولا جیز شهادته وقول أنى بكرة إن كان . 
قاله أنهم لم يزيلوا عنه الاسم يدل على أنهم ألزموه الاسم مع تركهم قبول شبادته قال فبكذا احتج أصحابنا قات 

أفتقبل تمن هو أشد تقدما فى الدرك والسن واافضل من صاحبك أن تج عا إذا كشف كان عليك ويا ظاهر 
القرآن خلافه ؟ قال لا قلت فصاحبك أولى أن يرد هذا عليه وقلت له أتقيل شادة من تاب من كفر ومن تاب 
من قتل ومن تاب من حمر ومن زنا ؟ قال نعم قلت والقاذف شر أم هؤلاء؟ قال بل 1 كثر هؤلاء أعظم ذنبا 
منه قلت فلم قبلت من النائب من الأعظم وأبيت القبول من التائب ما هو أصغر منه ؟ وقلت وقلنا لمحل نكاح 
إماء أهل الكتاب محال » وقال جماعة منا ولا محل نكاح أمة مسامة لمن محد طولا لحرة ولا وإن لم محد طولا 
رة حتى ماف العنت فتحل حينئذ فقال بعض الناس محل نكاح إماء أهل الكتاب ونكاح الأمة المسلمة من لم 
جد طولا رة وإن لم مخف العنت 7 فىالأمة فقلت له قال اله عز وجل «ولا تنسكحوا الشركات حت يؤمن» فحرم 
المشركات جملة وقال الله عر وجل« إذا جاءم المؤمنات مماجر ات فامتحنوهن الله أعلم بإعانبن فإن علتموهن ‏ 

«ؤمناتفلا ترجعوهن إلى الكفار لاهن حل لمم ولا م حاون لمن » ثم قال«والمحصنات من الذين أوتوا الكتاب» 
فأحل صنفا واحداً من المشركات بشرطين أخدهما أن تكون المنسكوحة من أهل الكتاب . والثاى أن 

تكون حرة لأنه لم تاف السامون فى أن قول الله عز وجل « والحصنات من الذين أوتوا الكتاب من 
قبل » هن الحرائر وقال اتهعز وجل «ومن لم ستطع من طولا أن يتكح الحصنات المؤمنات فما ملكت 

أعانتم » قرأ الريع إلى قوله « لمن خشى العنت منت » فدل قول الله عز وجل « ومن لم يستطع منم طولا » 

أنه إنما أباح نكاح الإماء من المؤمنين على معنيين . أحدهما أن لاجد طولا والآخر أن ماف العنت وفى هيدا 
مادل على أنه لم يبح نكاخ أمة غير مؤمنة فقات لبعض من يقول هذا القول: قد قلنا ماحكيت عمنى كتاب الله 


(1) ذا ف اشع وله من دة اتاج . تأمل م 
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وظاهره قبل قال ماقات أنت من إباحة نكاح إماء أهل اللكتاب أحد: 17 ET E‏ الله عليه وسل 
أوأجع لك عليه المسامون فتقادم وتقول ثم أعلم 2 ماقالوا إن احتملته الآيتان ؟ قال : لا قلنا فلم خالفت فيه ظاهر 
الكتاب ؟ قال إذا أجل الله عز وجل الحراثر من أهل السكتاب لم حرم الإماء قلا ول لا حرم الإماء منم بحملة 
حرم المشركات وبأنه خص الإماء المؤمنات ان لم مد طولا وعخاف العنت !قال لما حرم الله المشركات جلة ثم ذكر 
منهن حصنات أهل الكتاب كان كالدال على أنه قد أباح ماحرم فقلت له أرأيت لو عارضك جاهل عثل ١ا‏ قات 
فقال : قال الله حل وعز « حرمت Çe‏ المتة والدم ولم لير » قرأ الريع إلى قوله « وما ذبح على النصب » 
وقال فى الآية الأخرى « إلا ما اضطررتم إليه » فلما أباح فى حال الضرورة ما حرم جلة أكون لى إباحة ذلك 
فى غير حال ااضرورة فيكون التحرم فيه منسوخا والإباحة قائمة ؟قال لا قلنا وتقول له التحريم ماله والإباحة 
على ارط كن الشرط فلا #ل ؟ قال نعم قانا فبذا مثل اذى قا فى إماء أهل الكتاب وقلت له قال الله 
عز وجل فيمن حرم « وأءهات نك çî‏ ودبي اللاق 3 فى جج رک 1 ن ا اللای دخاتم بن فان لم تكونوا 
دخلتم بهن فلا جناح عا » أفرأيت لو قال قائل إنما حرم الله منت الرأة بالدخول وكذلك الأم وقد قاله غير 
واحد قال ايس ذلك له قلنا ولم ٤‏ الأن اله حرم الأم مبمة والشرط فى الربيبة فأحرم ماحرم الله وأحل ماأحل 
لله خادة ولا أجعل ما أي وحده محلا لغيره . قال : نعم قانا فبكذا قلنا فى إماء أهل الكتاب والإماء المؤمنات 
. وقلنا افترض الله عز وجل الوعنوء فسر و الله صلی الله عليه وسل المسح على الخفين أيكون انا إذا دلت ااسنة 
على أن الح حزىء من الوضوء أن »سح على البرقع والقفازين والعمامة ؟ قال لا قلنا و1؟ أنعم اعلة على ما فرض 
ارك وال و غ ماخصت السنة؟قال نعم قانا فهذا كله حدة عليك وقلنا أرأيت حين حرم لله تعالى المشركات 
جلة ثم استثنى نكاح المرائر من أهل ا فقلت ل نكام الإماء منين لأنه ناس لاتحرم جملة وإباحته 
حرائرهن تدل على إباحة إماءرن ؟ فإن قال لك قائل نسم وحرائر وإماء المشركات غير أهل الكتاب ؟ قال ليس 
ذلك له قلنا ولم ؛ قال لأن المستائات بشرط أنهن هن أهل الكتاب قاءا ولا يكن من غيرهن ؟ قال نعم قلنا وهو 

عوط ابو اواك تكن كان أن كن نان والأنة تقر اللرة 8 الكناية عر الشركة الى لسرت اة 
وهذا كله حجة عله ضا فى إماء المؤمنان بلزمه فيه أن لاحل تكاحين إلا بشرط اله عز وجل فإن الله تارك 
و تعالى إعا أباحه بأن لاجد طولا و حاف العنت ولته تعالى أعل وقال اله ال ر رت غات أا ۾ الأية 
وقال « كتاب الله عل وأحل 32 ما وراء ذل » وقال الله عز وجل « ولا تنكحو | مانكح آباؤ كم من النساء» 
وقال اللهدءعز وجل « الرجال قوامون على النساء بما فضل أله بعضهم على بعض » فقانا هذه الآيات إن التحريم 
فى غير النسب والرضاع وما خصته سنة هذه الآيات إا هو بالسكاح ولحرم الخلال الحرام » وكذلك قال ابن عباس 
رذى اله تعالى عنهما فاو أن حلا ناك 5 امرأنه عاصاً ش عز وجل لا حرم عايه امرأته وقال بعض الناس إذا قبل 
ایا او نكر إل فر جا إشهو ا عله امرأنه وحرمت هی عليه لأنها أم امرأته 7 لو أن امرأته قبلتابنه 
او 3 حر مت علي 3 و جما قلا له ظاهر القر أن دل عل أن التحر يم عا هو با لنكاح فل عندك مرنة بأن الجر ام 
حرم الحلال؟ قال لا قلت فأنت تذكر شيا ضعيفا لايقوم عثله ححة أو قاله من رويته عنه فى شىء ليس فيه قران 
وقال هذا موجود فإن ماحرمه الحلال فل رام له اشد حر 8 قلنا أرأيت لو عارضك معارض عثل ححتك فقال إن 
الله عز وجل يقول فى الى طاقها 55 ثالثة من الطلاق « فإن طلقها فلا محل له من بعد حتى تنكح زوجا غير غيره » 


0 
فإن تكحت والنكاح العقدة حلت ازوجبا الدىطلقما؛ قال ليس ذلك له لأن السنة تدل على أن لا محل حتى مجامعها 
ازوج الذى ينكحها قلنا فقال لك فإن النكاح کون وهی لا تمل وظاهر القرآن اها فإن كانت السنة تدل على أن 
جاع الزوج محلها ازوجبا الذى فارقبا فالمعنى إما هو فى أن مجامعها غير زوجها الذى فارقها فإذا جامعها رجل 
يزئا حلت » وكذلك إن جامعما بنكاح فاسد يلحق به الواد حات قال لا ولیس واحد من هذین زوجا قلنا فإن 
قال لك قائل : ا قد کان الزويج لوحو وی ل ا ت الجاع فلا ضرك من أين كان الجاع 
قال لا حتى مجتمع الشرطان معا فيكون جاع نكاح صحييخ قلنا ولامحلها الماع الحرام قباساً على الماع الحلال ؟ 
قال : لا قلت وإن كانت أمة فطقلها زوجما فأصاءها سيدها ؛ قال لا قلنا فبذا جاع حلال قال وإن کان 
١‏ حلالا فليس بزوج لا حل لزوجما الأول حق +تمع أن يكون زوجا ومامعها الزوج قلنا فاا حرم الله بالحلال 
فقال « وأمهات نسائم » » وقال « ولا تنکحوا مانكح آبا ڙک من النساء » فن أين زعت أن حي الملال , 
حك الحرام وأبيت ذلك فى المرأة يفارقها زوجما والأمة يفارقها زوجما فصيبما سيدها ؟ وقلت له قد قال الله 
عز وجل « الطلاق مرتان فإمساك معروف أو تسريبح بإحسان » وقال ر فإن طاقيا. فلا نحل له من بعد حق 
تنسكح زوجا غيره » فإن قال لك قائل فلما كان حك الروجة إذا طاقت ثلاثا حرمت عليه حتى تكح زوجا 
غيره فاو أن رجلا تكام بالطلاق »ن امرأة يصيها بفدور أفتكون حرمت عليه دق کح زوجا غيره لأن الكلام . 
بالطلاق إذا حرم الحلال كان للحرام أشد تحر ما ؛ قال ليس ذلك له قلنا وليس حلم الحلال حي الحرام ؟ قال : لآ » 
قلنا في زعمت أنه حكه فما وصفت ؛ قال فإن صاحبنا قال أفول ذلك قياسا قلنا فأين القياس ؟ قال الكلام 
حرم فى الصلاة فإذا تكلم حرمت الصلاة قلنا وهذا أيضا فإذا تكلم فى الصلاة حرمت عليه تلك الصلاة أن هود . 
فيا أوحرمت صلاة غيرها بكلامه فيها؟ قال لا ولسكنه أفسدها وعليه أن يستأنفها قلنا فلو قاس هذا القياس غير 
صاحيك أى شىء كنت تقول له؟لعلك كنت تقول له ما عل لك تکام فى الفقه هذا رجل قل له استأنف الصلاة 
لأنها لا تحزى عنك إذا تكلمت فا وذلك رجل جامع امرأة فقلت له حرفت عليك أخرى غيرها أبدا فكان 
زهك أن تزعم أن صلاة غيرها حرام عليه أن ,صلا أبدا وهذا لايقول. به أحد من المسامين وإن قاته فأمهما حرم 
عليه ؟ أو تزعم آنا حرام عليه أن يصلها أبدآ کا زعمت أن امرأته إذا نظر إلى فرج أمها حرمت عليه أبدا ؛ 5ا 
لا أقول هذا ولا تشبه الصلاة المرأتان محرمان لو شببتهما بالصلاة قلت له عود فى كل واحدة من الامرأتين 
فينكحها بنكاح حلال وقلتله لاتعد فى واحدة من الصلاتين قلنا فلو زعمت قسته به وهو أبعد الأمور منه قال ثىء 
كان قاسه صاحبنا قلنا أفحمدت قياسه؟ قال لا ماطنع شيئًا وقال فإن صاحبنا قال فالماء حلال فإذا خالطه الرام نحسه 
قلنا وهذا أيضا مثل الذى زعمت أنك لما تبين لك عامت أن صاحبك لم يصنع فيه شيئا قال فسكيف؟ قلت أنحد الحرام 
فى الماء مختلطا فالحلال منه لايتميز أبداً قال نعم قلت أفتجد بدن التى زی ہا مختلطا سدن ابنتها لاتميزمنه ؟ قال لاء 
قلت وتبجد الماء لاحك أبدا إذا خالطه ارام لأحد من الناس قال نعم قلت فتجد الرجل إذا زى بامرأة حرم عليه 
أن ينكحها أو هى حلال له وحرام عليه أمها وابنتها ؛ قال بل هى حلال له قلت فما حلال لغيره قال نعم قلت 
أذثراه قياسا على الماء ؟ قال لا قلت أثما تبين لك أن خطأك فى هذا ليس يسيرا إذا كان يعصى الله عز وجل فى امرأة 
فزف بها فإذا نكحبا حلت له بالنكاح وإن أراد نكاح ابنتها لم حل له فتحل له ال زی بها وعصى الله تعالى فہا 
ولو طلقها ثلاثا ل يكن ذلك طلاقا لأن الطلاق لابقع إلا على الأزواج ونحرم عليه ابنتها التى لم بعص الله تعالى ٠‏ 


له 
فى أمرها وإعا حرمت عله بنت امرأته وهذه عندك ليست بامرأته قال فإنه يقال ماعون من نظر إلى فرج امرأة. 
وابنتا NES‏ بامرأة ول بد فرج ابنتها ملعون وقد أوعد الله عز وجل على الزنا النار ولعله 
ماعون دن ألى شيثا £ حرم عليه فقيل له ملعون دن نظر إلى فرج أختين قال للا قلت فكف زعمت أنه إن وق 
بأخت امرأته حرمت عله امرأته فرجع بعضهم إلى قولنا وعاب قول أصحابه فى هذا ( الال فى ) رحمه الله 
تعالى وحمل الله عرز وحل الرحال قوامين على النساء والطلاق لم فزعموا م أن المرأة إذا شاءت كان الطلاق إلنها. , 
فإذاكرهت الرأة زوجها قبلت ابنه وقالت قبلته بشموة فحرمت عله فجءلوا الأمر إلمها وقلنا حن وم وجميع ااناس 
إبلاء قال فقلنا إذا اختلعت المرأة من زوجما ْم طلقا فى عدتها لم يلزمها الطلاق لأنها ليست له بامرأة وهذا يدل على 
أصل ماذهينا إليه لامالفه فقال بعض الناس إذا اختلعت منه فلا رجعة له عليها وإِنْ طلقها بعد الخلع فى العدة ازءها 
الطلاق وإن طلقا عد انقضاء العدة لم بلزءها الطلاق فقات له قد قال الله عزوجل « للذين يؤلون من نایم تربص 
أربعة أشهر »إلى آخر الآيتين وقال الله عز وحل 10 والذين يظاهرون دن نام شم يعودون لا قالوا فتحر در رقة 
من قبل أن يتاسا » وقلنا قال انه تبارك وتعالى 0 وا صف ماترك أزواجم إن لم كان من ولد فإنكان من ولد 
فلت الربع مما تركن من بعد وصبة بوصين بها أو دين ومن الربع مما تركتم إن لم يكن اج ولد » وفرض 
الله ع وحل العدة على اازوحة فى الوفاة فةال «يتربصن فين أربعة أشهر وعشرا » ها تقول فى الختلعة إن: 
آلى مها فى العدة بعد الخلغ أو تظاهرهل يلزمه الإبلاء أو الظبار؟ قال لا قات فإن مات هل رثه أو مانت هل رثا 
فى العدة؟قال لاقات ولموهى تعتد منه؛ قال لا وإن اعتدت فبىغير زوجة وإعا يازم هذا فى الأزواحوقال الله عزوجل 
« والدين يرهون أزواجمم ولم يكن لهم شهداء إلا أنفسهم » الآية وإذا رمى الختلعة فى العدة أبلاعنها قال لا قلت : 
أفالقرآن تبين أنها ليست بزوجة قال نعم قات فكيف زعمت أن الطلاق لايازم إلا زوجة وهذه بكتاب الله تعالى 
عندنا وعندك غير زوحة شم زعمت أن الطلاق يلزمها وأنت تقول إن آنات من كتاب الله عز وجل ندل على 1ا ٠‏ 
ليست بزوجة؟ قال روينا قولنا هذا محديث شامى قلنا أفيكون مثله نما ,ثدت؟قال لا قلنا فلا محتج به قال فقال ذلك 
إزراهم |انجعى وعامر الشعى Ls‏ فہما إذا قالا وإن ل حالما غيرثههما ححة؟قال لا قانا فهل ج مهما على قو لناوهو 
بوافق ظاهر القرآنواعلبماكانا بريان له علبها الرجعة فيلزمانه الإيلاء والظبار ومجعلان بينهما الميراث؟ قال فبلقال 
أحد بقولك:قلنا الكتاب كاف من ذلك وقد أخبرنا مسلم بن خالد عن ابن جريج عن عطاء عن ابن عباس وابن 
الزبير ہما قالا لاياحق الختلعة الطلاق فى العدة لأنه طلق مالا مملك قلت له لولم يكن فى هذا إلا قول ابن عباس . 
وابن الز ر كلما أ كان لك خلافه فى أصل قولنا وقولك إلا بأن يقول بعض أصحاب النى صلى الله عليه وسلم خلافه 
قال لا قاث فالقرآن مع قولمما وقد خالفتهما وخالفت فىقولك عدد آى من كتاب الله عز وجل قال فأين ؟ قلث أن 
زعمت أن حي الله فى الأزواج أن يكون بينهم الإبلاء وانظهار واللعان وأن يكون لمن الميراث ومنون اليراث وأن 
الختلعة ليست بزوجة بلزمما واحد هنهذا فما يازمكإذا قلت يلزمها الطلاق والطلاق لايلزم إلا زوجة أنكخالفت 
1 اللهفىإلزامها الطلاقأو فىتركك إلزامها الإيلاء والظبارواللعانوالميرا تا والميراث مها( الال افق ) رحمهاله 
تعالى : فار شيئا إلا أن قال : قال بهذا أصحابنا فقلت له“ نعل قول الرجلمن أصحاب النى صلى الله عليه 


: أى أمحتج بقول الصحابى وإن خالف ظاهر القرآ نك قلت إذا أرخى الخ ثم تترك قول أبن عباس الخءتأمل‎ )١( 


ظ ش 3 5 - دس 
۰ وسل 1 س يدل على موافقة قوله ت القرآن شىء وجعله أخرى. ححة ة وأنت ت تقول ظاهر القرآن عخالفهك ١‏ , 
قات إذا أر خی سترا وجب المهر وظاهر القرآن أنه إذا طلقا قبل أن 0 فلا نصف المهر وإغلاق الباب و إرخاء 
ات لبن 01 عباس وابن الزبير ومعبما جس يات من تاب الله تمالی كلها ندل على أن 
التلعة فى العدة ليست بزوجة ومعبما اقباس والمعقول عند أهل العم وتثرك قول عمر فى الصيد أنه قضی فى الضبع ْ 


كش وفى الغز :إل بع وفى اليربوع محفرة وفى الأرنب اناق وقول عمو وغ الرحمن حين حك على رجلين أوطثا 0 


ظبيا بشاة والقرآن يدل علىقوطهما بقول الله عزوجل «فجزاء مثل ماقتلمن النعم »فز فزعم تأنه محزی درام ويقولان 
فى الظى بشاة واحدة والله ولول وراك تقول جزاءان وقال الله عز وجل « ولامطلقاتمتاع بالمغروف حما على ' 
التقين» وقال « لاجناحعليسي إن طلقنم النساء مالم وهن » فقر إلى« المحسنين» فقال عامة من لقيت من أصحاينا 
المئعة هى للتى لم يدخل بها قط ولم يفرض لها مير فظلقت والمطلقة المدخول بها المفروض لما بأن الآبة عامة على 
المطلقات لم بمخصص مهن واحدة دون أخرى بدلالة من كتاب الله عز وجل ولا أ ( ثالالة :افق ) رحمه الل 
تعالى وأخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أنه قال الكل مطلقة متعة إلا التى فرض لما صداق ولم يدخل بها تحسبها 
2 نصف الى ) الالةنافق ) رحمه الله تعالى : وأحسب ابن عمر استدل بالآية التى تع للق لم يدخل 8 ول ةر 
لها لأن ات تعالى قول عدهاروإن طاقتنوهن»ن قبل أن سوفن وقد فرظتم هن فريضة فنصف مافرطتم » الآية 
فرأى القرآن كالدلالة على ما مخرجة من جع المطلقات ولعله رأى أنهإنما أريد أن تكون ااطلقة تأخذ ما استمتع ' 
به هنها زوجبا عند طلاقما شيا فما كانت المدخول مها تأخذ شيئا وغير الدخول مها إذا ا بغرض لما كانت الى لدخل 
مها وقد فرض لما تأخذ لله تبارك وتعالى نصف المهر وهو أ كثر من النغة وم ستمتع بها 'فرأى حكمما مالا 
حي المطلقات بالقرآن وخالف حالما حاللمن فذكرت ماوصفت من هذا لبعض من خالهنا وقلنا له أنت تستدل بقول 
الواحد من أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسل على معنى الكتاب إذا احتمله والكتاب تمل ماقال ابن تمر 
وفيه كالدليل على قوله فسكيف خالفته ثم لم تزعم بالآية أن المظلقات سواء فى المتعة وقال الله عز وجل « ولامطلقات ˆ 
متاع بالمعروف »لم ص مطلقة دون مطلقة قال استدللنا بقول الله عز وجل( حقا على المثقين »نها غيرواجبة وذلك أن 
٠‏ كل واجب فز على المتقين وغيرثم ولا ص به المتقون ( نانف ) رحه الله تعالى : قلنا فقد زعت أن المتهة 
متعتان متعة مجر عليها السلطان وهى متعة الرأة لم يفرض لما الزوج ولم يدخل بها فطلقها وإنما قال اله عز وجلفما 
« حقاعلى الحسنين'» فكيف زعت أن ما كان حقاً على الحسنين حق على يمف هذه الآبة وكل واحدة من الآيتين 
خاصة؟فكيف زعت أن إحداهما عاءة والأخرى خاصة؛فإن كان هذا حقا ا المتقين م م يكن حقا علىغيرم ؟ هل 
معك بهذا دلالة كتاب أو سنة أو أثر أو إجماع؛ فا عامته رد أكثر ىا وصفت أن قالهكذا قال أصحابنا رحمهم الله 
تعالى ( فال )فی )ره الله تعالمى وقد قال الله عز وجل لنذيه صلی الله عليه وسل فى الم ر کن« فان جاءوك فا ٠‏ 
9 بينهم أو أعرض عنهم »الآية وقال الله عز وجل « وأن احم بيهم بما نزل الله ولا تت ع آهواءم واحذرم آن فقنو 
عن بعض ماأنزل الله إليك» وأهواء م محتمل سبلم فى أحكامهم ومحتمل مامهوون وأمهما كان فقد ہی عنه وأءرآن ` 
2 بيهم بها أنزك الله على نبيه صلی الله عليه وسل فقلنا إفاحم الاج ين أهل الكتاب حم ينهم عَم الله عز وجل 
وحم اشم الإسلام وأعامهم قبل أن مك أنه مح بینم حكده بين المسلبين وأنه لامجيز ينهم إلا شهادة ال سدين | 
اله تعالى « واشپدوا ذوى عل مك » توه د وامشپدوا يدن من رجانك ال پا بعض :الناس جوز 


ي ١‏ 
شهادتهم ew‏ فقلنا ولم والله عز وجل قول « شهيد بن من ن رجالكم ۾ وذوى عدل منكم وأنت لامخالفنا فى أنهم م 
الخاد المسامين العدول لامن غيرثم فسكيفت أجزت غير هن أمر ال تعالى به قال بقول الله عز وجل « الان 0 
غدل منک أو آخران من غير 5» فقلت له فقد قبل من غير قبياتكم وااتزيل والله تعالى اع بدل على ذلك لقول الله 
عز وجل( حبسو هما من بعد الصلاة» والصلاة ا اؤقتة للمساءين وبقو ل الله تارك وتعالى : « فقسمان الله إن ارم تیم 
لانشترى به Le‏ ولو كان ذا قربى « وإكا القرابة بين المسدين الدين كانوا مع انى صلی الله عليه وسلم من العرب أو ' 
بينهم وبين آهل الأوثان لابينهم وبين أهل الذمة وقول الله تبارك وتعالى دولا نكنم شمادة الله إنا إذآ ان الآنمين» فإتما 
تام من كتان الثمرادة للمسامين ااسادون لاأهل الذمه قال فإنا تقول هى على غير أهل دیک قلت له فأنت تتره 
ماتأولت قال وأين قلت أفتجيز شهادة غير أهل ديننا من ال ركين غير أهل الكتاب قال لا قلت ولم وهم غير أهل 
ديننا هل جد فى هذه الآية أو فى خبر يازم مثله أن شبادة أهل السكتاب جائزة وشبادة غيرثم غير جائزة أو رأيت 
لو قال لك قائل أراك قد خصصت بعض الم ركين دون بعض فأجيز شبادة غير أهل التكتاب لأنهم ضلوا يا وجدوا 
عليه آباءهم ولم بداوا كتابا كان فى دمم وأرد شهادة أهل الذمة لأن لله عز وجل أخبرنا أنهم بدلوا كتابه قال 
ليس ذلك له وفيهم قوم لا يكذ بون قلنا وف أهل الأوثان قوم لا يكذبون قالفالناس مجتمعون على أن ليزوا شهادة 
أهل الأو ثان قلا الذرين محتج بإجاعمم معك من أصحابنا لم يردوا شبادة أهل الأو ثان إلا من قول الله عز وجل 
« ذوى عدل منک » والآبة معا وبذلك ردوا شهادة أهل الذمة فإن كانوا أخطتوا فلا © ج بإجماع الخطئين معك 
وإن كانوا أصابو ۱ اب فقد اتبعوا القرآن فل ييزوا شهادة ٠ن‏ خالف دين الإسلام قال فإن شرا أجاز شهادة 
أهل الذمة فقلت له وخالف شر عا غيره من ار دار السنة والمجرة والنصرة فأنوا إجازة شبادتهم ابن اليب 
وأو بكر بن حزم وغيرهما وأنت الف شرا فما ليس فيه كتاب برأيك قال إنى لأفعل قلت ولم قاللأنه لايازمنى 
قوله قات فإذا ل يازممك قوله فا ليس فيه كتاب تقوله فم فه خلاف الكتاب أو لى أن لايلزمك قال فإذا لم أجز 
شبهادتهم أضررت بهم قلت أنت لم تضر بهم لمم حكام ولم يزالو يسألون ذلك من ولا تمنعهم من حكامهم وإذا حكمنا 
f‏ إلا 2 الله من إجازة شبادة المسامين . وقلت له أرأيت عبد أهل فضل ومروءة وأمانة ,شبد يعضهم لبعض 
قال لاجو ز شهادتهم قلت لامحلطمم غبرم فى أرض رجل أو ضيعته فيهم قتل وطلاق وحقوق وغيرها ومقى ردت 
شهادتهم بطلت دماؤم وحقوقهم قال فأنا لم أبطلها وإتما أمرت بإجازة شهادة الأحرار العدول المسامينقلت وهكذا 
أعراب کشر فى موضع لاعرف عدم وهكذا أهل سجن لايعرف عدطم ولا حلط 0 ولا 0 أحد يعدل 
أتمطل الدماء والأمو ال القى بيهم وم أحرار سامون لاعخالطهم غيرم ؟ قال نم ل 
.آهل الذمة يمن شرط اللّه؟ ل ثم أبعد عن شرط الله من عبيد عدول / أعتقوا ت شاد من غد 0 1 ذمى 
لم جز شهادته حت مختبر إسلامه وقلت له إذا احتججث بائنان ذوا عدل مني أو آخران من غير أفتجيزها على 
وصية المسلم حيث ذ كرها اله عز وجل؛ قال لا لأنها منسوخة قلنا أفتنسخ فم نزلت فه وشت فىغيره ؟ لو قال هذا 
غرك كنت شبيها أن حرج من جوابه إلى شتمه قال ماقلنا فيم إلا أن أصحابنا قالوه وأردنا الرفق بهم قانا الرفق 
بالعبيد المسلمين العدول والأحرار من الأعراب وأهل السجن كان أولى بك وألزم لك من الرفق بأهل الذمة فم 
ترفق مم لأن شرط اله فى الشود غرم وغير أهل الذمة فكيف جاوزت شرط الله تعالى فى أهل الذمة للرفق 
لهم و( تحاوزه فى المسامين لارفق بهم وقلت أيضا على هذا المعنى إذا نحا كوا إلينا وقد زلی منهم ثيب رجناء . 


روا 
( فاللشن ایی ) رحه اشتعالی : أخبرنا مالك بن أنس عن نافع عن ابن عمر أن رسول الله صلى الله عايه و 
رجم ودن ذنيا ( فالالة انی ) رحمه الله تعالى : فرجع بعضمم إلى هذا القول وقال أرجمهما إذا زنا لأن . 
ذلك حم الإسلام وأفام بعضيم على أن لابرجمهما إذا زنيا وقالوا جيعا فى الجلة لمحم عليهم عي الإسلام فقلت . 
. لبعضهم أرأيت إذا أربوا فما بينهم والربا عندثم حلال ؟ قال أرد الربا لأنه حرام عندنا قلت ولا تلتفت إلى ماعندهم 
من إحلاله؟ قال لا قلت أرأيت إن اشترى مجوسى منهم بين يديك غا بألف ثم وقذها كلها ليدعما فباع بعضما موقوذا ' 
إرسح وبق بعضها فحرقها عليه مسل أو مجوسى فقال هذا مالى وهذه ذ کاته عندى وحلال فى دنى وقد نقدت .ه 
بين يديك وبعت بعضه برح والبا ق كنت بائعه بربح شمحرقه هذا ؟ قال فليس لك عليه شىء قلت فإن قال لك ولم 
قال لأنه حرام قلت فإن قال لك حرام عندك أو عندى ؛ قال فول له عندى قلت فقال هو حلال عندى قال وإن کان 
حلالا عندك فهو حرام عندى على وما كان حراما على فو حرام عليك قلت فإن قال فأنت تقرنى على أن1 كله 
أو أدمه وأنا فى دار الإسلام وام عليه الجزية قال فإن أقررتك عله فإقرارك عله ليس هو الذى يوجب لك 
على أن أصير لك شر کا بأن أحم لك به قلت فا تقول إن قنل له خنزيرا أو أهراق له حمرا؛قال يضمن نه قلت وم 
قال لأنه مال له قلت أحرام علرك أم غير حرام؟قال بل حرام قلت أفتقضى له بقيمة الحرام مافرق بينه وبين الربا 
٠‏ ومن اليتة للميتة كانت أولى أن يقضى له بشمنها لأن فيها أهبا قد يسلخها فيديغما فتحل له وليس فى الختزير عندك 
ماحل ( الال انی ) ر حه اش تعالی : قلت له ماتقول فى مسلم أو ذمى سلخ جاود ميتة يدها فحرق تلك 
الجلود عليهقبل الدباغ مسل أو ذمى ؟ قال لاضمان عليه قلت ولم وفد تدبغ فتصير تسوى مالا كثيرا ول يعها قال , 
لأا حرقت(6010 فى وقت فما أتلفت فى الوقت الذى ليست فيه حلالا لم أضمنها قلت والخنزير شر أو هذه ؟ قال بل 
اخ بر قلت فظل السو والمداهد أعظم أم ظل المعاهد وحده؟ قال بل ظل المسلم والمعاهد معا قلت: فلافها أسمعك إلاظامت 
المسلم والمعاهد أو أحدهما حين لم تقض للمسلم يشمن الأهب وقد تصيرحلالا وهى الساعة له مال لوغصبه إياها إنسان . 
لم محل له وكان عليك ردها إليه وظامت اللمعاهد حين لم تضمن من أهبه ون ميتنه أو ظاءته حين أعطيته كن 
الحرام من ار والختزير ( فالالتانى ) رحه الله تعالى : لهذا كتاب طويل هذا عختصر منه وفما كتبنا 1 
يان ما م نكتب إن شاء الله تعالى ( الال :افق ) رحمه اله تعالی : وقد قال الله تبارك وتعالى : « إنما 
الصدقات للفقراء والمسا كين » قرأ الربيع الآية فقلنا ما قال الله عز وجل إذا وجد الفقراء والمساكين والرقاب . 
والغارم: وابن السبيل أعطوا منها كلهم وم يكن للامام أن يعطى صنفا منهم وعرمبا صنفا مجدم لأ حق كل 
واحد مم ثابت فى كتاب الله عز وجل فقال بعض الناس إن كانوا موجودين فله أن يعطيها صنفا واحدا ويمنع من ' 
بق ممه فقيل له عمن أخذت هذا؟فذ ذ كر بعض من ينسب إلى العلم لا أحفظه قال فقال إن وضعبا فى صنف واحد0) 
وهو محد الأصناف أجزأه قلنا فلو كان قول هذ الذى حكيت عنه هذا ما يازم لم يكن لك فيه حذة لأنه لم يقل فإن _ 


وضعها والأصناف موجودون أجز أه وإ غا قال الناس إذا لم يوجد صنف منها رد حصته على من ممه لأنه مال من مال 


—- 


. لعله « فى وقت لاحل فيه » تأمل‎ )١( 
قوله وهو جد الأمناف كذا ف الشسخ هنا وعبارته فى كتاب قم لصدقات «قال إن جعلت فى صنف واحد‎ )۲( 
ْ أجزأ وزد الإمام عليه ا هنا » فتنبه که‎ 
eT 


5-6 5 
ا عز وجل لامجد أحداً أ<ق به :4 كن ذكره الله فى كتابه ممه فأما والأصناف موجودة نع بعضهم ماله لامجوز 
٠‏ ولو جاز هذا جاز أن يأخذه كله فيضرفه إلى غرم مع أنا لا نعلم أحداً قال هذا القول قط يلزم قوله ولو لم يكن 
فى هذا كتاب الله وكيف حنج على كتابالله بغير سنة ولا أمر جتمع عليه ولا أمربين ( فلن فی ) رحمه اق 
. تعالى : وقد تركنامنالجة علىمن <الف المينمع الشاهد أ كثر ما كتبنا أكتفاء ببعضما كتبناو نسأل الله تعالى 
التوفق والعصمةوقدببنا إن شاء الله تعا ى أنهم لممحتجوافى إبطال الحديث عن النى صلى ال عليه وسل أنه قفى باليمين مع 
الشاهد شىء زعموا أنه حالف ظاهر القرآن إلا وقد بينا أنهم خالفوا القرآن بلاحديث عن النى صلى الله عليه وسل 
. فبكونوا قالوا ,دول رسول الله ملى الله عليه وسل وقد أمرنا الله تعالى أن تأخذ ما 1 تانا وننتهى عا نهانا ولم مجعل 
لأحد بعده ذلك وبينا أنهم تركوا ظاهر القرآن ومعه قول عض أصحاب النى صلى الله عليه وسل بظاهر القرآنفى غير 
وج أبضا فأ جبل ابن من أن يكون قوم محتجون بشىء يلزمهم أ كثر منه لايرونه حجة الیرم علمهم ؟ 
والله تعالى الموفق . 
| باب اليمين مع الشاهد 

) ال انی ) ره اه تعالی : من ادعى ما لا فأقام عليه شاهدا أو ادعى عليه مال فكانت عليه بين 
نظر فى قيمة المال فإن كانءسسرين دينارا فصاعداوكان الحم بمكة أحلف بين المقام والبيت على مابدعى ويدعى عليه 
وإن كان بالمدينة حاف على منبر رسول الله صلى الله عليه وسل ) لا اف ( رحمه الله تعالى : فإن كان عليه 
عين لعلف بين المقام والبيت فقال عض أصحابنا إذا كان هذا هكذا حلف فى الحجر فإن كانت عليه عبن 
فى الحجر أحلف عن مين المقام ويكون أقرب إلى البيت من الام » وإن كان مالحلف علية أقل من عشرين دينار! 
أحلف فى المسجد ا رام ومسجد النى صلى عليه وسل وهكذا إذا كان مامحلف عليه من أرش جناية أو غيرها من 

من الأموال كلها ولو قال قائل : يبر على اليمين بن البيت والمقام وإن حنث کا حبر على اليمين لو ازمته وعليه 
مان أن لامحلف كان مذهبا ومن كان ببلد غير مكة والدينة أحلف على عشرين ديناراً أو على العظيم من 
الدم والجراح بعد العصر فى مسجد ذلك البلد وتلى عليه « إن الذين يشترون بهد الله وأعانهم أمنا قليلا » 
( فالال2 انی ) رحمه الله تعالى : ومحلف على الطلاق والحدود كلما وجراح المد صغرت أم كبرت بين المقام 
والبيت وعلى جراح الخطأ الى هى أموال إذا بلغ أرشها عسرين دينارا فإن ل تبلغ لم محلف بين المقام والبيت 
وكذلك العبد يدعى العتق إن بلغت قيمته عشرين ديناراً حلف سيده وإلالم ملف قال وهذا قول حكام المكبين . 
ومفتمم ومن حجتهم فيه إجماعهم أن مسلم بن خالكد والقداح أخبرا عن ابنجريج عن عكرمة بن خالد أن عبداار حمن 
ابن عوف رأى قوما محلفون بين المقام والبيت فقال أعلى دم ؛ قالوا لا قال أفعلى عظم من الأمر ؟ ققالوا لا قال لفد . 
خشيت أن يتهاون الناس بهذا اقام ( الل )فی ) رحه الله تعالى : فذهبوا إلى أن العظم من الأموال ماوصفت 
دن عشرین دينارا فصاعدا وقال مالك محلف على المنير على ربع دبنار ( الال :افق ) رحمه الله تعالی : وأخيرنا ' 
عبد اقه بن المؤمل عن ابن أنى مليكة قال کتبت إلى ابن عباس من الطائف فى جاريتين ضربت إحداها الأخرى . 
ولا شاهد علمهما فكتب إلى أناحبسهما بعد العصر ثماقرأ عليهما « إن الذين إشترون بعبد الله وأعانهم يمنا قليلا » 
. ففعات فاعترفت ( ننس ) رحمه الله تعالى : وأخرنا مطرف بن مازن بإسناد لا أعرفه أن ابن الزبير أمر 
أن محلف على المضحف ( از افق ) رحمه الله تعالى : ورأيت مطرفاً بصنغاء محف على الصحف قال وعلف 


کب 6 1 ٠‏ 
اميو ا 5 نوعلى التوراة والإتجيلو ما عظموا من اجن کي کتبہم (قال) ومن أحلف ل حد أو ا عمد 
اقل أرشها ا وکر أو زوج لاعن فبذا أعظم من عثمزين دينارا فبحلف عليه ما وصفنا بين المقام والبيت وعلى المنبى 
وفى امساجد وبعد امبر دعا ا الالتنافق ) رحه الله تعالى : ولو أخطأ الحم فى رجل عليه 
عن بين المقام والبيت. فأحافه ولم محلفه. بين المقام والبيت فالقول فى ذلك واحد من قولين ‏ . أحدهما أنه إذاكان ٠‏ 
6 بمكة ولا المددة من عنده جاک لاحاب إلى المدينة ولا مك فحلف بلده فحلفه فى حرم الله وفى حرم 
رسول الله صلی الله عليه وسل أعظم من حلفه فى غيره ولا تعاد عليه اليمين والآخر .أنه إذاكان »ن حقه أن لف 
بين المقام والبيت أو على المنبر و"ناس لليمين بين البيت والمقام وعلى المنبر أهيب فتعاد الح لن ب مله ' 
ماعله ( انی ) رحمه الله تعالى : ولامحلب أحد من باد به حا كم مجوز حكله فى العظم م ن الأمور إلى .. 
مكة وإلى المدينة وإلى موضع الخليفة وح عله حا کم بلده باليمين بيلده فإن كان اكوم عليه يقهر حا كم بلده 
ند أو عز فسأل الطالب الخليفة رقعه إليه رأيت رفعه إن لم يكن حا يقوى غلية غيره فإن كان لقوق ف 
غيره وهو أقرب إليه من الخليفة رايت أن يرفع إلى الذى هو أقرب إله ( فلل :افق ) رحه الله تعالى : . 
والمسامون البالغون رجام ونساؤم و#اليكمم وأحرارم سواء فى الأعان لفون کا وصفنا والمش رکون من آهل 
الدمة والمستأتنون فى الأعان كا وصفنا محلف كل واحد مهم عا يعظم من الكتب وحيث يعظم من المواضم . 
بجا يعرف المسلمون ما يعظم المستحلف منهم مثل قوله « بالله الذى أنزل التوراة على موسى وبلله الذى أنزل الإتجيل - 
على عيسى» وما أشبه هذا ما يعرفه المسلمون وإن كانوا يعظ.ون شيثا مجهله المسادون إما حاون لبانهم فيه 
وإما يشكون فى معنا ل حلفو هم ه. ولابحلفوتهم بدا إلا بما يعرفون ( نالل نای ) رحمه الله تعالی : ولف الرجل ف ' 
<ق نفسه على البت وفما عليه نفسه على البت وذلك مثل أن بكون له أصل المق على اأرجل فيدعى الرجل متهالبراءة 
فيحلف بالل أن هذا الق وإسمنه لثابت عله ما اقتضاه ولا شیا منه ولا اقتضاه ولا شيئا منه له مقتض ا 
ولا أحال به ولا بشىء منه على أحد ولا أبرأ فلانا المشهود عليه منه ولا من شىء منه بوجه من واو وأنه 
عليه لثابت إلى يوم حلفت هذه اليمين فإن كان الحق لأ به عليه فورث أباه أحاف على البت فى نفسنه کا وصقت 
وعلى علمه فى أده ما عل أ باه اقتضاه ولا شيئًا منه ولا أبرأه منه ولا من ثىء منه بوجه من الوجوه ثم أخذه فإن 
كان شبد له عليه شاهد قال فى اليمين إن ما شېد له به فلان بن فلان على فلان ابن فلان لحق ثابت عليه على 
ماشهد به ثم ينسق اللمين کا وصفت لك ويتحفظ الذى محلفه فقول له قل وله الذى لا إله إلا هو وإن وجبت 
امان ارجل بِأَخْد بها أو على اد دنا بها فسواء فى الموضع الذى محاف فيه وإن بدأ اذى له اليمين أو الذى هى _ 
عليه فحاف عند الحا م أو فى موضع اليمين على ما ادعى وادعى عليه لم يكن لاحاک أن. شن ينه ولسكن إذا 1 
ج له الح باليمين أو عليه أحلفه فإن قال قائل ما الحجة فى ذلك ؟ فالححة فيه أن محمد بن على بن شافع أخبرنا. 
عن عبد اه بن على بن السائب عن ع نافع بن تیر بن عبد يزيد أن ركانة بن فر طلق امرأته البتة شم اى 
رسول الله صل الله عليه وسل فقال إنى طلقت امرأف البتة والله ما أردت إلا واحدة فقال رسول اله صلى عليه وسل ٠‏ 
«واللهماأردتإلاو احدة»؟فقال ركاءة والله ما أردت إلا واحدة فردها إله قال فقد حلف ركانة قبل خروج المج ش 
فلم يدع النى صبى الله عله وس أن أحلفه بمثل ماحلف به فكان فى ذلك دلالة على أن اليمين إا -كون بعد خروج. 
٠‏ الحم فإذا كانت بعد خروج الح لم تعد ثانية على صاحبما وإذا حلف رسول الله صلىاللّه عليه وسلم ركانة فى الطلاق . 
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فبذا بدل .أن امین فىااطلاق کا ھی فى غيره وإذا كانت اليمين على الأرت أو له أحاف وكذلك إن كانت على من 
بلمانه خبل ويفهم عض کلامه ولايفهم بعض فإن كانت على أخرس فکان يفم بالإشارة ويفهم عنه مها أشير إله ' 
وأحاف لهو عله فإن كان لايفهم ولاه پم عنه أوكان معتوها أوعخبولا فكانت اليمينله وقفت له حقه حق يفيق فيحلف 
أو عوت فحلف وارثه وإن كات عله قبل لدعيها اننظر حت بق ومحخلف فإن قال بل أحاف وآخذ حت قل له 
ليس ذلك لك إنما بكون ذلك لك إذا رد اليمين وهو لم يردها وإن أ<اف الوالى رجلا فلما فرغ من ينه استثنى 
فقال إن شاء الله أعاد عليه المين أبدا حتى لايستئنى ( قال ) والحجة فما وصفت من أن يستحلف الناس فا بين 
. البيت والمقام وعلى منبر رسول الله صلى الله عليه وسلم وبعد العصر قول الله عز وجل « محبسونهما من بعد الصلاة 
فيقممان با » وقال المفسرون هى صلاة العصر وقول أله عر وجل ف التلاءنين « فشادة أحدثم أربع شبادات 
بللهإنه لمن الصادقان »و الخامسة أن لعنة الله عليه إن كان من السكاذبين » فاستدللنا بكتاب الله عز وجل على تأ كيد 
اليمين على الحالف فى الوقت الذي تعظم فيه اليمين بعد الصلاة وعلى الحااف فى اللعان بتكرير اليمين وقوله « أن 
لعنة الله عليه إن كان من السكاذيين »وسنة رسول الله صلى الله عليه وسل فى الدم محمسين يمينا لعظمه وبسنة رسول الله 
صلى الله عليه وسل باليمين على النبر وفعل أصحابه وأهل العلم بلدنا ( انی ) رحه الله تعالى : أخيرنا 
مالك عن هاشم بن عتبة بن أنى وقاص عن عبد الله بن نسطاس عن جابر بن عبد الله أن النى صلىالله عليه وسل 
قال « من حلف على منبرى هذا یمین ؟ مة تبوأ مقعذه من الناد » ( الال افق ) رحمه الله تعالى : وأخبرنا عن 
الضحاك بن عمان الحزامى عن :وفل بن مساحق العامرى عن المهاجر بن أبى أمية قال كتب إلى أبو بكر الصديق 
أن ابعث إلى" نفيس بن مكشوح فى وثاق فأحلفه مسین مینا عند منبر رسول الله صلی اله عليه وسل ماقتل ذادوى 
( )اتناس ) رحه الله تعالى : أخبر نا مالك عن داود بن الحصين أنه مع أبا غطفان بن طريف المرى قال .. 
اختصم زيد بن ثابت وابن مطييع إلى مروان بن الج فى دار فقضى باليمين على ز:د بن ثابت على انبر فقال زيد 
أحاف له مکانی فقال مروان لا والله إلا عند مقاطع الحقوق فجعل زيد مخاف أن حقه لحق ويأنى أن ملف على 
الاير فجعل مروان يعجب من ذلك قال مالك كره زيدصبر اليمين ( الال انى ) ره اله تعالى : وبلغنى أن عمر 
ابن الخطاب رضى الله عنه حلف على المنبر فى خصومة كانت بينه وبين رجل وأن عثان ردت عليه اليمين على المنبر 
فاتقاها وافتدى منها وقالأخاف أن يوافق قدر بلاء فيقال بيمينه ( الغ ناثق ) رحمه الله تعالى : والبدين على 
المنبرما لا اختلاف فيه عندنا فى قدم ولا حديث عقته . ٠‏ 
الحلاف فى الوين على انبر 

( انى ) رحمه الله تعالى : فعاب علينا اليمين على النبر بمض الناس ققال وكيف تلف الأعان 
فيحاف من بالمدينة على الذبر ومن بمكة بين البيت والقام ؟ فدكيف يصنع من ليس كه ولا المدينة أيجاب إليهما 


أم بحاف على غير منير ولاقرب بيت الله ؟ قال فقلت لبعض من يقول هذا القول كنف أحلفت الملاعن أربعة 


)١(‏ قوله : عن هاشم بن عتبة الذى فى «. الخلاصة » ب ھاش بن هاشم بن عتبة » ووقع فى الموطأ الطبوع 
« هشام ابن هشام بن عتبة » وهو محريف ء فتنبه . ش ش 


(۲) كذا فى نسخة » وفى أخرى « ذادوق ) ول نعثر عليه فحرر . كتبه مصححه . 


كت - رام د 
أعان وخامسة وهو قاذف لامرأته وأحلفت القاذف لغير امرأته يمينا واحدة وكيف أحلفت فى ا ینوا أحلفت 
فى الحقوق غيره وغير اللعان يمينا واحدة ؟ وكيف أحلفت الرجل على فعله وم محلفه على غير فعله ثم أحلفته فى 
القسامة على فعله وما علم فعل غيره ؟ قال اتبعنا فى بعض هذا كتابا وفى بعضه أثراً وفى بعضه قول الفقهاء - 
) الالتنافق ) رحمه الله تعالی : فقلت له وحن اتبعنا السكتاب و به وسل والآثار عن 
أصحابهواجتماع أهل العلل بيلدنا فكيف عبت علينا اتباع ماهو ألزم من إحلافك فى القسامة ماقتلت ولا عامت ؟ قال 
فإن صاحبنا قال إ نما أخذ أهل المدينة اليمين على المنبر عن مروان وخالفوا زيدا فذ كرت له ما كتبت فى 'كتانى 
من قول الله عز وجل وسنة رسول الله صلى الله عليه وسل وما رویعن ألفى بكر وعمر وعثمان رضی الله تعالى علوم 
فقال ل يذ كر صاحبنا هذا وقال إن زيدا أنكر اليمين على المنبر فقلت له فصاحبك إن كان علم سنة فسكت عنما فلم 
٠‏ ينصف وإن کان ل يعلمها ققد عجل قبل أن بعلم فقلت له زيد من أ كرم أهل المدينة على مروان وأحرام أن يقول 
له ما أراد ويرجع مروان إلى قوله ( ثالالة انق ) رحمه الله تعالى : أخبرنا مالك أن زيدا دخل على مروان 
فقال أمحل يبع الربا ؟ فقال مروان أعوذبالله قالفالناس يتبايعون الصكوك قبل يقبضونها فبعث مروان حرسا يردونما 
( فالالةاثق ) رحمه الله تعالى فلو لم يعرف زيد أن اين عليه لقال لمروان ماهذا على وكيف تشهر يعينى على . 
المنبر ولكان عند مروان ازيد أن لامضئ عله مالس عليه لو عزم على أن عضيه لقال زيد ليس هذا على قال فم 
حلف زيد أن حقه لق قلنا أو ما محاف الرجل من غير أن ,ستحلف فإذا شرت مین هکره أن تصبر عينه وتشور 
قال بلى قلنا ولو كن على صاحبك حجة إلا ما احتج به و عه زيدكانت عليه حجة فكيف وهى بالسنة 
والخبر عن أفى بكر وعمر وعثمان رضى الله تعالى علهمأثبت ؟قال فكيف حاف ١ن‏ بالأمصار على العظم م نالأمر 
قلنا بعد العص رك قال اللہ عز وجل « تحبسوئهما من بعدالصلاةووكا أمر ابن عباس ابن أى مليكةبالطائف أن حدس 
ا جارية بعد العصر ثم يقر أعلمها «إن الذين يشترون بعبد الله ومام ننا قللا» ففعل فاعتر فت( الال :افق )ر مه اله . 
تعالى : أخبرنا بذلك ابن مؤمل عن ابن ألى مليكة عن ابن عباس . . 


باب رد امین 


( لای ) رحمه الله تعالى : أخبرنا مالك عن ابن أى ليلى بن عبد الله بن عبد اار من بن سبك عن 
سبل ابن ألى حثمة أنه أخيره رجال من كبراء قومه أن رسول الله صلى الله عليه وسل قال لحويصة وعيصة 
وعبد الرحمن « محلفون وتستحقون دم صاحب» قالوا لا قال «فتحلف مود ( فالالة “انق ) ر حه الله تعالی وأخبرنا 
عبد الوهاب الثقئى وابن عيينة عن جى بن سعيد عن بشير بن سار عن سهل بن ألى حثمة أن رسول الله صلى الله . 
عليه وسل بدأ الأنصاربين فلما لم محلفوا رد الأعان على مود » ( الال نانق ) رخمه.الله تعالى وأخيرنا مالك عن ٠‏ 
جي بن سعيد عن بشير بن يسار عن النى صلى الله عليه وسل مثله ( )لای ) رحمه الله تعالى وأخيرنا . 
مالك عن ابن شہاب عن سليمان بن يسار أن رجلا من بی ليث بن سعد أجرى فرسا فوطى” أصبع رجل من . 
جهينة فنزى فيها فات فقال عمر للذين ادعى عليهم محافون خسين مينا مامات منها ؟ فأبوا وتخرجوا من الأعان 
فقال للاخرين احلفوا أنتم فأبوا ( ماله :فى ) رحمه الله تعالى فقد رأى رسول انه صلی الله عليه وسل اليمين 
على الأنصاربين بستحقونبپافلما لم محلفوا حولها على الیم ودییرءون مها ورأى عمرعلى الليثيين يبرءونبها فلا أيواحولها 
على الجهنيين يستسقون بها فكل هذا تمويل إن من مومنعقد ريئت فيه إلى الموضع الذى مخالفه فبيذا وما أدركنا 


عليه أهل الع قبلنا قلنا فى رد اليمين ٠‏ وقد قال الله عز وجل ( محبسونهما من بعد الصلاة فيقسمان بالله » وقال الله 


ان 
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عز وجل « فإن عنى على أنهما استحةا إا فآخران .قومان مقاممما من الذرين استحق عام الأو لان فيقسمان باق » 
فہذا وما أدركنا عليه أهل العم ييلدنا حكونه عن مفتتهم وحكاممم قديا وحدياً قلنا برد اليمين فإذاكانت الدعوى 
دما فالسنة فما أن يبدأ المدعؤن إذا كان ماعب به القسامة وهذا مكتوب فى كنات العقول فإن حلفوا استحقوا وإن 
ش أبوا الأعان قل ملف لس المدعى 5 فإن حلقوا يركوا ولا لفون ورمون و القسامة ى المد و الط هواء 
مدا فہا المدءون 00 غير دم وكانت الدعوى مالا أحاف امدعى عليه فإن حلف برىء وإن نكل عن 
المين قىل اا س النكول بإقرار فتأخذ منه حقك کا تأخذه بالإفرار 3 بينة فتأخذ ما حقك بغير عين 
فاحلق وذ تك فان أبيت أن حالف سألناك عن إبائك فإن ذكرت أنك 5 مينة أو تذكر معاملة يدنك وبينه 
تركناك 86 0 شی“ استحق به أعطناك وإن 0 تأت 4 حلفت فإن قلت لا أؤخر ذلك شی غبر أى لا أحلف 
أبطات عينك فإن طلبتها بعد لم نمطك بها شيا وإنحلف المدعى عليه فبرىء أو ل حاف فنكل المدعى فأبطلنا ,ينه ثم 
جاء نشاهدين1<ذناله نحقه والبيئة العادلةأحقهن اليمينالفاجرة وقدقيل إن بعض أصحابنا لايأخذ له بالشهود إذا حاف 
المدعى عليه ويقو ل قد مضی الحم بإبطال الحق عنه فلا آخذه بعد أن بطل ولوأى المدعى المين فأبطات أن أعطه 
یمین ثم جاء بشاهد فقال أحاف معه لم أر أن حلف لأنى قد حكنت أن لعلف فى هذا المق ولو ادعى عليه حقا . 
فقلت للمدعى عليه احلف فأنى ورد المين على المدعى فتات للمدعى احلف فقال المدعى عليه بل أنا أحلف لم أجعل | 
ذلك له لأنى قد أ بطلت أن لف وحوات اليمين على المدعى فإن حلف استحق وإن لم محا أبطلت حمه بلا يمين 
من المدعى عليه ( الالغنافق ) ره الله تعالى ولو تداء قحلن شيئا فى أ.د هما وكان كل واحد منهما يدعى 

كله أحلفت کل واحد منيما لصاحبه فإن حلفا معا فالثىء بينبها نصفان کا کان فى أيد le‏ فإن حاف أحدهما و ا 
الآخر أن محلف قبل للحالف إا أحلفناك على النصف الذى فى بده فاما حلفت جءلناه لك وقطعنا دعوى المدعى 
غلك وات تدعى ناق هه فی أن محاف:فاحلف أنه لك کا ادءيت فإن حاف فمو له وإن أألى فبو للذى ف 
بده و لو كانت دار فى يدى رجل فادعى آخر أنها داره علکما وجه من وجوه اللاك وسأل يمين الذى الدار 

٠‏ فى بديه أو سأل أن تسكون اليمين بالله ما اشترءتها وما وهبت لى فإن ألى ذلك الذى الدار فى يديه أحلفناه بال کا 
٠‏ حاف مالمذا المدعى سميه باسمه إفى هذه الدار حق ملك ولا غيره :وجه من‌الوجوه من قبل أنه قدیشتر مام م#رجمن 
بديه ويتصدق مها عليه فتخر جأيضا من يديهو توهب له ولايقيضها فإذا أحلفنامما وصفت فقد احتطنا له وعليه فىاليدين 
( فال انی ) رحه الله تعالى وخالفنا فى رد اليمين بعض الناسوقال من أبن أخذكوها؟فحكيت له ماكتبت من 
السنة والأثر عن عمر وغيره ثماكتبت وقلت لدكيف ل تصضر إلى القول بها معثبوت الحجج عليكفيها ؟ قال فإ إنما 
رددتهالآن ا ى على الله علنه وسل قال« البينة على من ادعى واليمين على من أنكر » وقاله عهر فقات له وهذا على 
ماقال رسول لله صلی الله عليه وسل وروی عن عمر وهو على خاص فا بیناه فى كتاب الدعوى واابينات فإن كانت 
٠‏ بيئة أعطى مما المدعى وإذالم تكن أحلف المدعىعليه وايس فيما قال رسول الله صلى اله عليه وسلفى اليمين على المدعى 
عليه أنه إنل حاف أخذ منه الحق قال فإنى أقول هذا عام ولا أعطى مدعيا إلا بينة ولا أبرى* مدعى عليه2©2 من 
بين فإذا م عاف لزمه ما ادعى عليه وإذا حاف بر ی* فقلت له أرأيت مولى لى وجدته فتلا فىعلة فحضرتك أناو أهل 
الحلة فقالوا لك أبدعى هذا سبنة ؟ فقات لابينة لى فقلت فاحلفوا واغرهوا قار | لاك قال الو ى صلی الله عله وسل 


() كنا فى اخ و بعد 03 8 9 فما کان فه به لیس كان أى هذه أاقصة لست ا الظنة فه كالمئنة تأمل 


+ - وم 

« اليمين على المدعى علية» وهذا لابدعى علينا قلأتم مدعى علي قان وقالوقاذا کت د پان وكأ مالا جوز عنداه 
ا ھی فما كأن فيه ليس كان أفملينا كلنا أو على بعضنا؟قال بل على كلسم قلت فقالوا فأحلف كلنا وإلا فأنت نظده إذا 
اقتصرت بالأيمان على الجسين وهو يدعىعلى ماثة وأ كثر وهو عندك لو ادعى درهما علىماثة أحلفتهم کا بم وظادتنا - 
إذ أحلفتنا فلم تبرئنا واليمين عندك موضع إراءة وإذا أعطيته بلا بينة فخرجت من جع مااحتججت به عن الى مل 
اا و عنه قال هذا عن النې صلى الله عليه وسلم وعن تمر خاصة فلت فإن كان عن عمر 
خاصا فلا نبطله بابر عن رسول الله صلی الله عليه وسلم وعن عمر وعفى الخبر عن انى صلى الله عليه وسلم وعن | 
عمر فى غير هاجاء فيه نص خبر عن عمر؟قال نعم قلنا ولا مختلفان عندك؟قال لا قلنا ويدلك خصوصه حكم مخرج من 
<لة قوله أن جلة قوله اس على کل شیء؟قال نعم وقلت له فالذى احتججت عن شرن الله صلی ألله عليه وسم | 
وعن عمر فى نقل الأعان عن مواضعها الق ابتدئت فيها أثبت عن النىدلى اله عليه وسلم من قول« البينة على المدعى 7 
والبمين على المدعى عليه هوالذي احتججت به عن عمر أثبت عنه ٠ن‏ قولك فى القسامة عنه فكيف جعلت الرواية 
الشعيفة عن عمر.حجة على مازعمت من عموم السنة الى تتخالفه ومن عموم قوله الذى مخالفه وعبت على أن قلت 
بسنة رسول الله صلى الله عليه وسم فى رد اليمين واستدللت مها على أن قول النى صلى الله عليه وسل «البينة على االدعى 
. واليمين على المدعى عليه خاص فأمضيت سنته برد اليمين على ماجاءت فيه وسنته فى البينة على المدعى واليمين على 
المدعى عليه وم يكن فى قول رسول الله صلی اله عليه وسل والمين على المدعى عليه بيان أن التكول كالإقرار إذا ل . 
يكن مع النكول شىء يصدقه ( الل ن )فى ) رحه اله تعالى وهو مخالف البينة على المدعى واليمين على المدعى 
عليه بكثير قد كتبنا ذلك فى اليمين مع الشاهد وكتاب الدعوى والبينات واكتفينا بالذى حكينا فى هذا الكتاب » 
وقلت له فكيف زعم أن التكول يقوم مقام الإفرار فإن ادعيت حقا على رج ل كثيرا وقلت فقأ عينغلامى أوقطع _ 
يده أو رجله فلم محلف قضيت عليه بالل والجراح كلها فإن ادعيث أنه قتله قات القياسإذا لم حاف أن بقتلولىكن 
أستحسن فأحدسه حق يقر فقتل أو ملف فبيرأ وقال صاحبك بل أجعل عليه الديةولا أحبسه وأحلها جما ف العمد 
وهو عندكا لاذية فيه فقال أحدما هو حم الحطاً وقال الآخر أحدسه وخالفتا أصل قولك) إن التكول يقوم مام 
الإقرار فكيف زعمتم أنكم إن لاعنتم بين زوجين فالتعن الزوج وأبت الرأة تلتعن<بستموهاوم حدوها والقرآن 
يدل على إمحاب الحد عليها لأن الله عز وجل يقول « ویدرا عنها 'مذاب أن تشہد أربع شهادات باه » فبين والله 
تعالى أعلم أن العذاب لازم لما إذا التعن الزوج إلا أن نشهد وحن نقول محد إن لم تلتعن وخالفتم أصل مذهيكم فيه 
فقال فكيف لم جعاوا النكول يحق الحق المدعى على المدعى عليه وجعلتم مين اللدعى محقه عليه ؟ فتلت له حك الله 
فيمن رمى امرأة بزئا أن يأنى بأربعة شبداء أو محد فجعل شمود الزنا أربعة وحك بين الزوجين أن يلتعن الزوج 
ثم يبرا من الحد ويلزم المرأة الد إلا بأن تحلف فإن حلفت برئت ت وإننكلت أزمها مانكات عنه ولیس بتكو ما فقط 0 
لزمها ولكن بنكو ها مع , عينه فلما اجتمع النكول وبين اازوج لزمما الد ووجدنا السنة والخير برد امین فقلنا ٠‏ 

إذا لم محلف من عليه مبتدأ اليمين رددناها على الذى مخالفه فإن حاف فاجتمع أن نكل من ادع ی غله وغافت هو 
أخذ حقه وإن لم بحاف لم يأخذ حقه لأن التكول ليس بإقرار وم جد السنة ولا الأثر بالنكول فقط إقزارا ووجدنا 
حك الق رآن کا وصفت من أن يقام الحد على المزأة إذا نكلت وحلف الزوج لا إذا نكلت فقط اتباعا وقياساً » بل 
يع الضف e‏ لاسر رح ولت لحي ,تير 


ظ ا 
امجن وإذا حاف ازوج قيلها شم ل حاف فا عي الزوج المداقع عن نفسه. الحد والواد اذى هو حصم زمه 


دون الأجنى وتوا عا ألزمها التعانه وهو عينه حدت بالدلالة لقول الله عز وحل « وبدرأ عنها العذاب ۰ 


/ ْ 
ف ل 
فى حك الماک 

( فال انی ) ر حه اف تعالى : أخبرنا مالك ع نهشام بن عروة عن أده عن زينب بنت ألى ساءة عن أمساهة 

أن رسول لله صلى ان عليه وسم قال« إ عا 8 ار وأنى ختصءون إلى ولعل إعضكم أن کون الجن ګجته دن يعض 
فأقضى له على عو مااع من من قضيت له بثىء من حق اه قلا ا فعا أقطع له قطعة من النار » 
( فالالتنانق ) رھ الل تعالى : فمهذ! نقول وفى هذا الببان الذى لاإشكال معه محمد الله تعالى ونعمته على عالم 
فنقول ولى السراار الله عز وجل فاللال والرام على مايعامه الله تبارك وتعالى و الک على ظاهر الأمر وافق ذلك 
السرائر أو خالفها فلو أن رجلا زور بينة على آخر فشهدوا أن له عليه مائة دينار فقضى مما القاذى لم محل للنقضى 
له أن يأخذها إذا عدها باطلا ولا ميل حم القاذى عل المقذى له والمقذى عله ولا يمل الحلال على واحد منهما 
حراما ولا الحرام لواحد .مما حلالا فلو کان جک أبدا يزيل عم المقذى له وعله <تى يكون ماعلمه أحدها عحرما 
عليه فأباحة له القاضى أو عله حلالا فحرمه عله اأقاذى بالظاهر عنده حائلا مك القاكى عن عل الخصمين كان 

١ م‎ 1 : : 

8 رسول الله صلى الله عليه وسم أولى الأحكام أن يكون هكذا فقد أعاءهم رسول الله صلى الله عليه وس أنه محم ١‏ 
الهم الظاهر وأن که لاعل فم ماحرم الله تعالى عام فصل هذا هأوصةت لك دن أن تنغار ماحل لاك فإن حم ١‏ 
لك به أخذته وما حرم عليك فحكم لك به لم تأخذه ولو طلق رجل امرأته ثلاثا ثم جحد فأحافه الماک . ثم قضى له 
وإن أنى الضرب على نفسه ولو شهد شاهدا زور على رجل أنه طاق امرأته ثلاثا ففرق القاضى بينهما ل محل لما أن 
تنكس أيدا إذا علدت أن ماشہدا به باطل ولم بحل له أن .نكم أختها ولا ار با سواها وكان اه أن يصيبها حثقدر 
عليها إلا آنا ذكره له أن يفعل خوفا أن يعد زائيا فيحد ولم يكن لما أن عتنع منه وكان لكل واحد منمما إن مات 
: صاحيه وله أن يرنه و 0 لورانته أن دقعوه عن 555 ف ميراثه إذا عامءوا أن الشهود كاذبون وإن کان اازوجاليت 
فعلى المرأة العدة مده والبيوع اة ماوصفنا هن الطلاق ف الأصل وقد عاف E‏ و ف التصريف فحتمل أن 
کون معنا ھا لايفترقان للاجماع ى الأصل و محتمل أن شرق نما حيث تر قان ونأل الله تعالى التوفئق قدرته 
ش ولو باع رحدل من رجحل حار دة فده الح فحاف کان عى لادی أن يقول لامشارى عد المين إن كنت اشرت 
منه فأشهد أنك قد فسخت ابيع ويقول للبائع أشبد أنك قد قبلت اافسخ ليحل للبائع فرجبا بانفساخ البيع فإن لم 
يمعل ففيها أقاويل أحدها لاحل فرجها للبائع لأنها فى ملك المشترى وهذا قاس ااطلاق ولو ذهب ذاهب إلى أن 
یله تبيخ وحلفه علا للبائع ويقطع عنها ملك الشترى وأن هول هذا رد ع إن شاء البائع حات له بان هبل 
الرد كان مذهبا ولو ذهب مذهبا آخر ثالئا وقال وجدت السنة إذا أفاس بثمنها كان البائع أحق بها من الغرماء فلا 
كانت البروع علك باخذ العوض فيطل العوض عن صاحب الجارية رجعت إلبه بالملك الأول كانم ذهيا أيضاو الله تعالى 
٠‏ أعلم وهكذا القول فىالبيوع كلها ينبغى بالاحتياط للقاضى أن أجلف المدعىعليه الثمراء أن يقول له أشهد أنه إن كان 
بينك و نه عع ققد فته ويقول للبائع أقيل الفسخ حی اعود ملك إلنه اله الأولى وإن لم يفعل الحا م فينيغي 


چ - ٠‏ 
ش ابا أن تیل فخ اليع حتی ر E E‏ 


أشبد أنك إن كنت 0 فبى طالق إن کن لم يدخل ہا وإن كان دخل 35 أعطاه شيا قدلا على أن يطلقها. 


واحدة ولا علاك رجعتها وإن ترك ذلك القاضى ولم يقبل ذللك المدعى عليه النكاح والمرأةوالرجل بمامان أن دعواها 
حق فلا حل لخيره ولا محل له نکاح أختها حى عحدث لما طلاقا قال وھا زوحان غير أنا نكره له إصاتها حوفامن 
أن يعد زانيا يقام عليه الحد ولما هى منعه نفسها لتركد إعطاءها الصداق واانفقة فإن سل ذلك إليها ومنعته. نفسها 


حتى يقر لما بالنكاح خوف الحبل وأن تعد زائية كان لما إن شاء الله تعالى لأن حالما فى ذلك عخالفة حاله هو إذا ستر . 


على أن يوْحْد ف الحال التى يصيبها فيها لم مخف وهى ماف الخل أن تعد بإصابته أو بإصابة غيره زائيه محد وحالًا 
عخالفة حال الذى يقول لم أطلق وقد شهد عليه بزور والقول فى البعير دباع فيجحد البيع والدار فيجحد المشترى الببع 
ومحلف كالقول فى الجارية وأحب للوالى أن يقول له افسخ ال..ع وللبائع اقبلالفسخ فإن لم يفعل فللبائع فى ذلك القول 
يقبل الفسخ فإن لم يفعل ول يعمل بالوجه الآخر هن أنهكالمفلس فله إجارة الدار حى إستوفى تمتها ثم عليه تسليحها 
إلبه أو إلى وارثه وكذلك يصنع بالبعير وإن وجدكن الدار أو البعير من‌مال المشترى کان له أخذه وعليه تسلم ماباعه 
إليه إذا أخذ نمه فعلى هذا هذا الباب كله وقياسه فى النكاح والبيع وغير ذلك ولو شهد شاهدان على رجل أنه طاق 
امرأته ثلاثا وكان الرجل بعل أنهما کاذبان وفرق القاضى بينهما وسعه أنيصيبها إذا قدر وإن كانتتعلم أنهما كاذبان 
لم إسعها الامتناع منه وتستتر مجردها اثلا تعد زانة وإ ن كانت تشك ولا تدرى أصدقا أم كذنا بالم إسعها ترك الزوج 
الذى شهدا عليه أن يصيبها وأحببت لما الوقوف عن النكاح و إن صدقتهما جاز لما أن تنكم والله وايهما العام 
بصدقهما وک ذا ولو اختصم رجلان فى شىء فم القاضى لأحدثما فكان بعلم أن القاضى أخطأ لم يسعه أخذ ماحم 
به له بعد علمه مخطئه وإن كان من يشكل ذلك عليه أحببت أن يقف حت يسأل فإن رآه أصاب أخذه وإن كان الأمر 


مشعلا فى قضائه فالورع أن قف لأن ت رکه وشو له خر من أخذه ولس له والمقى عله عال النقفى له إن عل أن 1 


القاضى أخطاً عله وسعه حه وإن أشكل عليه أحبيت له أن لامحسة ولا اسه حسه حی بعلم أن القاضى أخطاً 
عليه فعلى هذا هذا الاب کله وقياسه وهذا مثل أن شېد رحلان أن فلانا توفى وأودوله بألف وبجححدالوارث فإن 
صدقهما وسعه أخذها وإن کذ ہما لم عه أخذها وإن شك أحبيت له الوقوف وف مثل هذا أن ,شبد له زجلان أن 


فل قلفه فإن صدقهما وسعه أن محده وإ ن كذههما م الببعة أن ده وإن شك أ<, بدت ت له أن شف وحاله فم غاب 


3 من کل ماشېد له 4 هكذا ولو أفر له رجل محق لابعرفه ثم قال مزحت فان صدقه انه مزاح ۾ عل له أخذه‎ ac 
٠ ون كذبه وكان صادقا بالإقرار الأول عنده وسعه أخذ ماأقر له به وإن شك أحبيت له الوقوف فه.‎ 


لحلاف فى قضاء القاضى 


i J)‏ :افق ) رجه ألله تعالى فخالفنا عض الناس فى قضاء القاضى فقال قضاؤه ميل الأمور عما ھ عليه 


ولو وأن رجلين عمدا أن شهدا على رحل أنه طلق امرأته وھا لمان أنهما دا ازور ففر ق القاضى هما وسع 

أحدثه| فم نه ون ان أن , la,‏ ) الا انتانق ) رجه .الله تعالى ويدخل عا.ه أن لو شېد له رحلان زور رأن 

فلانا قتل أبنه وهو عل أن ابه م بق هتل أو لم يكن واو ى بالقود أن تله ولو شهد له على امرأة أنه 
ظ (Y>)‏ 


ص ۲ ت 
زوع بولى ودفع إليها امير وأشبد على النکاح أن صما » ولو ولدت له جار ته جارية فجحدها فأحلفه القاذى 
وقضی بابنته جارية له جاز له أن ,صما » ولو شېد له على مال رجل ودمه باطل أن ا ماله ويقتله وقد بلغنا 
أنه سكل عن أشنع م من هذا وأ كثر فقال فيه بما ذكرنا أنه يازمه ( نالل تناق ) رحمه الله تعالی : ثم حكى لنا 
٠‏ عنه أنه يمول فى موضع آخر خلاف هذا القول يقول لوعامت امرأة أن زوجما طلقا فجحدها وحلف وقضى القاضى 
بأن تقر عنده لم إسعما أن يصيبها وكان لما إذا أراد إصابتها. قتله وهذا القول بعيد منالقول الأول . والقول الأول 
خلاف سنة رسول الله صلى الله عليه وسل وما يعرفه أهل امل من المسامين ( قال ) فخالفه صاحبه فى الزوجة يشهد 
. الرجلان بزور أن زوجما طلقما ففرق الحا كم بينهما فقال لاحل لأحد الشاهدين أن يتكحها ولاعل القضاء ماحرم | 
الله ( قال ) ثم عاد فقال ولا محل لازوج أن يصيبها فقيل أتكره له ذلك للا يقام عليه الحد فنحن نكرهه 
أم لر ذلك ؟ قال لذلك واغيره قلنا أى غير ؟ فال قد حم القاضى فيو محل لغيره زو مما وإذا حل لغيره تزويجها . 
حرم عليه هو إصابتها فقيل له أو لبعض من يقول قوله اریت قوله حل اغيره زو ها يعنىمن جبل أن حم القاضى 
إعا كان بشبادة زور فرأى أن حكه محق حل له نكاحما فهو لا محرم هذا عليه على الظاهر ورم عليه إن عل مثل 
اع ازوج وكذلك لا عرم عليه فى الظاهر لو نكح امرأة فى عدتها وقد قالت له ليست على عدة أم يعنى أنه 
. لو عل ماعل الزوج والرأة أن ااشاهدين شهدا . بباطل حل له أن يشكحيا فبذا الذى عبت على صاحبك ا 
٠‏ السنة( الالشنانق ) رمه الله تعال : ولا ]حفظ عنه فى هذا جوا ا كثر ما وصفت:: 
eı‏ بن أهل الكتات 
) عانق ) رحمه الله عا : الذى أحفظ من قول أصحابنا وقياسه أنهم لاينظرون فا بين أهل الكتاب 
ولا يكشفو: نهم عن شیء من أحكامهم فما بينهم وأنهم لابلزه‌ون أنفسهم الح بينهم إلا أن يتدارءوا م والسامون 
1 فإن فملوا فلا محوز أن ج سم ولا عليه إلا مسل فبذا الموضع الذى يلزمون أنفسهم النظر بيلهم فيه فإذا 
ش نظروا او ويڼ مسل X>‏ وا مج الل این لاخلاف فى شىء منه محال » وكذلك لو تدارءوا ثم وءستأمن لايرضى 
حكم أو أهل ملة وملة أخرى .لاترضى حكمم وإن تداعوا إلى حكامنا فجاء التنازعون معا متراضين فال جا 
با یار إن شاء حم وإن شاءلم اڪ وأحب إلنا أن 2 فإن أراد الحم بينهم قال لهم قبل أن نظر فيه إلى 
إعا أحيم بينم محكى بين المسلبين ولا أجيز بيني إلا شهادة العدول المسلمين وأحرم يبت ما حرم فى الإسلام . 
من الربا ون ار والختزير وإذا حكات فى الجنايات حكنت با على عواقلسم وإذا كانت جناية تكون على العاقلة 
لمحم ما إلا برضا العاقلة فإن رضوا هذا f>‏ به إن شاء وإن لم يرضوا لم £ فإن رضى بعضهم وامتنع بض 
من الرضا لم حع ( الال حاف ) ره الله تعالى فقال لى قائل ما الحجة فى أن لامح بينهم الحا کم حت مجتمعوا 
على الرضا ثم يكون بالخيار إن شاء حم وإن شاء لم محم ؟ فقلت له قول الله عز وجل لنبيه «فإن جاءوك فاح بيهم 
أوأعرض عم » الآبة (. الال )فى ) رحمه الله تعالى فإن جاءوك وجاءوك كأنها على المتنازعين لاعلى بعضهم 
٠‏ 2 دون بعض وجعل له الخيار فقال « فاح بيهم أو أعرض عنهم » قال فإنا نزعم أن الخيار منسوخ لقولالله عز وجل 
« وان احم بينهم با أنزل الله » قلت له فاقرأ الآية « ولا تتبع أهواءم واحذرثم أن تنوك عن بعض ما أنزل الله 
إلنك فإن تولوا فاعم «ى ) زالالتنافق ) رهه الله تعاللى فسمعت من أرضى علمه يقول وأن احم بيهم إن حکت 
على می قوله » داس ينهم أو أعرض عنهم « دك عادر وهذه جملة وفى قوله و فان تولوا « دلالة على 


ظ 0-7 0 
م1 إن تولا 5 ع عليه المح بينم > ولو کان قوله « وآن احم ا إازاما r si‏ نيع ارم 
الح متولين لأنهم إنما تولوا 95 فأما مالم يأتوا فلا يقال لهم تولوا وعم وال ون إذالم يأتوا تخا کون 
لم مح ينهم إلا أنه يتفقد من المسامين ما أقاءو اعليه مما رم علوم فيغير عليهم و إن کان أهل الدمة دخاوا بقوك ‏ _ 
٠‏ الله عزوجل « وأن اح ينوم » فى معنى المسلمين انبغى للوالى أن يتفقد نهم ما أقاموا عليه ما رم علييم ٠‏ : 
وإن تولى عنه زوجان على حرام ردهما حق يفرق ببنهماكابرد زوجين من اللسامين لو تولا عنه وما على حرام 
حق يفرق بيثهما ( انفش ) ره اله تعالى : والدلالة على ما قال أصحابنا أن رسو لاله صلى الله عليه وسل 
أقام بالمدينة ومها جود ومخيبر وفدك ووادى القرى وباليمن كا نوا وكذلك فى زمان أبى بكر وصدرا عن عد 
عمر حتى أجلام وكانوا بالشام والعراق واليمن ولاية عمر , بن الخطاب وعنان وعلى رضى الله تعالى عنهم وم يسع 
ار سول الله صلى الله عليه وسل فم و إلا رجه هوديين موادعيق تراضيا محكنه م ولا لای بكر ولا عمر ش 
ولا ءمان ولا على وهم بعر بتظالمون ويدار ءون ومتلفون ومحدثون فاو ازم الجسم ب نهم ازوم ال بين المسامين 
تفقد منهم مايتفقد من المسدين ولو ازم الحم | إذا جاء الطالب لكان الطالب إذا 0 1 فى حي السلمين ما لاس 
له فى حم حکامه لجأ وأ المطالوب إذا رجا ارح عند القن واوق فى عض الحالات عتمعين إن شاء الله ھال ش 
ولو حي فيهم رسول الله صلی عليه وسلم أو واحد من أمة المدى بعده لحفظ ‏ بعض ذلك إن لم محفظ كله فالدلالة . 
على أن لم محكوا ما وصفت بينة إن شاء الله تعالى . وقات له لو كان الأمر كا تقول فكانت إحدى. الايتين ناسخة 
للاأخرى ول تكن دلالة من خبر ولا فى الآة جاز أن يكون قول الله عز وجل « فاح ديهم أو أعرض عنهم » 
ناسخا لقؤله «وأناحم بينهم وكانت عليها دلالة ما وصفنا فى ااتئزيلقال فاحجتك قىأن لا مجيز بيهم إلا شهادة المسلين 
قلت قول اله عز وجل « وإن حکت فاح بينم بالقسط » والقسط حَع الله الذى أنزل على نِه وقول الله 
عز وجل « وأن احم بينهم يما أتزل الله » والذى أنزل الله حم الإسلام فح الإسلام لابحوز إلا بشادة المدول . 
المسليين: - وقد قال الله « وأشهدوا ذى عدل من » وقال تعالى « حين الوصية اثنان ذوا عدل منج ) فل مختاف 
المسلدون أن شرط الله فى الشهود المسامين الأحرار العدول إذا كانت المعانى فى الحصومات الق يتنازع فا الآدم.ون 
معينة وكان فما تداعوا الدماء والأموال وغير ذلك لم ينبخ غ أن بباح ذلك إلا يمن شرط اله من البينة وشمرط الله 
المسادين20 أو بسنة رسول لله صلى الله عليه وسل اوإجاغ من المسادين ول سكن رسول اله لى الل عليه وسل 
غامناه ولا أحد من أصحابه ولم مجمع المسلدون على إجازة شهادتهم نينهم وقلتله أرأيت الكذاب هن المسامين ا جين 
شهادته علہم؟ قال لا ولا أجِي عليهم من المسلمين إلا شبادة العدول التى جوز على المسلمين فقلت له فقد أخيرنا الله 
تبارك وتعالى أنهم بدلوا كتاب الله وكتبوا الكتب بأيدهم « وقالوا هذا من عند الله ليشتروا به مهنا فويل لهم 
مماكتدت أبدهم وويل للم ما يكسبون 0 1 
الكذب على الله بلا شبهة تأويل وأدى المسلمين خير من اراق و راطا هوي يم كذب 


ا الوا 


.. أى أو إلا بسنة الخ أى أنه لاياح الدم وغيره إلا بشهادة من شرط اله الخ أو بسنة رسول الله الخ» تأمل:‎ )١( 


- 41 تت 
EEE‏ | | 

( أخبر الرييع بن سلمان) قال ( أخرنا الثشافعى ) رحمه الله تمالى : قال قال الله تبارك وتعالى «اولا جاءوا 
عليه بأربعة شبداء فإذ م يأتوا بالشهداء فأولئك عند الله ثم الكاذبون » وقال « واللاى يأتين الفاحشة من تسا 
فاستشهدواعلمين أربعة متم »و قال الله عزوجل « والذينيرهون الحصنات ثم ل يأتوا بأر بعة شبداء فاجلدوهم انين 
جلدة » أخر نا مالك عن سهيل عن أبه عن أن هريرة أن سعداً قال يارسو ل الله أرأيت إن وجدت مع امرأق 
رجلا أمبله حتى فى بأربعة شهداء ؟ فقال رسول الله صلی الله عليه وسلم « نم » ( فالالت افق ) رحمه الله تمالى : 
فالكناب والسنة بدلان على أنه لايحوز فى الزنا أقل من أربعة والكتاب يدل على أنه لاوز شبادة غير عدل 
( قال ( والإجماع يدل على أنه لا وز إلاشهادة عدل حر بالغ عاقل لما شبد عله ( قال ( ووا أى زنا ماكان 
زنا حرين أو عبدين ن¿ أو مشركين لأن كله زنا واو شبد أربعة على امرأة بالزنا أو على رجل أو.علهما معا م نبغ 
لاحا ك أن يقبل الشبادة لأن اسم الزنا قد يتمع على مادون الجاع حى ,صف الشمود الأر بعة الرنا فإذا قالوا رأينا 
ذلك هنه يدخل فى ذلك منها دول المرود فى المكحلة فأثيتوه <تى تغيب الحشفة فقد وجب الحد ماكان الحد رجا 
أوجلدا. وإن قالوا رأينا فرجه على فرجما ولم ثبت أنه دخل فيه فلا حد ويءزر فإن شبدوا على أن ذلك دخل 
فى دبزها فقد ودا الله ار به فى القبل فإن شهدوا على امرأة فا رت وقالت أنا عذراء أورتقاء أرما النساء 
فإن شد أربعة حرائر عدول على ألما عذراء أو رتقاء فلا حد عليها لأنها ليزن بها إذا كانت هكذا الزنا الذى 
يوجب الخد ولا حد علهم من قبل أنا وإن قبلنا شهادة النساء فا رين علىما يحزن عليه فإنا لا تحدم بشبادة النساء ٠‏ 
وقد ,کون الزنا ف دون هذا فإن ذهب ذاهب إلى أن عمر بن الطاب رضى الله تعالى عنه قال إذا أرخيت الستور 
فقدوجب الصداق(1 فقد قال عمر ذلك فما بلغنا و قال ماذنين إن جاء العجز من ls‏ فأخير أن الصداق يحب 
بالمسيس وإن لم يكن أرخى سترا وجب بإرخاء الستر وإن لم يكن مسيس وذهب إلى أنها إذا خلت بينه وبين نفسها 
فقد وجب لما الصداقوجعل ذلك كالقبض ف البيوع الذى بحب به التمن وهو لو أغلق علما بابا وأرخى سترا 
وأقام معها حتى تبلى اما وتليث سنة ولم يقر بالإصابة ولم يشهد عليه بها ل يكن عليه حد عند أحد والحد ليس من 
الصداق بسبيل الصداق بحب بالعقدة فلو عقد رجل على امرأة عقدة نكام ثم مات أو ماتت كان لما الصداق كاملا 
وإن م برها و لبس معنى الصداق من معنى الحدود بسبيل (قال) وإذا شهد أربعة على حصن أنه زى بذميةحدالسم 
ودفعت الذمية إلى أهل دينها فى قول من لامح علهم إلا أن يرضوا فأما من قال حسم علهم رضوا أو لم يرضوا 
فبحدها حدها إن كانت بكرا ثائةوننى عام وإن كانت يبا فالرجم ( قال ) وإذا شهد أربعة على رجل آنه 
وطىء هذه المرأة فقال هى ام رأتى وقالت ذلك أو قال ھی جاريتى فالقو ل قولما ولا يكشفان فى ذلك ولا محلفان 
فيه إلا أن بمحضرهما من بعلم غير ما قالا وتثبت عليه الشهادة أو يقران بعد لاف ما ادعيا فلا مجوز إلا ماوصفت 
من قبل أن الرجل قد ينكم المرأة. يلاد غربة ويتقل با إلى غيرها وينكحبا بالشاهدين واثلاثة بون 


)١ (١ )‏ لعل هذا هو جواب قوله « فإن ذهب » وغرض الإمام ! إنداء الفرق ق بان الصداق والحد فلا يقاس أحده) 


ا » فتأمل :كته مصححه , 


مع 

أنهم أتوا ما أحل الله تعالى لمم وحن لانعلمهم كاذ بين ولا عزن أن قزل مد كل من وجدناه مجامع إلا أن يقم 2 8 
على نسكاح أو شراء وقد بأخذ الفاسق الفاسقة فيقول هذه امرأتى وهذه جاريق فإن كنت أدرأ عن الفاسق بأن ' 
قول جرانه رأيناه بدعى آنا زوجته وتقر بذلك ولا يعادون أصل نکاح در ا الصالح الفاضل يقول هذه . 

٠‏ جاريق لأنه قد یشترا بغير بین ويقول هذه امرآتی على أحد هذه الوجوه ثم كان أولى أن يقبل قوله من الفاسق 
وكل لامحد إذا ادعى ماوصفت والناس لاعدون إلا بإقرا رم أو سينة تشهد عليهم بالفعل وأن الفعل حرم فأما بغيرٍ 
ذلك فلا حد ( قال ) وهكذا لو وجدت حاملا فادعت “زويا أو كراها لم حد فإن ذهب ذاهب فى الحامل خاصة' 

إلى أن يول قال مر بن الخطاب الرجم فى كتابالله عز وجل حق على من زنا إذا قامت البينة أو كان الحبل أو 
الاعتراف فإن مذهب مر فيه بالبیان عنه بالخبر أنه برجم بالبل إذا كان مع الل إقرار بالزنا أو غير ادعاء نكاح 
أو شمبة بدرأ مها الحد . ش ش 

باب إجازة شهادة المحدوؤد 

( فالالت انى ) رحمه الله تعالى : وتقبل شبادة الحدودين فى القذف وفى جميع العاصى إذا تابوا فأما من 

أفى حرما حد فيه فلا تقبل شهادته إلا مدة أشمر تبر فيها بالانتقال من الحال السيئة إلى الحال الحسنة والعفاف 
عن الذنب الذى أنى وأما من قذف محصنة على موضع الشتم وغيره من غير مواضع الشهادات فلا تقبل شهادته حق , 
مختبر هذه المدة فى الانتقال إلى أحسن الحال والكف عن القذف وأما من حد فى أنه شيد على رجل بالزنا فلم تتم 
الشهادة فإن كان عدلا يوم شد فساعة يقول قد تىت وكذب نفسه تقبل شهادته مكانه لأنا وإن حددناه حد القاذف 
فلم يكن فى معاتى القذفة ألا ترى أنهم إذا كانوا أربعة لم حدم ولو كانوا أربعة شاتمين حدذنامم والحجة فى قبول 
شبادة القاذف أن الله عز وجل أمر بضربه وأمر أن لاتقبل شهادته ومماه فاسقا ثم استثنى له إلا أن يتوب والاستثناء 
في سباق الكلام على أو ل الكلام وآخره فى جع مايذهب إليه أهل الفقه إلا أن يفرق بين ذلك حبر وليس عند 
زعم أنه لاتقبل شهادته وأن الثنيا له إنما هى على طرح اسم الفسق عنه خبر إلا عن شريح وم مخالفون شرا ٠‏ 
لرأى أنفسهم وقد کل بعضهم فكان من حجته أن قال إن أبا بكرة قال لرجل أراد أن ,ستشيده استشهد غيرى فإن 
المسامين فسقوفى فقلت له لولم تسكن عليك حجة إلا هذه كنت قد أحسنت الاحتجاج على نفك قال وكيف ؟ قلت 
أرأبت أبا بكرة هل تاب من تلاك الشهادة الى حد بها قال فإن قلت نمم ؟ قلت فلم يطرح المسامون عنه اسم الفسق 
فأى شىء استثنى له بالتوبة؟قال فإن قلنا لم يتب قلت فنحن لاتخالفك فى أن من لم يتب لم تقبل شهادته قال ها توبته 
إذا کان حسن الحال قلت | كذابه لنفسه کا قال صا الشعى قال فل فى هذا خبر ؟ قلت مامحتاج مع القرآن إلى 
خبر ولا مع القياس إذا كنت تقبل شهادة الزانى والقاتل والحدودفا مر إذا تاب وشهادةالزنديق إذا تاب والمشرك 
إذا أسلم وقاطع الطريق والمةطوع اليد والرجل إذا. تاب لاتقبل شهادة شاهد بالزنا فل تم به الشهادة فجعل قاذفا 

قال فبلعندك أثر؟ قلت نعم أخبرنا سفيان أنه سمع الزهرى يقول زعم أهل العراق أن شهادة القاذف لا جوز وأشهد 
لأخبرنى ثم می الذى أخبره أن عمر بن الخطاب رضى الله تعالى عنه قال لأنى بكرة تب تقبل شهادتك أو إن تبت 

قبلت شبادتك قال سفيان فذهب على حفظى الذى سه الزهرى فسألت من حضرق فقال لی عر بن قيس هو سعيد . 

٠‏ ابنالمسيب( اال )نی ) رحمه اث تعالى فقلت لسفيان فبوسعيد؟ قال نعم إلا أتى شككت فيه فلما أخبرق لم أشك 

وم أثبته عن الزهرى حفظا ( فلاخ .إن ) رحه الله تعالی وبلغنى عن ابن عباس أنه كان يز شهادة القاذقه ١‏ 


٠‏ 00 ا 
. إذا تاب وسل الشعبى عن القاذف فقال أيقبل الله توبته ولا تقبلون شمادته ؟ أخبرنا ابن علية عن ابن أفى مجح فى 
القاذف إذا تاب قبلت شهادته وقال كلنا يقوله عطاء وطاوس ومجاهد ( لال )فى ) رحمه الله تعالى : والقاذف 
قبل أن محد مثله حين محد لاتقيل شهادته جح ,توب کا وصفت بل هو قبل أن محد شمر حالا منه حين عد لأزالحدوه ٠‏ 
كفارات للذنوب فيو بعد ٠١‏ كفر عنه الذنب خر منه قبل أن يكفر عنه فلا أرد شہادته فىخير حاله وأجيزها فىشر 
حاله ولا رددتها بإعلانه مالا محل له فلا أقبلها حت ينتقل عنها وهذا 'قاذف فأما الشاهد بالزنا عند الماك فلا 
محده الحا ك لحاباة أو شبهة فإذا كان عدلا يوم شهد ثم ات نفسه قلمت شبادته مكانه لأنه ليس فى معالى القذفة . 
باب شهادة الآ ھی : 
( فالا نای ) رحمه الله تعالى : إذا رأى الرجل فأثءت وهو بصير ثم شہد وهو أهى قبات شهادته لأن 
الشهادة إنما وقعتوهو بصير إلا أنه بين وهو أعمىعنشىء وهو بصير ولا علةفىرد شهادته فإذا شبد وهو أعمىءلى 
0 قال أثبته کا أثبت كل شی *بااصوت أو الحس فلا مجو زشهادته لأنالصوت,شبه الصوت واس يشبهالحس فإنقالقائل 
فالأعمى بلاعن امرأته فأجل إا حد الله فى القذف غير الأزواج إذا ل بأتوابأربعة شبداء فإذا جاءوا بهم خرجوا من 
الحد وحد الأزواج إلا بأن مخرجوا بالالنعان ففرق بين الأزواج والأجنسين فى هذا العنى وجمع بينهم فى أن محدوا 
معا إذا لم أت هؤلاء ببينة وهؤلاء بالالتعان أو بينة وسواء قال الزوج رایت امرآنی تزق أو لم يقله کا سواء أن 
2 يقول الأجنبيون رأيناها تزنى أو هى زانة لافرق بين ذلك فأما إصابة الأعمى أهله وجاريته فذلك أمر لابشبه ' 
الشباذات لأن الأعمن وإن لم يعرف امرأته مغرفة الع ققد يعرفيا محرفة يكن نها وتمرفة هى معرفة الإصير وقد 
إصيب البصير امرأته فى الظلمة على معنى معرفة مضجعها وستها ولا جوز له أن بشهد على أحد فى الظامة على معرفة 
الج ة والمضجع وقد يوجد من شبادة الأءمى بد لأن أ كثر الناس غير عمى فإذا أبطلنا شبادته فى نفسه قنحن لم 
الم ندخل عليه ضررا وليس على أحد ضرورة غيره وعليه ضرورة نفسه فهو مضطر إلى الجاع الذى محل لأنه لاجد 
أكثر من هذا ولا يبصر أبدا ولیس عضطر إلى الشهادة ولا غيره مضطر إلى شبادته وهو حل له فى ضرورته 
لةه مالا ل لغيره فى ضرورته ألا ترى أنه يجوز له في ضرورته المتة ولو صحبه من لاضرورة به كضرورته ١‏ 
حل له الميتة أو لاثرى أنه محوز له اجتهاده فى نفسه ولا جوز له اجتهاده فى غيره من أهل زمانه فأما عائشة ومن 
روى عنما الحديث فاديث إما قبل على صدق الخبر وعلى الأغلب على القاب وليس من الشهادات بسبيل ألا ترى 
أنا تقبل فى الحديث حدثنى فلان عن فلان بن فلان ولا نقبل فى الشهادة حدثنى فلان عن فلان حت يقول أشهد 
لسمعت فلانا ونقبل حديث المرأة حت حل بها ونحرم وحدها ولا نقبل شهادتها وحدها على شىء ونقبل حديث. 
العبد الصادق ولا نقبل شهادته ونرد حديث العدل إذا لم يضبطالحديث ونقبل شهادته فما يعرف فالحديث غير ااشهادة . 


| شهادة الوالد للولد والولد للوالد 
( الالتتانق ) رحمة الله تعالى عليه لاتحوز شبادة الوالد لولده ولا لبنى بنه ولا لبنى بناته وإن ت فاوا ولا 
الآبائه ون بعدوا لأنه من آبائه وما شېد لشى* هو منه وأن بنيه منه فكأنه شېد لبعضه وهذا ما لا أعرف فيهخلافا 
ووز بعد شهادته لکل من لیس منه من أخ وذى رحم وزوجة لأنى لا أجد فى الزوجة ولا فى الأخ علة أرد بها 
ڈرادته خبرا ولا قاسا ولا معقولا وی لو رددت شهادته لزوجته لأنه قد برها وثرئه فى حال رددت شهادتة . 


060 


ولاه » SS E‏ فی ل :ورددت شېادته لعصبته وإن کان پینه و بيهم مائة أب 


ش واست أجده ملك مال امرأته ولا ملك ماله فيكون بحر إلى نفسه بشپادته ولا يدفع علها وهكذا أجده فى أخيه 


ولو رددت شپادته لأخه بالقرابة رددتها لابن عمه لأنة ابن جده الأدلى ورددتها لابن جده الذي يله ورددتها 


لأنى الجد الذى فوق ذلك حت أردها على مائة أب أو أ كثر قال ولو شېد أخوان لأخ احق أو شېد عليه أحد محق 


فجرحاه قبلت شبادتهما ولو رردتها فى إحدى الحالين لرددتها فى الأخزى ( قال ) وكذلك لو شبدوا له وهو 
ماوك أنه أعتق وكذلك لو جرحوا شاهدين شهدا عليه محد قبلتهم لأن أصل الشهادة أن تك کون مقبولة أو مردودة 


فإذا كانت مقبولة لالخ قبلت فى كل شىء فإن قال قائل فقد محرون إلى أنفسهم الميراث إذا سار حرا قبل له أفرأيت ٠‏ 


إن كان له ولد أحرار أو رات إن كان ابن عم بعد التب قد رو نه إن مات ولا ولد له أو رأبيت إن كان رجل 
من أهل العشير 2 اجى النسب أتر د شاد م لە فاد يدعو نه مرح من شېدوا على جرحه من شېد عله أو 


بعتقه فإن قال نعم قبل أفرأيت إن كانوا حلفاء فكانوا يعيرون بما أصاب حليفهم أوكانوا أصهاراً فكانوا بعيرون ا 


أصاب صهرثم وإن بعد صيره وكان من عشيرة صهر ثم الأدى أو رات إن كانوا أهل صناعة واحدة يعابون معا 
وفما العلة الى أبطلها بها ( قال ) ولا جوز شهادة أحد غير الأحرار المسامين البالفين العدول . 
شبادة النلام والمبد والكافر 
( اللا ) رحمه الله تعالى : وإذا شد الغلام قبل أن بلغ والمبد قبل أن بم عتق والكافر قبل أن يسم 
لرجل بشهادة فليس للقاضى أن محيزها ولا عليه أن يسمعما وسماعبا منه تكلف فإذا بلغ الصى وعتق العبد وأسل 
الكافر وكانوا عدولا فشمدوا بها قبلت شهادتهم لأنا لم نردها فى العبد والصى بعلة سخط فى أعالنا ولا كذبهما 
ولامحال سيئة فى أنفس.هما لو انتقلا عنها وما محالم قبلناه) إعا رددناها لأنهما ليسا من شعرط الود الذين أمرنا 


بإجازة شهادتهم ألا ترى أن شهادتهما وسكانهما فى مالا تلك سواء وأنا لاننأل عن عدا ولوعرفنا عدلما کان ٠‏ 
مثل جرحهما فى أن لاتقبل شهادتهما فى أن هذا لم يبلغ وأن هذا ماوك وفى الكافر وإن كان مأمونا على شهادة ٠‏ 


الزور فى أنه ليس من التمرط الذى أمرنا بقبوله فإذا صاروا إلى الشرط الدى أمرنا بقبوله قبلناهم معا وكانوا كن 


لم يشبد إلا فى تلك الخال فأما ار المسل البالغ ترد شهادته فى الشى* ثم حسن حاله فيشهد بها فلا نقبلها لأنا قدحكنا . 


: بإبطالها لأنه كان عندنا حين شيد فى معانى الشهود ادبن يقطع بشهادتهم حق احتيرنا. أنه جروج فنها بعمل شى* 
1 أو كذب فاختبر فرددنا تمهادته فلا بها ولیس هكذا العبد ولا.الصى ولا الكافر أولئك كانوا مرا عر 
: ففهم علة آم ليسوا من اله ا 


٠‏ شهادة النساء 


) اننال ) ره ات تعالى : لايجوز شهادة. النناء إلا فى موبئمين ف مال يجب للرجل على الرجل فلا 
۰ محوز من شهادتهن شىء وإن كثرن إلا ومعون رجل شاهد ولا جوز منهن أقل من اثنتين معالرجل فصاعدا ولا , 

. مير اثنتين وبحلف معهما لأن شرط الله عز وجل الذى أجازهيا فيه مع شاهد ,شېد عثل شهادتهما. لغره قال الله . 
ش عز وجل « فإن لم يكونا رجلين فرجل وامرأتان » فأما رجل محلف لنفسه فأخذ فلا جوز وهذا مكتوب فى كتاب . ٠‏ 


A= ۰‏ - 
المين مع الشاهد والموضع الثالى حيث لادرى الرجل من عورات النساء فإنهن حزن فيه منفردات ولا بحوز ممن 
أقل دن أر نع إذا انفردن قاساً على 9 الله تبارك وتعالى فون لأنه حعل اثنتن تقومان مع رحل مقام رحل 
وجعل الشهادة شاهدين أو شاهدا واءرأتين فإن انفردن فُقام شاهدين أربع وهكذا كان عطاء يقول أخسيرنا 
مسل عن ابن جرج عن عطاء ) ل2انی ( رحمره الله تعالى ولا بحوز ف شىء من ادود ولا فى 
شیء من الو كالات ولا الوصة ولا ماعدا ما وصفتث دن الال وها لايطلع عليه الرحال من النساء أقل دن 
شاهدين ولا جوز فى العتق والولاء و نجاف المدعى عليه فى الطلاق والحدود والعتاق وكل شىء بغير شاهد و بشاهد 
فإن نكل رددت اليوين على المدعى وأخذت له محقه وإن لم علف اللدعى ' آخد له شا ولا أفرق بين - هذا . 
وبين 2 الأدوال . ش 
شبادة القاضى 
) اشاق ) رهه اله تعالى : إذا كان المقاذضى عدلا فأقر رحل بين بديه بشىء کان الإقرار عنده أثيت ٠‏ 
من أن شېد عنده كل من لشهد لاه قد يعكن أن شهدوا عنده بزور »> والاقرار عنده لس فيه شك . وأما القضاة 
اليوم فلا أحب أن أتكلم بهذا كراهية أن أجءل لهم سبلا إلى أن وروا على الناس » والله تعالى الموفق . 
رؤية املال 
( انى ) قال الشافعى رجه الله تعالى : ولا بلزم الإمام الناس أن يصوموا إلا بشهادة عدلين فأ كثر 
وكذلك لاءءطرون وأحب إلى لو صاموا بشبادة العدل لأنهم لامؤنة علمم فى الصيام إن كان من رمضان دوه 
وإن لم يكن رجوت أن يؤجروا به ولا أحب لهم هذا فى الفطر لأن الصوم عمل بر والفطر ترك عمل ٠‏ أخيرنا 
الدراوردى عن محمد بن عبد الله بن عمرو بنعءمان عن أمه فاطمة بنت الحسين رضى الله تعالى عنه أن شاهدا شهد 
عند على بن أنى طالب رضى الله تعالى عنه على رؤية هلال شمر رمضان فصام أحسبه قال وأمر الناس بالصيام وقال 
أصوم يوما من شعبان أحب إلى من أن أفطر يوما من رمضان أحسبه « شك الشافعئ » قال الريع رجع 
الشافمى بعد فقال لايصام إلا بشاهدين ( ثالال: :افق ) رحمه الله تعالی : إن كان على" رضى الله تعالی عنه : أمر 
الناس بالصوم فعلى معنى المشورة لاعلى معنى الإلزام » واه تعالى أعلم . 
شبادة الصبيان 
( فالالتنانق ) رحه الله تعالى لاتموز شبادة الصبيان فى حال من الأحوال لام ليوا عن ری من 
الشبداء وإعا أمرنا الله عز وجل أن نقبل شهادة من شى ومن قبلنا شبادته قبلناها -ين رشمد مها فى الموقف ٠‏ 
الذى ,اشد ا قبه و بعده وفى کل حال ولا أعرف مكان من تقبل شهادته” قبل أن بعلم ويحرب ويفارق موقفه إذا 
عامنا أن عقل الشاهد هكذا من أجاز لنا أن نقبل شهادة من لایدری ١اه‏ تبارك وتعالی اسمه عليه فى الشادة ولیس 
عليه فرض : فإن قال قائل فإن ابن الز بر قبلا قل.: فابن عباس ردها والقرآن بدل على أنهم ليسوا من يرضى ' 


4 - 
الشہادة على الشهادة 
) الالتنائق ( رحمه الله تعالى : : تجوز الشهادة على الشهادة ولا موز أن ,شد على , شهادة الرجل ولا 
ا رأة حيث جوز إلا رجلان ولا محوز أن يشهد على واحد مهما نساء مع رجل وإن کان ذلك فی مال لاہن 
لايشبدن على أصل الال إعسا يشهدن على تثبيت شهادة رجل أو امرأة وإذا كان أصل مذهينا أنا لاعر شهادة 0 
ا ٠‏ إلا في مال أو فا لاء راء الرجال م يجزلنا أن جيذ شبادتهن على شهادة رجل ولا امرأة 


الشبادة على الجراح 

) اغناق ) رحمه الله تعالى إذا أفام رجل شاهدا على جرح خطأ أو عمدا ثما لاقضاص فيه خال حلف 
3 شاهده ينا واحدة وكان له الأرش وإن كان عمدا فيه قصاص حال لم حاف ولم بقبل فيه إلا شاهدان ولو أجزنا 
امین مع ابشاهد فى :ةصاص أجزناها فى القتل وأجزناها فى الحدود ووضعناها اوضع الذىلم توضع فيه وسو اکان 
ذلك فى عبد قتله حر أو ندراق قتله حر مسلم أو جرح قال وشہادة النساء فم كان خطأ »ن الجراح وفها کان عمدا 
لاقصاص فيه محال جائزة مع رجل ولا يحزن إذا اتفردن ولا عين لطالب الحق معهن وحدهن 202 فإن ذهسذاهي ٠‏ 
إلى. أن ,قول أن القسامة بحب بشاهد فى المفس فقتل ولى الدم فالفسامة جب عنده بدعوى المقتول أو الفوت من 
البينة ولا جوز له إلا أن يزعم أن الجرح الذى فيه القود مثل النفس فةضى فيه بالقسامة ومحجملها مسين يمينا ولا 
,فرق بينه وبين القسامة فى النفس محال أو يزعم أن القسامة لاتكون إلا فى النفس فأصل 3 الله تعالى فى الشهادة 
شاهدان أو شاهد وامرأتان فى المال وأصل حي رسول الله صلی الله عليه وسل عندنا أنه f‏ بالمين مع الشاهد فى 
الأموال والقصاص ليس مال قال فلا يذغى إلا أن لامحاز على القصاص إلا شاهدان إلا أن.قول قائل فى الجراح أن 
| فہا قسامة مثل النفس فإذا أف من ع :قول هذا أن قم لشاهدا وامرأتين * ثم يقدص كان يتغى أن کون لآن قبل ينا ش 
وشاهدا أشدا !ا 

شہادة الوارث 

( نای ) رحمه الله "الى فإذاشهد وارث وهوعدل ارجل أن أباه أوصى له بالثلث وجاء آخر بشاهدين 
يشهدان له أن أناه أوصى له بالثنث فهو مثل الرجلين يقيم أحدهما شاهدين على الدار بأنها له وبق الآخرشاهدا أنها 
له لااختلاف بينهما من رأى أن يسوى بين شاهد وین فى هذا وبين شاهدين أحلف هذا مع شاهده وجعل اثلث 
بينهما نصفين ومن لم بر ذلك لأن الشهادة لم تتم حتى يكون الشهود له مستغنيا عن أن محاف جمل اثلث لصاحب 
الشاهدين وأبطل شهادة الوارث إذا كان وحده ولو كان معه وارث آخر محوز شهادته أو أجنى كان الثلث بينهما 
نصفين فى القولين معا قال ولو أن الوارث شد أن أباه رجع عن وصيته للاشرودله وصيره إلى هذا الآخر حلفمع 
شاهده وكان الثلث له وهذا الف المسألة الأولى لأنهما فى المسألة الأولى مختلفان وهذا يثبت مائيتا وشت أن أباه 
رجع فيه قال ولو مات رجل ورك بنين عددا فاقتسموا أو لم يقتسموا ثم شبد أحد الورثة إرجل أن أباه أوصى له : 
بالثلث فإن كان عدلا حلف مع شاهده وأخذ الثلث من أبد.هم جميعاً وإن كان غير عدل أخذ ثلث مافى يديه ولهيأخذ ٠‏ 


)١(‏ قول فإن ذهب الخ كذا فى النسخ وتأمله. ئ ظ 
(e‏ 


ْ 0 س ٠ھ‏ سد 
من الآخرن شيئا وأحلنوا له وهكذا لو كان ااشاهد امرأتين من الورثة أو عشرامن الورثة لارجل مهن أخذ 
٠‏ ثلث مافى أيدبيهن وم جز شبادتهن على غيرهن تمن لم يقر وم محلف المشمود له مع شهادتهن قال ولو كان المبت ترلك 
ألفا نقدا وألفا ديناً على أحد الوارثين فشهد الذى عليه الدبن لرجل أنه أوصى له بالثاث فإن كان عدلا أعطاء ثلث 
الألف الى عليه لأنها. من ميراث اليت وأعطى الآخر ثلث الألف الى آخذ إذا اش 207 وإن كان مقلا 
٠‏ ( الل نافق) رحمه ا تعالى وإذا أقر الوارثيدين على أبيهثم أقر عليه بدن بعدهفسواء الإقرار الأول والإقرار 
الآخر لأن الوارث لا.عدو أن بكون إقراره على أبيه يازمه فما صار فى يديه من ميراث ابه کا يازمه ماأقر به فىمال 
نفسه وهو لو أقر اليوم لرجل عليه بدين وغدا لآخراز د ذلك كله و اشاق فى ماله أو يكون إقراره ساقطا لأنه لم 
يقر على نفسه فلا يلزمه واحد مئهما وهذا ما لايقوله أحد عفته بل هما لازمان معاً ولو كان معه وارث وكان عدلا 
حلفا مع شاهدهما ولو لم يكن عدلا كانت كالسألة الأولى وبلزمه ذلك فما فى يديه دون مافى يدى غيره قال وإذا مات 
رجل وترك وارثا أو ورثة فأقر أحد الورثة فى عبد تركه الت أنه لرجل بعينه ثم عاد بعد فقال بل هو لهذا الآخر 
۰ فهو للا" .ول ولیس للاخر فيه شیء ولا غرم على الوارث قال وكذلك لو وصلل الكلام فقال هو لهذا بلهو لمذاكان 
الاك ول منهما وذلك أنه حينئذ كالقر فى مال غيره فلا يصدق على إبطال إفرار قد قطعه لآخر بأن مخرجه إلى آخر » 
ولیس فى معنى الشاهد الذى شهد عا لايملك لرجل ثم يرجع قبل الح فيشهد به لآخر قال وإذا مات المت وترك 
انان فشيد أحدهما ارجل بدين فإن كان عن جوز شهادته أخذ الدين من رأس. الال تما فى يدى الوارثين. جا 
إذا حلف الما ود له وإن كان من لانحوز شهادته أخذ من بدى الشاهد له ٠ن‏ دينه بقدر ٠١‏ كان بأَخذ منه لو جازت 
شهادته لأن موجودا فی شاد ته أنه إا له فى يدى المقر حق وفى يدى الجاحد حق فأعطيته من امقر ولم أعطه من 
الجاحد شيئا وليس هذا كا هلك من مال الميت ذاك كالم يترك » ألا ترى أنه لو ترك ألفين فهلكت إحداهما وثبت 
عليه دين ألف أخذت الألف وكذلك لو ثبت لرجل وصية بالثلث أخذ ثلث الألف وكانت المالكة كا لم بترك ولو 
.قم الورثة ماله اتبع أهل الدين وأهل الوصية كل وارث با صار فى يديه حتى بأخذو | من يديه بقدر ماصار لهم » 
ولو أفلسوا فأعطى آهل الدين دينهم من بدى من لم يفلس رجع به على من أفلس وهذا الشاهد لايرجع أبذا على 
أخيه بشىء إنما هو أقربه فال ولو ترك الميت رجلا وارثا واحدا فأقر لرجل أن له هذا العبد بعينه ثم أقر به بعد لهذا 
ذهو للاأول ولا يضمن للاخر شيا وسواء دفع العبد إلى المقر له الأول أو لم يدفعه لافرق بينهما ولو زعمت أنه إذا . 
دفعه إلى الأول ثم أقر به للاخر ضمن للاخر قيمة العبد لأنه قد استهاكه بدفعه إلىالأول قلت كذلك لولم يدفمه20) 
من قبل أنى. إذا أجزت إقراره الأول ثم أردت أن أخرج ذلك من يدى الأول إلىالآخر بإقرار كنت آفررت فیمال 
غيرى فلا أ كو ن ضامنا لذلاث وسواء كان الوارث إذاكان منفردا بالميراث تمن جوز شهادته أو لامحوزفى هذا اللاب 
من قبل أن لا أقبل شهادته فى شىء قد أقر به ارجل وخرج من ملسكه إليه قال وهكذا لو أقر أن أباء أوصى لرجل 
بثلث ماله ثم قال بل أوصى به لهذا لم أقبل قوله من قبل أنى قد ألزمته أن أخرج من بده ثلث مال أببه إليه فإذا 
أراد إخراجه إلى غبره جعلته خصا للذى استحقه أولا بإقراره فلا أفبل شبادته فما هو فيه خصم له » قال ولو اقتسم 
الورثة ثم لق المت دين أو وصية بشهادة وارث أو غير وارث فذلك كله سواء ويقال لاورثة إن تطوعتم أنتؤدوا 


a‏ دنه وتر تون على القسم فذلك وإن ابي يمنا هذا فى أحضر ماترلة اليك ونقضنا القسم د وم نبع على 


(۱) أى وإن كان الآخر مفلا لأن عبن مال المبت عنده وقد استحق الموصى له منها ثلنها تأمل 
() هذا تعلل لنفى الضمان . فتنبه 


كل واحد منهم.بقدر الدين ولا بقدر الوصية » آلا ترى أنه لو ترك دارا وأرضا ورقيقآ وثيابا ودراهم وترك دين ` 
أعط ا صاحب الدين ۰ من ٠‏ الدراهم م الخاضرة و سه على غائب ماع و حع له مال المت كله و41 :من مالالت . 


قدر دنه أو وي 


۰ الشبادة ما ل الشبادة و 2 القاضی 

٠‏ ( “فالالغنانق 275 الله تعالى : ونجوز الشهادة على الشهادة وكتاب القاضى فى كل حق للادميين من مال 
أوحد أو قصاص وف كل حد لہ تبارك وتعالى قولان . الحدها : أنها محوز والآخر لا تجوز من قبل در الحدود. 
بالشهات من قال 0 فشهد شاهدان على رجل بالزنا وآربعة على شهادة آخرين بالزنا لم تقبل الشهادة تی 
ش .يصفوا زنا واحدا وفى وقت واحد ويثبت الشاهدان على رؤية .الزنا وتغيب الفرج فى الفرج واشت e‏ على 
الشاهدين مثل ذلك ثم يقام عليه الحد ( قال ) وهكذا م كل شبادة زنا لاقيلها الاک فیحد بها حتى يشبدوا ہا 
على زنا واحد فإن شہدوا فأبهموا وم يصفوا أنها رؤية واجدة ثم مات أحدهم أو ماتوا أو غاب اعد أو غابوا 
م مخدده ولم مخددم م من قبل آم لم شبتوا عليه ما يوجب عليه الخد ( فال ) وهكذا لو شېد تمانية اموس 
القول اقم عليه ا سد ( قال ) وإذا سمع الرجلان الرجل يقول أشبد أن لفلان على فلان ألف درهم وم بقل لما 
اشهدا فليس علهما أن يقوما ذه الشهادة فإن قاما مها فليس للقاخى أن e‏ ا لاهم سترعهم الشهادة فكر ن“ 
إا شهد حق ثابث عنده وقد جوز أن بقول أشهد أن افلان عليه أف درهم وعده إباها أو من وجه لا يح لأنه 
غر ناود بها فإذا كان مؤدہہا إلى القاضى أوسترعى من يؤدءها إلى القاضى لم يكن ¿ ايقعل إلا وهى عنده واجبة 
وأحب للقاضى أن لايقبل هذا منه وإن كان على الصحة حى إسأله من“ أبن هى له عله فإن قال بإ راد منه أوبييع ۰ 
حضرته اوسا اا فإن قال هذا ولم إسأله القاضى كان موضع غبا ورأيته جائزا من قبل أنه إا شبد بها على 3 
الصحة ( قال ) وإن أشبد شاهد على شبهادة غيره فعله أن ودا وايس للقاضى أن يقبلها ی يكون معه اغره 
( قال ) وإذا سمع الرجل الرجل يقر لرجل عمال وصف ذلك من غصب أو ب ع او لم صف وم يشهده ال ر فلازم 0 
٠‏ لهأن يؤديهاوعلى القاضى أن بقبله وذلكأن إقراره على نفسه أسدق الأمور ر عليه زقال) وإذا عع الر جل اار جل قو ل 
أشيد أن لفلان على فلان حقا لم يلزم فلانا لأنه لم يقر به وإقرار غيره عليه لايمزمه ولابازمه شىء من ذلك إلا أن ش 
0 شاهدا عليه والشبادة عليه أن يقوم بها عند الحا كم أو يسترعها شاهدا فأما أن ينطق با وهی عنده كالمزاح 
فيسمع منه ولا يسترعها فهذا بينأنما أقر به على غيره ولا يلزمغيره إقراره وم يكن شاهدا به فيلزم غره > شهادته 
( قال ) وإذا شهد الشاهدان على ر 5 أنه قد سرق مالا لرجل فوصفا الال ولم صفا من حيث سسرقه أووصنا 


| ' وم بصةا الال فلا قطع عليه لأنه قذ.يكون سارقاً لاقطع عليه وذلك أن خلس أو رق من غ‎ a 


راو يسرق أفل من ربع دينار فإن مات الشاهدان أو غابا لم يقطع » وإذا مانا خلى بعد أن محلف فإذا غابا . 
٠‏ حبس حتى حضرا ويكتب إلى قاضى البلد الذى هما فيه فيقفهما ثم يقبل ذلك من قبل كتاب القاضى فى السرقة 
ومن لم يقبل كتاب القاضى فى السرقة لم يكنب »> وإنكانا وصفا السرقة وم يصفا الحرز أغرمها السارق ول يقطع 
( ا ) وإذا شيد خود الزن ع الزنم يق الد حى بسفر الزن روصتت فإن فوا أقم لحد وإن ليشلا 


0 


۴ 
حی غا )0 أو ماتوا أو غاب أحدم حس حى يصفة إن مات أحدثم <لى سديله ولا يقم الحد عله أندا حى 
مجتمع أربغة يصفون زنا واحدا فيجب عثله الحد أو محلفه وعخليه ويكون فما يسأل الإمام الشهود عليه أزلى بامرأة 
لآم قد يعدون الزنا وقع على بيمة ولعلهم أن يعدوا الاستمناء زنا فلا حده أبدا حتى يثبتوا الشهادة وربينوها 
له فما يحب فى مثله الرنا ( قال ) وإذا شيد ثلائة على رجل بالزنا فأثبتوه فقال الرابع رأبته نال منها ولا أدرى 
أغاب ذلك منه فى ذلك منها المذهب أ كثر المفتين أن محد الثلائة ولا محد الرابع ولو كان الرانع قال أشهد أنه 
زان ثم قال هذا القول انبغى أن د فى قولم لأنه قاذف لم يشبت الزنا الذى فى مثله الحد ولم محدوا » وهكذا 
لو شهد أربعة فقالوا رأيناه على هذه المرأة فم يشتوا لم محد ول محدوا » ولو قالوا زى بهذه المرأة ثم لم شبتوا 
حدوا بالقذف لأنهم قذفة لم مخرجوا بالشهادة ( قال ) وإذا شبد الشهود على السارق بالسرقة لم يكن للامام أنيلقنه 
الحجة وذلك أنه لوجحد قطع واسكنلو ادعيت عليه السرقة ول تقمعليه بينة فسكان من أهل الهالة بالحد إما بأن 
يكون مساما بحضرة سرقته جاء من بلاد حرب وإما أن يكون جافا ببادية أهل جفاء لم أر بأسا بأن يعرض له بأن 
يقول لعل لم يسسرق فأما أن يقول له اجحد فلا ( )الت فى ) ره الله تعالى : وإذا شبد الشاهدان على سرقة 
فاختلفا فى الشهادة فقال أحدهما سرق منهذه الدار كبشا افلان وقال الآخر بل سرقه منهذه الدار أوشهد بالرؤية 
معا وقالامعاسرقه من هذا البيت وقال أحدهما بكرة وقال الآخر عشة أو قال أحدهما سرق الكيش وهو أبيض 
وقال الآخر سرقه وهو أسود أو قال أحدها كان الذى سرق أقرن وقال الآخر أجم غير أقزن أو قال أحدهما 
كان كبشا وقال الآخر كان نعجة فهذا اختلاف لايقطع به حى مجتمعا على شىء واحد بحب فى مثله القطع ويقال 
للمسروق منه كل واحد من هذين يكذب صاحبه فادع شهادة أهما شئت واحلف مع شاهدك فإن قال أحدها سرق 
كبشا ووصفه بكرة وقال الآخر سرق كبشا ووصفه عشية في يدع المسروق إلا كبشاحلف على أىالكيشين شاء 
وأخذه أو نه إن فات › وإن ادعى كبشين حلفا مع شبادة كل واحد منهما وأخذ كبشين إذا لم يكونا وصفا 
أن السرقة واحدة واختلف! فى صفتهما فبذه سرقتان محلف مع كل واحد منهما ويأخذه ( قال ) وكذلك لو شهد 
عليه شاهد أنه شرب مرا اليوم وشاهد آخر أنه شرب حرا أمس لم محد من قبل أن أمس غير اليوم » وكذلك 
لو شېد عله شاهدان أنه زتى شلانة فى بدت كذا و اران أنه زى مها فى بيت غيره فلا حد على المشمود عليه 
ومن حد الشهود إذا لم نتموا أربعة حدم » وإذا شبد شاهد على رجل أنه قذف رجلا اليوم وشبد آخر عليه أنه 
قذفه أمس فلا محد من قبل أنه ليس ثم اثنان بشېدان على قذف واحد» وهكذا لو شبدا عليه بالطلاق فقال 
أحدهما قال لامرأته أمس أنت طالق وقال الآخر قال لها اليوم أنت طالق فلا طلاق من قبل أن طلاق أمس غير 
طلاق اليوم وشبادتهما على ابتداء القول الذى بقع به الآن المد أو الطلاق أو العتق كشهادتهما على الفعل وليس 
هذا کا شهدان عليه يأنه أق رأ شىء مغى منه ( قال ) واف فى كل شىء من هذا إذا أبطلت عنه الشهادة 
استحلفته ول یکن عله شیء ( قال ) وهكذا لو قال أشهد أنه قال لامرأته أنت طالق إن دخات الدار فدخاها 
وقال الآخر أشبد أنه قال لامرأته أنت طالق إن ركبت الدابة فركبتها لم تطلق امرأته لأن كل واحد منہما شېد 
عليه بطلاق غير طلاق الآخر ( قال ) وإذا سرق السارق السرقة فشبد عليه أربعة فشبد اثنان أنه ثوب كذا 


(1) قوله : أو ماتوا لمله مقذم من تأخير وإلا فاو ماتوا قبل الوصف خلى ستبيل المشهود عليه ٠‏ 
(۴) لعلدوثم قالواء تأمل . ظ ١‏ 


o‏ گی 
وقيمته كذا وشهد الآخران أنه ذلك الثوب إعينه وقيمته كذا فكانت إحدى ااشمادتين جب فما القطع والأخرى 
ظ لامجب بها القطع فلا قطع عليه من قبل أنا ندرأ الحدود بالشهة وهذا أقوى ما ندرأ به الحد وتأخذه بالأفل من . 
القيمتينفى الغرم لصاحب السرقة وليس هذا كالدى يشهد عليه رجلان رجل بألف والآخر بألفين من قبل أنه 
قد يكون لذلك ألف من وجه وآلفان من وجه وهذا لايكون لهإلا عن ذلك الثوب الذى اجتمعوا عله وليس شهود 
الزيادة بأولى منشهود النقص وأحلفه مع الشاهد الواحد على القيمة إذا ادعى شمادةاللذرن شمدا على أ كثر القيمتين 
( قال ) ومن شهد على رجل بغير الرنا فل تتم الشبادة فلا حد على ااشاهد ولا بأس أن ,فرق القاضى بين الشهود 
إذا شى عبثهم أو جهلهم ا يشهدون عليه ثم يوقفهم على ما شمدوا عليه وعلى الساعة الى إشمدون فبا وعلى الفعل 
والقول كت كان وعلى 5 حضر ذلك مم وعلى ماإستدل به على صحة شهادتهم وشهادة من شهد معهم 
( قال ) وهكذا إذا انممهم بالتحامل أو اليف على الشهود عليه والتحامل لمن يدون له أو الجنف له فإن . 
صححوا الشهادة قبلها وإن اختلفوا فما اختلافا يفسد الشبادة 'ألغاها ( قال ) وإذا أثبت الشهود الشهادة على 
أ دا كان ثم غابوا أو ماتواقبلآن يعدلوا ثم عدلوا أقم عليه الحد : وهكذا لوكانوا عدولا ثم غابوا قبل 
أن يقام الحد أقم وهكذا لو خرسوا أوعموا ( قال ) وإذاكان الشهود عدولا أو عدوا عند الحا كم أطرد الشهود 
عليه جرحتهم وقباهاءنه على من كانمن الناس لافرق بين الناس فىذلك لأنا نرد شهادة أفضل الناس بالعداوة والجر 
إلى نفس والدقع عنها ولا نقبل الجزح من ال جارح إلا بتفسير ما جرح به ال جارح الجروح فإن الناس. قد مجرحون ' 
بالاختلاف والأهواء ويكفر بعذ.هم بعضا ويضلل بعضهم بعضا ومجرحون بالتأويل فلا يقبل الجرح إلا نس 
مايرى هو مثله جرح كان الجارح فقا أو غير فقيه لأ وصفت من التأويل ( قال ) وإذا شهد شهود على رجل 
محد ما كان أو حق ماكان فقال الود عليه م عبيد أو لم يقله فحق على الجا ك أن لا يقبل شهادة أحد مهم 
حق شت عنده رة منه بم أو بينة تقوم عنده أنهم أحرار بالغون مسدون عدول” فإذاثيت هذا عنده أخير 
الشہود عليه ثم أطرده جرحتہم فإن جاء بها قبلها منه وإنلم بات بها أنفذ عليه ماشهدوا به( فالللت نای ) ر حه الل 
تعالى : وليس من الناس أحد نعامه إلا أن يكون قايلا عحض الطاعة وااروءة حى لاحاطهما شىء من معصية 
ولا ترك مروءة ولا عحض المعصية ويترك المروءة حتى لامخاطه بعىء من الطاعة والمروءة فإذا كان الأغلب على 
الرجل الأظهر من أمره ااطاعة والمروءة قبلت شهادته وإذا كان الأغلب الأظهر من أمره العصة وخلاف , 
اللأروءة رددت شبادته وکل من كان مقها على معصية فا حد وأخذ فلا جين شهادته وکل من كان «نكشف 
ال ی مشر يإ ا ا وكللك كل كن عزنا شيافة زود وان اناغ کان 
فى الشهادات ومن كان إنما يظن به الكذب وله عخرج منه لم يلزمه اسم كذاب وكل من تأول فأى شيا 
مستحلا كان فيه حدأو / يكن لم ترد شهادته بذلك ألا تریآن من حمل عنه الدين ونصب عاما فى البلدان منقد استحل 
التعة فيفتى بأن کح الرجل المرأة أيامآ بدراهم مسماةوذلك عندنا وعند غيرئا من أهل الفقه يحرم وأن منهم من 
٠‏ يستحل الدينار بعثيرة دنائير بدا بيد وذلك عندنا وعند غيرنا من أهل الفقه محرم وأن منهم من قد تأول 
فاستحل سفك الدماء ولا نعم شيئا أعظم من سفك الدماء بعد الشرك ومنهم من تأول فشسرب كل مسكر غير الجر 
. وعاب على منحرمه وغيره محرمه » ومنهم من أحل إتبان النساء فى أدبارهن وغيره محرمه » ومنهم من أحل ببوعا 
محرمة عند غيره فإذاكان هؤلاء مع ما وصفت وما أشبة أهل ثقة فى دينهم وقناعة عند .ن عرفهم وقد ترك عليهم 


f 


وک 
ماتأولوا فأخظأوا فيه وم 0 بعظم الما لأ إذا | كان منهم على وجه الاستحلال كان جرع أها لالأهواء فىهذهاائرلة 
فإذا كانوا هكذا فاللاعب بالشطرنج و إن كرهناها له وبا جام وين كرهناها له أخف خالا من هؤلاء عا لاخمى 
ولا بقدر فأما إن قام رجل بال جام أو بالشطرنج رددنا بذلك شهادته وكذلك لو قامر 4 فقامر على أن يعادى 
إنسانا أو سابقه أو بناضله وذلك أنا لانعلم أحدا من الناس استحل القمار ولا تأوله واكنه لو جل فما مامتا ولا 
كالسبق فى الرمى وفى الل قبل له قد أخطأت +طأ فاحشا ولا ترد شهادته بذلك حت .قم عليه بعد مايبين له وذلك 
أنه لاغفلة فى هذا على أحد وأن العامة مجتمعة على أن هذا حرم قال وبائع الجر مردود الشهادة 20 لأنه لافرق بين 
أخد من المسامين فى أن دعبا عرم فأما من عصر عنيا قباعه عصيرا فهو فى الخال التى باعه فہا حلال كالعنب الشاريه 
E.‏ با كل العنب وأ<ب إلى له أن محسن التوق فلا بديعه تمن براه تخذه حرا فإن فعل م اف ايع من قبل أنه 
باعه خلال و نة فة فى إعداث الحرم فه لاتحرم الخلال ولا ت رد شمادته بذلك من قيل أنه قد عقد ربا وتخ 
خلا فإذا كانت الخال الى باعه فہا حلالا عا ل فمها بعه وكان قد تخد حلالا وحرافا فليس ارام بأولى به من 
٠‏ من الحلال بل الحلال أولى به من الك 7 مسل (قال ) وإذا شبد الشهود شىء ة م عي بها جا كم حت , خدث 
لاشو دحال ترد بها شپاد تم م عم عله ولا عي عليهحق کو نوا عدولا بوم عم عليه ولكنه لو حم بشهادتههم وثم 
عدول ثم تغيرت حالم بعد الحم لم برد الحم لأنه إا ينظر إلى عدم يوم يقطع الحتم بهم ( قال ) وإذا شيد 
الث ہودعلی رجل فادعى جرحتهم أجل فى جرحتهم بالمصر الذى هو به وما يقار به فإنجاءءهاوإلا أنفذ عليه يه الج ثم 
إن جرحم بعد ليردعنه الل 3 وإن جاء ببعض مابجر<هم مثل أن يأف بشاهد واستأجل فى آخر رایت أن يضرب 
له أجلا ا حتى جرهم أو بعوزه ذلك فیک عليه (قال) وإذا شبد .الرجل بشبادة ثم رجع إلى الحا 5 
فشك فہا أو قال قد بان لی أنى قد غلطت فہا لم يكن للحا کے أن ينفذها ولا يناله بعقوبة لأن الخطأ موضوع عنبنى 
آدم فا هو أعظم من هذا وقال له لقدكنت أحب أن تتثيت فى الشهادة قبل أن تثدت علا فإن قال قد غلطت على 
المشهود عليه الأول وهو هذا الآخر طرحتها عن الأول وم أجزها على الآخر لأنه ا نی على أنه قد شيد فغلط 
ولكن لولم يرجع حتى يمضى الحم بها ثم يرجع بعد مغى المح لم أرد الحكم وقد مقن .و اعرا إن انا 
شاهدين على قطعدية يد المقطوع فى أموال) حالة لأمهماقدأخطآ عله وإن قال عمدنا أن نشد عليه ليقطع و قد عامنا 
. أنه سيقطع | إذا شمدنا عليه جعلنا للمقطوع الخبار إن شاء أن يقطع يديهما قصاصا وإن شاء أن بأخذ منهما دة بده 
# أخيرنا سفيان عن مطرف عن الشعى عن عنى رضى اله تعالى عنه ( قال ) وإذا كان الراج.ع شاهدا واحدا 
بعد مضى الحم فالقول فيه كالقول فى الأول .ضمن نصف دية بده وإن عمد قطعت بدههو فأما إذا أقرا بعمد شادة 
الزور فى ى* ليس فيه قصاص فإنى أعاقهما دون الحد ولا موز شبادتهما على ثى* بعد دق تيا ومجعل هذا 
٠‏ حادثا منهما محتاج إلى اختباره) بعده إذا نا ألما أخطا على ٠ن‏ شهدا عله فأما لو شهدا ثم قالا لانافذ شبادتنا 
فإنا قد شككنا فا لم ينفذها وكان له أن ينفذ شاد تما فى غبرها لأن قوط قد شك كنا ليس هو قوط أخطأنا 
! (قال) وإذا شد الشهود ارجل عق فى قصاص أو قذف أو مال أو غيره فأ كذب الود امود له يكن له 5 
كذامم مرة أن يأخذ بشى* من ذلك الذى دوا له به وهو أولى بحق نفسه وأحرى أن .يبطل 2 به إذا 


أ كذب الود وإتما له شهدوا وهو على نفسه أصدق ولو م يكذب الثمبود ولكتهم رحعوا وقد شهدوا ذف 


0 :لل لاخلاف أو عو ذلك 2 تا مل .کته دض حه 


م 6 - ۰ 
أو غيره لم يقض شىء ) الاق ( رجه الله تعالى الرجوع عن نيمات عن بان فإذا شهد الشاهدان ٠‏ 1 
أو الشهود على رجل شىء يتاف من بدنه أو نال مثل قطع أو جلد أو قصاص فى قتل أو جرح وفعل ذلك به ثم 
رجعوا فقالوا عمدنا أن ينال ذلاث منه بشمادتنا فھی كالجنارة عليه ما كان فيه من ذلك عافن ر ين أن ينص أو 
۰ يأخذ العقل وما م يكن فه من ذلك ق[صاص أخذ فيه العقل وعزروا دون الحد » ولو قالوا عمدنا الباطل وم ل 
. أن هذا نب عليه عزروا وأخذ منهم. ااعقل وكان 1 عدا شه الخطاً 3 بقتص منه وما لايقتص منه ولو قالا 
أخطأنا أو شككنالم يكن فى فى غى* من هذا عقوبة ولا قصاس وكان عم فه الأرش (:الالتنائق) رحه اله 
تعالى : ولو شهدو | على رجل أنه طاق امرأته ثلاثاً قفر ق بيئهما الحا ثم رجعوا أغرمهم الجاع صداق ملا إن 
كان دخل بها وإن لم يكن دخا بها غرمم نصف صداق مثلها لأنهم حره‌وها عليه ولم يكن الها قمة إلا مبر مثليا. 
ولا ألتفت إلى ما أعطاها قل أو كثر إا ألتفت إلى ما أتلفوا عليه فأجمل له قمتة ( قاد ) وإذا كانوا إنما شهدوا. 
على الرجل يمال ملك ا من يديه بشهادتهم إلى غيره عاقبتهم على عد شهادة الزور وم أعافهم على الخطاً : 
أغرمهم من قا ل أنى لو قبلت قوم الآخر وكانوا شهدوا على دار قامة أ<, رت و إليهم : أن أغره سب شیا 
قا بعينه قد أخر جته هن ملك مالك . وقد قال بعض اللصمرءين إنه ينقض الحم فى هذا كله قتر د الدار إلى الذى 
أخرجها من يديه أولا"؟ وإ عا منعنا من هذا أنا إن جءاناه عدلا بالأول فأمضينا 4 الم ول ج قبل مضيه 
آنا إن .نقضناه جعلنا للاخر فى غير موطع عدالة فاجير شهادته على اليجوع ول يكن أتلف شيا لاو جد إتما ا 0 
EN‏ رجل شيئا فکان اجج أن ذلك <ق فى الظاهر فاما رجع کان کدی شهادة لا جوز شهادته وهو ۾ 
شيا لنفسه فأشرْعه من بده وم يفت شيئا لاينتفع به من أفاته وإعا شهد بثىء انتفع به غيره فلم أغرهه 
يدى غيره ( قال ) وإذا شهد الرجل أو الاثنان على رجل أنه أعتق عبده أو أن هذا العبد د الأصل. فرددت | 
شهاذتهما ثم ملكاه أو أحدها عتق علمهما أو على المالك له منهما لأنه أقر باأنه حر لامعل لأحد ملک ولاأقل مله 
أن ول يدت أولا ساطل (قال) وهكذا لو قال اعد لبه قد أعتقه أنى فى وصة وهو حرج من اثلث ثم قال ٠‏ 
كدت 0 يكن له أن علك منه شيئًا لأنه قد أقر له بالحرية û‏ )قا( وإذا شهد الرجلان على رجل شهادة فا جازها 
القاضى ثم عل بعد أنهما عندان أو مث ركان أو أحده) فعله رد الج ثم يقذى مين وشاهدان کان أحدهها عدلا ٠‏ 
وكآن ما مجوز فيه اليمين مع الشاهد ( فال ن )فی ) رحمه الله تعالى : وهكذا لو عل أنهما يوم شهدا كانا غير عدلين 
من جرح بين فى أبدانهما أو فى أديائهما لا أجد بدنهما وبين ااعبد فرقاً فى أنه لیس لواحد منهما شهادة فى هذه 
الال فإذا كانوا بشى* ثابت فى أنفسهم من فسق أو عبودية أو كفر لامحل ابتداء ك بشهاذتهم: فقضی مها کان ` 
اا ننه يلا ا عند كل أحد يذغي أن :رده القاضى على نفسه وورده على غيره بل القاضى . ابشهادة الفاسق ' 
أ بن خطاً منالقاضى بشهادة ااعبدء وذلك أن الل عز وجل قال «وآشهدوا ذوى عدل من »قال من «ترطون من . 
الشبداء» ولیس الفاسق واحدا من هذين فن قضى بشهادته فقد خااف حع الله عز وجل وعلیه رد قضائه ورد 
شهادة العبد إما هو تا ويل ليس بين واتباع عض آهل العم ولو کانا شهدا على رجل بقصاص أو قطع فأتفذه : 
القاضى ثم بان له ل يكن علهما شى* لأئهما صادقان فى الظاهر وكان على القاضى أن لابقبل شهادتهما فبذا خظا"' 
من الاش محمله عاقلته فكو ن لامقضى عله اتان أو القطع رش بده إذا کان جاء ذلك طا فإن أقرأنه جاء 


(1) قوله:ن وإعا معنا إلى قوله « ببدى غيره» كذا ق النسخ. وتأمل 


ش 5م سا 
ذلك عمدا وهو 5 آنه لیس ذلك له فاه ا فما فيه قصاص وهو غير محمود (قاك) وإذا نات الرجلوترك 
ابا وارثا لاوارث له غيره فأقر أن هذه الألف الدرمم لهذا الرجل وهى ثلث مال أيه أو أكثر دفعنا إله 


( لی ) رحه الله تعالى : الحد حدان حد لله تبارك وتعالى ل أراد من تنسكيل من غشيه عنه وما 
أراد من تطهيره به أو غير ذلك ما هو أعل به ولیس للادميين فى هذا حق وحد أوجبه الله تعالى على من أتاه 21 
من الآدميين فذلك إلمم وما فى كتاب اله تارك وتعالى اسمه أصل فأما أصل حد الله تبارك وتعالى فىكتايه 1 : 
عر وحل «إعا جزاء الذين ` مار ون انه ورسوله » إلى قوله « رحم » فأخير الله تارك امه بماعلمهم من ١‏ لد 
إلا أن ,توبوا من قبل أن يقدر على د كن الزنا والسرقة ولم يذكره فما استثنى فاحتمل ذلك أن لايكون 
الاستثناء إلا حرث جعل فى الحارب خاصة واحتمل أن :کون كل حد الله عز و فتاب صاحبه قبل أن ان عه 
سقط عنه کا احتمل حين قال النبصلى الله عليه وسل فى حد الزنا فىماعز و ألا تركتموه» أن يكون كذلك عند أهل 
العم السارق إذا اعترف بالسرقة والشارب إذا اعترف بالسرب ثم ر جعم عنه قبل أن يقام عله الحد سقط عنه ومن 
قال هذا قال هذا فى كل حد لله عز وجل فتاب صاحبه قبل أن يقدر عله سقط عنه حد الله تبارك وتعالى فى الدنيا 
وأخذ قوق الآدمين واحتج بالمرتد يرتد عن الإسلام ثم رجع إلى الإسلام فيسقط عنه القتل فرطل القطع عن 
ااسارق ويلزءه المال لأنه قد اعترف بشيئين أحدها لله عز وجل والآخر للادميين فأخذناء عا E‏ 
عنه مالله عز وجل ومن ذهب إلى أن الاستثناء فى الحارب ليس إلا حيث هو جمل الحد على من أن حد الله مق قدر 
عليه وإن تقادم فأما حدود الآدمبين من القذف وغيره فتقام أيدا لانسةط « قال الريع » قول الشافعى رجه الله 
تمالى الاستثناء فى التوبة للمحارب وحده الدى أظن أنه يذهب إليه « قال الريع » والحجة عدنى فى أن الاستثناء 
لايكون إلا فى الحارب خاصة حديث ماعز حين أل النى صلى الله عليه وسل فأقر بالزنا فا مر ر اې صلی الله عليه وسلم 

رجه ولا نشك أن ماعزا لم ات النى صلى الله عليه وسل فيخبره إلا تاثا إلى الله عز وعليقيل أن 0 ته فیا أقام 
0 الحد دل ذلك على أن الاستثناء فى الحارب خاصة ) الال انق ) رجه الله تعالى 0 : وإذا .شهد الشاهدان 
على السسرقة وشهدا أن هذا سرق لهذا كذا وكذا قطع السارق إذا ادعى المسروق المتاع لأنه قد قام عليه شاهدان 
باأنه سرق متاع غيره ولو لم يزيدا على أن قالا هذا سرق من بدت هذا كان مثل هذا سواء إذا ادعى أنه له قطعت 
السارق لأتى أجعل له مافى بديه وما فى بيته ا فى ديه ( قال ) ولو ادعى فى الالين معا أن المتاع متاعه غلبه 
عله هذا أو باعه إباه أو وهبهله وأذن له فى أخذه أقطعه لأنى أجمله خصم له ألا ترى أنه لو نكل عن اليمين 
أحلفث المشمود عله بالسرقة ودفعته إله ولو أقام عليه بينة دفعته إليه ولو أقام عليه بينة فى المسألة الأولى فاءقام 
الممروق بينة أنه متاعه جعلت المتاع للذى المتاع فى ديه وأبطات المد عن السارق لأنه قد جاء بينة أنه له 
فلا أقطعه فما قد أقام البينة أنه له وإن لم أقض به له وأنا أدرأ الحد با'قل من هذاء ولوأقر السروق هنه 
بعد ماقامت البينة على السارق أنه نقب بيته وأخرج متاعه أنه أذن له أن يتقب بيته وياأخذه وأنه متاع له لم أقطعه 
وكذلك او شېدله شود فا" كذب الشمودإذا سقط أن أضمنه المناع بإقرار رب التاع له لم أقطعه فى شىء أنا أقضى 
به له ولا أخرجه من يديه والشهادة على 1 وإتيان اليم أربعة لايقبل فما آقل منهم لأن كلا جاع . 


)۱( أى لأجل الأدميين فهو من حقوقهم ۰ 


۰ + لام - 
) لای ( رحه الله تعالى : ومن شېد على رجل محد أو قصاص أو غيره فم مز شپادته ععنى من ا لمعاف ش 
إما بان لم يكن معه غيره وإما بان لم يكن عدلا فلا حد عليه ولا عقوبة إلا شود الزنا الذين يقذفون بالزنا فإذا 
م يتموا فالأثئر عن عمر وقول أ كثرالمفتين أن محدوا والفرق بين الشهادة فى الحدود وبين المشائمة التى يعرر فما 
من ادعى الشهادة أو محد أن يكون الشاهد إا يتكلم بها عند الإمام الذى بق الحدود أو عند شهود يشبدثم على 
شبادته أو عند مفت إسأله ماتازمه الشهادة لو حكاها لاعلى معنى ااشتم ولسكن على ممنى الإشهاد علمها فأما إذا قالها 
على معنى الشتم ثم أراد أن يشهد بها لم قبل منه وأقم عله فها الحد إن كان حداً أو التعزير إن كان تعزيرا ٠‏ 
( قال ) ولا مجوز كتاب القاضى إلى القاضى حت يشهد عليه شاهدان بالكتاب بعد مايقرأه القاضى علمهماو يعر فانه 
وكتابه إليه كالصكوك لاناس على الناس لا أقبلها مختومة وإن شېد ااشهود أن مافنها حق ق وكذلك إن شيد الشاهدان 
أن هذا كتاب القاضى دفعه إلينا وقال اشبدوا أن هذا كتانى إلى فلان لم أقبله حق يقرأ علمهم وهو سمعه ويقر به 
ثم لا أبالى كان عليه خانم أو لم يكن فاأقبله ( قال ) وقد حضرت قاطا أنامكتاب هن قاض وشېود عدد عدول 
فقال الشهو د نشبد أن هذا كتاب القاضی فلان دفعه إلينا وقال اشہدوا أن هذا كتانى إلى فلانفقبله وفتحه فأنكر ` 
الكتوب عليه مافيه وجاء بكتاب منه مخالفه فوقف القاضى عنه وكتب إليه بنسختهما فكب إليه مخيرء أن أحدهما 
صحيح وأنالآخروضع فى E‏ فدفعه وهو برى أنه إياه وذ كر المشهود عليه أن ذلك من قبل .عض 
اكتابه أو أعوانه قإذا أمكن هذا هكذا ١‏ م نبغ نبغ أن يكون مقبولا حتى شېد الشهود على مافيه ( لاف ) رجه 
الله تعالى : ولا يقبل إلا كتاب قاض عدل 9 الكتاب وأشبد عليه ثم مات أو عزل انبغى للمسكتوب إله 
أن يقبله ( قال ) وكذلك لو مات القاضى المكتوب إليه انبغى للقاضى الوالى بعده أن يقب( الال افق )رحمه 
۰ :الله ع أصل مانذهب إليه أنا لاحر شہادة خصم على خصمه لأن الخصومة موضع عداوة سما إذا كان الخصم , نظلية 
تم (قال ) ولو أن رجلا قذف رجلا أو جماعة فشمدوا عله بزنا أو محد غيره لم أجز شبادة القذوف لأنه خمم 
له فى طلب القذف وحددت الشيود عله بالقدف بشيادة غير من قذفه ولو كانوا شېدوا عليه کیل القدف شم قدفهم 
كانت الثسهادة ما كانت أنفذتها لہا كانت قبل أن يكونوا له خصماء ولكتهم لو زادوا عله فما بعد القدف مم 
أقبل الزيادة لأنها كانت بعد أن كانوا له خصماء ( ال2 ن)نی ) رحمه الله تعالى : وإذا قذف رجل رجلا وكان ٠‏ 
القذوف عبدا فا قام شاهدين أن سيده أعتقه قبل قذف هذا بساعة أو أ كثر حد قاذقه. وكذلك لو جنى عليه أو 
جنى هو كانت جناته والجناءة عليه جناية حر ( قال ) وكذلك لو أصاب هو حدا كان حده حد حر وطلاقه طلاق 

٠‏ حر لأنى إا أنظر إلى العتق يوم يكون الكلام ولا أنظر إليه يوم بقع به الحم ولو جحده سيده العتق سنة أعتقه 
نوم أعتقه السيد وحكنت له بأحكام الجر بومئذ ورددته على السد بإجارة مثله ما استخدءة وهكذا نقول فى الطلاق ٠‏ 
إذا جحده الزوج وق'مت به بينة الطلاق من بوم قامت البينة “لامن بوم وقع الحم وهكذا نقول فى القرعة وقم 
العبيد قيمتهم نوم بقع العتق وهكذا تقول فيحن عتق من الثلث قبمتهم بوم مات المعتق لأنه يومئذٍ وقع العتق ولا ,ألتفت 
إلى وقوع الحم فأما أن يتم متهم فيزعم مرة أنه إما ينظر إلى بوم تسكون البينة لايوم بقع المت ومرة إلى نوم يمع 
الج فلو شاء قائل أن يقول له مخلاف قوله 21 فيجعل ماجعل .وم كانت البينة أو كان العتق لم يكن عليه حجة 


(1) قوله : فيجعل ماجعل يوم كانت البينة الخ كذا فى الأصل ولل فيه سقطاً والأصل « فيجعل ماجعل يوم كانت 
الينة ا .العتق يوم كان الج وحمل ماجعل يوم كان الج بوم كانت البينة ا العتق» تأمل . 
E‏ 


- 6/4 ٠ ٠ 

ولا جوز فه إلا ماقلناه من أن يكون ال ق يوم وقع تق ونوم قامت البينة ( قال ) وإذا أقام شاهدا ء , 
رجل أنه غصبه جارية وشاهداً أنه أفر أنه غصبه إناها فهذه شبادة عتلفة ومحاف مع أحد شاهديه و بأخذها 
( قال ( وكذلك لو شېد أحدها عا له وشهد: الآخر آنه أقر أنه غصيه إناها ) قال ( وإذا شيد شاهدان على رجل 
أنه عب رحلا جارية وقد وطما وولدت له أولادا فله الجاربة وما نقص کنا و٠هرها‏ وأولاده رقيق فإن أقر أنه 
0 غصما ووطنها حد ولابلحق به الولد .وإ زعم أنها له وأن الشهود شېدوا عله ناظل فلا حد عليه ويلحق بهالوؤلد 
ْ ريون وليس فى شبادة الشهود عليه فى الجارية أنه غصما 27 مسامة فى الحد عليه لأنهم لم يشبدوا عله بزنا. 
إعا شبدوا عليه بصب وإذا شرق الشود على رجل أنه غصيه جارءة لاعرفون قمتها وقد هلكت الجارءة 
بقن عله بقمة صفة حتى توا على مما ويقال لم اشهدوا إن أثيم على أن قا دنار أو أ كثر فلا تأتموا إذا 
شبدتم بعا أحطتم به علما ووقفتم عما لا تحيطون به علما فإن ماتوا ولم يتوا قبل للغاصب قل ماشأت فى قيمتها 
نما محتمل أن يكون كن شر مايكون من الجوارى وأقله بنا واحلف عليه وليس علبك كثر منه فإن قال لا 

1 قل المغصوب ادع واحاف فإن عل فهر له وإن 5 :غفل ولا ىء له (قال) ولو شهدواأنه أخد دن يده جارءة وم 
شولوا هی له قشينا عله ردها اله وكذلك كل ما خد من بيه قذى عله برده عليه أنه أولى عا فى بده من 
عيره (قال)ولوشهدشا هدان على ر جل قصب نه وقام عليه الغفرماءحيا وتا فا أسامة الى شهدوا 5 عنما المغصسوب 
له ما کان عدا أو ثريا أو دنائر أو دراهم ) قال ) وإذا أقام ر جل شاهدن على دابة آنا له زادوا ولا يعامونه باع 
ولاوهب أولاقضيت له بها لانهم لم هدوا أنها له إلا وهو م بع ول جب وم حرج من ملكه ولسكنه إن دفعه. 
اعود عله عنها أحلفته له أنها انى ملكه ماخرجت منه بوجه من الوجوء ( قال ) وإذا أقام رجل شاهدين أن 
هذا المت مولى له أعتقه ولاوارٹ له غيره قذى له عيراثه وليس على أحد قضى له مدئة تقوم له أن.ؤ<د دنه كل 
إما الكفيل فى شىء ذهب إليه يعض الحكام إسأله المقضى له فبتطوع به ا<تياطا ىء إن كان و إنيأت يكفيل 
فی له 4 ) قال) ٩‏ ولو أقام ر حل ود هدا نة على أنه مولاه أعتقه هر وكانت البينة شاهدين وأ كثر فسواء 
إذا كانا شاهدين تجوز شبادتهماهما ومن هو أ كثر ملعا وأعدل لأنى |> بشبادة هذين IE‏ بشبادة الاعة 
انى هى أعدل وأ كثر وهذا مكتوب فى غير هذا الموضع ( نای ) ر حه الله تعالى : وإذا شهد شاهدان 
أن رجلا أعتق عبداله فى مرجه الذى مات فيه عتق بنات وهو رج منالثلث فهو حر كان الشاهدان وارثين أو غير 
وارثين إذا كانا عدلين ) قال ) ولو جاء أجنديان فثمدا لآخر أنه أعتمه عتق تات سئلا عن الوقت الذى أعتقه 
فه والشاهدان الآخران عن الوقت الذى أعتقالعبد فيه فأى ااعتقين كان أولا قدم وأبطل الآخر وإن كانا سواء 
أو كانوا لايعرفون أى ذلككان أولا أقرع بينهما وإن كان أحدها عتق بتات والآخر عتق وصية كان البتات أولى 
فإن كانا جيعاً عتق وصية أو عتق تديير فكله سواء يقرع هما ( فالات افق ) رحدال تعالى : وإذا شهد | 
شاهدان أجنبان لعبد أنه أعتقه وهو الثلث فى الوصية وشهد شاهدان وارثان لعبد غيره أنه أعتقه فى وصية وهو 


اثثلت فسواء الأجنببان والوارثان لأن الوارثين إذا شهدا على ما إستوظف الثلث فليس ههنا فى الثلث موضسع 


)0( أعله (ر مسكه » تأمل کته مه . 
6 قوله 8 واو أقام رحدل بعد ه_ذا نة الخ أى لاجم له ما واو كانت أ كثر من الأولى وأعدل لأى ا ١‏ 


> الخ فتدين . 
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ف أن و على أنفسهما فيعتق من کل و ا مم نصفه (قاداار ريع )قو ل الشافمى فى غير هذا الع أن العبدين 
إذا استويا فى الدعوى والشبادة ولم يدر اما عتق أولا فاستوظف به الثلث أنه يقرع :بينهما فأمهما خرج 
سهمه أعتقناه ( فالالتنائق ) رمه الله تعالی ولو انها شهدا أنه رجع غن عتق الأول وأعتق الآخر أجزت 0 

شبادتهما إذا كان الثلث وإنما أرد ث جادمهما فما جرا إلى نفسمما التوفير فأما إذالميخرا إلىأ نه سما فلا (قال) ) ولوشيد ١‏ 

أجنبيان لرجل .أنه أوصى له بالثلث أو بعبد هو الثلث وشبد الوارثان ا رجع عن الوصة لهذا الشهود له وأوصى 

بها لغيره وهو غير وارث أو أعتق ق هذا العبد أجزت شبادتهما لأنهما عر جان انثاث من أيدمهما فإذا لم خر جاه 
ىء يعود عا هما منه ماملكان ملك الأموال لم أرد شبادتهما فأما الولاء فلا علاك ملك الأموال وقد لاير 

فى ید ہما من الولاء شیء ولو كنا نبطلها بأنهما قد يرثان المولى بوما إن مات ولا وارث له غيرها أ بطلناها لذوی ‏ 
أرحامبعا وعصبتهما ولكنها لاتبطل فى شىء من هذا والشهادة فى الوصية مثلها فى العتق ق تجوز شهادة الوارثين فها 

٠‏ كا جوز شبادة الأجنبيين فإن شهد الأجنبيان ارجل أنه أوصى له بالثلث وشهد الوارثان ارج لأنهأو مى له بالئاث ا 

كان بينهما سواء ( اناف ) رحمه الله تعالى : فإذا شهد أجنبيان لعبد أنه أعتقه فى وصية وشهد وارثان لعبد ٠‏ 
أنه أعتقه فى وصية ورجع عن العتق الآخر وكلاها الثلث فشهادة الوارثين جائزة ( الال فى ) ره الله تعالى : 
وإذا شبد أجنبيان بأن المت أوصى ارجل عبد بعينه وهو الثنث وشبد وارثان أنه أوصى بذلك العبد ينه لأر 

ورجع فى وصيته الأو لى فشهادتهما جائزة والوصية لمن شهدا له ٠‏ وكذلك لو شهدا يعبد آخر غيره قيمته مثل قيمته 

جازت شبادتهما ولو کانت اقل من قيمته رددت شرادتهما من قبل أنهما مجران إلى أنفسهها فضل ماين قبمة من 

ش شهد | أنه أوصى به وقيمة من شهدا أنه رجع عن الوصية به فلا أرد من شهادتهما إلا مارد علهما الفضل واوكانت 

له ءع هذا وصايا بغير هذين تستغرق الثلث أجزت شبادتهما من قبل أن الثلث خارج لاعالة فليسا يردان على , 

أنفسهما من فضل مابين قبمتهما شيءًا لأن ذلك الثىء لغيرهما من للوصى هم به ( لا )فى ) رحمه اش تعالى : 

وإذا شېد أجنبيان لذ أن مولاء أعتقه من الثلث فى وصيته وشهد وارثان لعبد آخر أنه رجع فىعتق هذا المهود له 
وأعتق هذا الآخر وهو سدس مال المت أبطلت شهادتهما عن الأول لأنهما ران إلى انف مما فضل قبمة مابينهما 

. وأعتقت الأول بغير قرعة وأبطلت حتهما من هذا الآخر لأمهما يشبدان له أنه حر من اثلث ولو م يزيدا على أن 
يقول تشہد على .أنه أعتق هذا أجزت شهادتهما وأقرعت نما حى أستوظف الثلث » وإذا شبد أجتبيان لزجلحى 
أن ميتا أوصى له ,ثلث ماله وشہد و ارثان أن أباهما أعتق هذا ال بد من عبيده عتق بتات فى فرك فعتق البتات يبدأ 
على الوصية ( اللخ ايق ) رحه اله تعالى : وتجوز شمادة الوارثين وليس فى هذا اثيء ترد به شادة واحد . 
منهم إذا كانوا عدولا ولو كان العتق عتق وصية من بدأ العتق على الوصية بدأ هذا العبد ثم إن فضل منه شىء أعطى 

صاحب اثلث وإن لم يفضل منه شىء فلا شىء له ومن جل الوصايا والعتق سواء أعتق من العبد يقدر ما نصنبه 

وأعطى الموصى له بالثلث 0 مايصيبه وشبادة الورثة وشبادة غيرثم فما أوصى به الميت إذا كانوا عدو لا سواء ا 

جروا إلى أنفسهم بشرادتهم أو يدفموا عنها ( لالش :فى ) رحمه اله تعالى : وإذا شبد شاهدان ارجل 

أن المت أوصى له بالثلث وشهد شاهدان من الورثة لآخر غيره أن الميت أوصى له بالثلث فشهادتهم سو اء 
ويقتسمان الثاث نصفين فى قول أ كثر المفتين ( فال انی ) رحمه الله تعالى : وأوشهد وارث الواحد أنه أوصىله 
بالثلث 2 أجنران لآخر أنه أومى له بالك كان حم الشاهدين أن ااشېود له EE‏ عبن والشاهد 
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أنه لابأخذ إلا یمین وكانا حككين عختلفين والقياس محتمل أن يعطى صاحب الشاهدين من قبل أنه أقوى سببا من 

صاحب الشاهد واليمين وذلك أنه يعطى بلا عبن وقد محتمل أن يقال إذا أعط.ت بشاهد ويمين كا تعطى بشاهدين 

٠‏ فاجعل الشاهد واليمين يقوم مقام الشاهدين فما ,عطى شاهد وين فأما أربعة شود وشاهدان وأ كثر من أربعة 
وشاهدان وأعدل فسواء من قبل آنا نعطى بها عطاء واحدا بلا بین ( 5[ال: )فی ) رحمه الله تعالى : وإذا شېد 
أجنبيان لرجل أن ميتا أودى له بالثلث وشهد وارثان لآخر أنه رجع فىالوصية باكلث‌افلان وجعله لفلان فشهادتهما 
جائزة والثلث للاخر وأصل هذا أن شهادة الوارثين إذا كان عدلين مثل شهادة الأجنبيين فما لابجران إلى أنفسهما 
ولا يدفعان .ه عنها ( لاله )فی ) رحمه الله تعالى وإذا شېد شاهدان أنالميت أوصىارجل بالثلث وشهد وارثان 
أنه انتزعه منه وأوصى به للاخر وشهد أجنبيان أنه اتتزعه من الذى شهد له الوارثان وأوصى به لآخر غيرهما دياك 
الأول افرع منه لاثىء له بشهادة الوارثين أنه دجم فى الوضية للا"ول شم انتزعه أيضا من الذى. شهد له الوارثان 
بشهادة الأجندين أنه اتتزعه من الذى أوصى له به وأوصى به لآخر ثم هكذا ها ثبتت الشبادة لواحد فشهد آخرأنه 
انتزعه منه وأعطاه آخر ( ال2 نإف ) رحمه الله تعالی وإذا شېد شاهدان لرجل أن ميتا أوصى له بالثاث وشهد 
شاهدان أنه أوصى به لآخر وشبد شاهدان أن الت رجع عن أحدهما ولا سرىءن هوفشبادتمما باطلة وهو بينهما . 
نصفان قال وإذا شهد شاهدان أن فلانا قال إن قتلت فغلامی فلان حر وشهد رجلازعلى قله وآخرانعلى أنه قدمات 
موتا غير قتل فنى قياس من زعم أنه يقتل به قاتله يثبت العتق للعبد ويقتل اأقائل وهذا قياس يقول به أ كثر المفتين 
ومن قال لاأجعل الذين أثبتوا له القتل أولى من الذين طرحوا القتل عن ااقاتل ولا آخذ القاتل بقتله لأن هنا من 
ببرئه من قتله وأجعل اابينتين تهاترا لايعتق العبد ( الالتنانق ( ر حه الل تعالى وإذا قال رجل إن »ت فيسفرى 
هذا أو فى مرضى هذا أو سنى هذه أو باد كذا وكذا فحضرفى الموت فى وقت ٠ن‏ الأوقات أو فى بلد من البادان 
فغلامى فلان حر فلم عت فى ذلك الوقت ولا فى ذلك البلد ومات بعد قبل أن محدث وصية ولا رجءة فى هذا العتقفلا 
يعتق هذا العبد لأنه أعتقه على شرط فلم يكن الشمرط فلا يعتق ( )فى ) رحمه الله تعالى وإذا شهد رجلان | 
أن رجلا قال إن مت فى رمضان ففلان حر وإن مت فى شوال ففلان غيره حر فشهد شاهدان أنه مات فى رمضان 
وآخران أنه مات فى شوال ٩‏ فينبغى فى قياس من زعم أنه ثبت الشهادة للاأول وتبطل للاخر لأنه إذا ثبت الموت 
أولا لم يمت ثانياء وفىقول من قال أجعاها اترا فنبطل الشهادتين معا ولا ثبت الحق لواحد منهما معا 
( ثالالةنافى ) رحه الله تعالی وإذا تداعى عبدان فقال أحدهما قال مالکی إن »ت من مرضىهذا فأنت حر وقال . 
الآخر قال إن برئت من مرضى هذا فأنت حر فادعى الأول أنه مات من مره والثانى أنه مات 1 برئه فالشسهادة 
متضادة شبادة الورثة وغيرم سواء إن كانوا عدولا فإن شهدوا لواحد بدعواه عتق ورق الآخر قال وإنشهد الورثة 
لواحد وكنيد الأجنيون لواحد فالقياس على ماوصفت أولا إلا أن ااذی ثهد له الوارث » ي«تق نصيب من شېد له 
ا على كل حال لأنة يقرآن لارق له عليه ( پال )فى ) رحه الله تعالىوإذا شبد شاهدان عبد أنسيده 

: قال إن مت من #رضى هذا فأنت حر فقال العبد مات ٠ن‏ ضه ذلك وقال الوارث لم عت منه فالقول قول الو ارث 
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| (١)كذا‏ فى النسغ ولا لو من سقط والمرام ظاهر فتأمل ٠ ٠‏ 


E 
الأ عان والنذور والكفارات فى الأعأن‎ 

( أخبرنا ار يع ) قال سثل الشافعى فقيل إنا نقول إن الكفارات من أمرين وهما قولك واقه لأفطن كذا 
وكذا فتكون مخيرا فى فع ذلك إن كان جائزاً فعله وفى أن تكفر وتدعه وإن كان ما لامجوز فعله فإنه يؤمر بالسكفارة 
وينهى. عن ابر وإن فعل ٠7‏ مامجوزله من ذلك بر ولم تكن عليه كفارة والثاى قولك وان لاأفمل كذا وكذافتكون 
مخيرا فى فعل ذلك وعليك الكفارة إن كان ما يحوز لك فعله وعخيرا فى الإفامة على ترك ذلك ولا كفارة عليك إلا 
أن بكون ماحلف عليه طاعة لله عز وجل فيؤمر بفعله ويكفر عن عينه وقول إن قوله بلله وتالله وأشهد بالله وأقسم 
بل وأغزم بالله أو قال وعزة الله أو وقدرة الله أو وكبرياء الله أن عليه فى ذلك كله كفارةمثل ماعليه فى قوله والله 
وتفول إنه إن قال أشهد ولم يقل بالله أو أقسم ولم يقل بان أو أعزم ولم يقل بلله أو قال الله أنه إن يكن أراد به 
بنا فى ذلك كله أنه لاحنث عليه وإن أراد به ينا أثل قوله وال ( نالل نای ) ره الله تعالی ومن حاف باه 
أو باسم من أسماء الله فحنث فعله الكفارة ومن حلف شىء غير الله جل وعز مثل أن بقول الرجل والسكعيةوأنى 
وكذا وكذا ما كان فحنث فلا كفارة عليه ومثل ذلك قوله لعمرى لا كفارة عليه وكل ين بغير الله فهى مكروهة 
منهىعنها من قبل قول رسول اقدصلى الله علیه‌وسل « إن الله ينباك أن محلفوا باباتم ومن کان حالفا فليحلف بان 
أو ليسكت » أخبرنا ابن عبينة قال حدثنا الزهرى قال حدثنا سام عن أببه قالمع النى صلى الله عليه وسل مر محلف 
بأ یەققال «ألا إنالله یناک أن تحلفوا بآباتج قال مر رضى الله تعالی عنه واه ماحلفت بها بعد ذلك ٤۳7‏ ذا کرا ولا 
ثرا ( الال ابی ) ره الله تعالی فکل فكل هن حلف بغير اشكرهت له وخشيت أن تكون عينه معصية وآ کره ٠‏ 
إلا عان بالله على كل حال إلا فا كان لله طاعة مثل البيعة على الجهاد وما أشبه للك ( فالالعتائق. ) ره الله تعالى | 
ومن حلب على مين فرأى خيرا منها فواسع له وأختار له أن ,أتى الذى هو خير وليكفر عن : عينه لقول النى صلى ٠‏ 
ان عليه وسلم « من حلف على مين فرأى غيرها خيراً منها فلأت الذى هو خير وليسكفر عن عينه»)ومن حلف عامداً 
لل-كذب فقال والله لقد کان كذا وكذا وم يكن أو والله ماکان كذا وقد كان كفر وقد أثم وأساء حيث مدالحاف 
بالل باطلا فإن قال وما الحجة فى أن يكفر وقد عمد الباطل؟قيل أقربها قول النى صلى الله عليه وسل و فلأت الذى هو 
خيرو لكفر عنيينه» فقد أمره أن يعمد.الحنث وقول الله عز وجل«ولا يأتل أولوا الفضل من والسعة أن يؤتوا 
أولى القرنى»نزات فرجل حاف أن لابنفع رجلا فأمره الله عزوجل أن نفعه وقول الله عز وجل «وإنهم ليقولون 
منكرا من القولوزورا)ئم جعل فيه الكفارة ومن حلف وهو يرى أنه ضادق ثم وجده كاذبا فعليه الكفارة. 
( مألالة تانق ) رحمه الله تعالی وقول الرجل أقسم فليس بيمين فإن قال أفسمت بلله فإ نكان يعنى حلفت قدا يمينا 
الله فلنست يمان حادثة وإنما هو خبر عن بين ماضية وإن أراد مها عيناً فهى عبن وإن قال أة. سم بالله فإن أراد ہا 
إيقاع مين فهى مين وإن أراد بها موعداً أنه سيقسم بالله فليست بيمين وإنما ذك كقولة سأحاف أن سرف عاف 
وإن قال لعمر الله فإن أراد اليمين فبى بين وإن لم يرد اليمين فليست بيمينلأنها محتمل غير اليمين لأن قله لعمرى 
إعا هو تی فإن قال وحق الله وعظمة الله وجلال الله وقدرة الله بريد E‏ مين وإن 3 


)ای شک چا من سی ولا یا امن هع خد سن دان ارب فاط ۾ 


ش لاقت 
برد ہا اليحين فليست يمين لأنه تما ل وحق الله واجب عا ىكل تسو وقدرة افا ماضية عليه لا عين وما کون 

ينا بأن لاينوى شيئا أو بأن ينوى ینا وإذا قال بالله أو تالله فی ٤ہن‏ فهو کا وصفت إن نوى يآ أو لم تكن له نة 
وإن قال 20 والله لأفعل ن كذا وكذا لم يكن بنا إلا بأن ينوى عبنا لأن هذا ابتداء كلام لاعين إلا بأن ينوه وإذا . 
قال أشهد الله فإن نوى اين فی مين وإن لم ينو عبتا فلوست يمان لأن قوله أشهد بالله عتمل أشهد الله < 
' وإذا قال أشبد لم يكن بنا وإن نوی عينا فلا شیء عليه واو قال أعزم بال ولا نة له فليست يمجن لأن قوله أعزم 
. بالله إعا هى أعزم بقدرة الله أو أعزم بعون الله على كذا وكذا واستخلافه اصاحبه لا عه هر مثل قولك للرجل 
٠‏ أساالك باه أو أفسم عليك بالله أو أعزم عليك بالله » فإن أراد المستحلف بهذا عينا فبوعين وإن لم برد به كينا فلا 
شىء عليه » فإن أراد بقوله أعزم بالله أو اقم بالله أو سالك باه ینا فبى عبن » وكذلك إن تکل پا وإن لينو 
فلا ثىء عليه وإذا قال على عرد الله وميثاقه وكفالته ثم <نث فليس یمین إلا أننوى بها عينا وكذلك ليست مین 
الو تکام مها لاینوی ينا فليس دمين بشىء من قبل أن لله عليه عردا أن يؤدى فرائضه » وكذلك لله عليه ميثاق 

٠‏ بذلك وأمانة بذلك وكذلك الذمة والكفالة ظ 

٠‏ الاستثناء فى اليمين 
( قبل للشافعمى ) رحمه اه تعالى فإنا تقول فى الذى يمول واه لاأفم ل كذا وكذا إن شاء الله أنه إن کان أراد 

بذلك الثنيا فلا ين عليه ولا كفارة إن فعل وإن لم برد بذلك الثنيا وإنما قال ذلك لقول الله عز وجل «ولا تقولن 
ىء إلى فاعلى ذلك غدا إلا أن إشاء الله» أوقال ذلك سهوا أو استبتاراً فإنه لاثنيا وعليه الكفارة إن حنث وهو 
قول مالك رحمه الله تعالى وأنه إن حلف فلما فرغ من عينه نسق الثنيا بها أو ندارك اليمين بالاسثثناء بعد انقضاء 
ينه ولم ,صل الاستثناء باليمين فإنه إن كان نسقًا مها تباعا فذلك له استئناء وإن كان بين ذلك صمات فلا استثناء له 
( فلن فی ) رحمه الله تعالى من قال والله أو حلف بمين ما كانت بطلاق أو عتا ق أو غيره أو أوجب على نفسه 
شيئا ثم قال إن شاء الله موصولا بكلامه فقد استئنى ولم يمع عليه شىء من اليمين وإن حنث والوصل أن يكون كلامه 
نسقا وإن كان بينه سكتة كسكتة الرجل بين الكلام للتذكر أو العى أو النفس أو انقطاع الصوت ثم وصل الاستثناء. 
فہو موصول وإنما القطع أن محاف ثم ياأخذ فى كلام ليس من اليمين من أمر أو نهى أو غيره أو سكت 
السكات الذى بين أنه .كو ن قطعا فإذا قطسع ثم استثى لم يكن له الاستثناء فإن حاف فال والله لأفعلن 
كذا وكذا إلا أن يشاء فلان فله أن يفعل. ذلك الثىء عق بشاء فلان فإن مات أو خرس أو غاب لم يفعل 
وإن قال لاأفعل كذا وكذا إلا أن يشاء فلان فليس له أن يفعل ذلك الثىء إلاأن يشاء فلان فإن مات فلان 
أو خرس م يكن له أن يفعل فعل ذلك الثتىء حق يعلم أن فلانا شاء ( الات افق ) رحمه اله تعالی وإن حاف فقال 
وال C2‏ لأفعلن كذا وكذا إلا أنيشاءفلان/م . حنث إن‌شاء فلان وإن مات فلان أو حرس أو غاب عنا معنى فلان<ى 
عضى وقت ينه حنث لأنه إنما خرجه من الحنث مشيئة فلان ولو كانت المسألة حالما قال والله لاأفمل كذا وکذا 


() كذا فى النسخ بالواو والظاهر إسقاطها أو يقرأ بالرفع کا يشير إليه قوله ابتداء كلام تا مل كتبه مصححه 
(۲) لعل فيه سقطا وعبارة الختصر «لأفعلن كذا وكذا لوقت إلا أن يشاء الخ» وقال المزنى فى آخر الكلام قال 
عغلافه فى جامع الأعان . تام ل كتبه مصححه . 0 


= - 
E‏ شاء ان وإن غاب نا سن فان قي درف ناء ا نعل إن فلاحت 
ن قل أنه عكن N‏ 


لغو اليمين ' 

أن لما وجرين وجه يمذر فيه صاحبه ويرجى له أن لا یکون عليه فها إثم لأنه لم يعقد فها على إثم ولا ذب وهو 
أن محلف بالله على الا مر لقد كان وم يكن فإذا كان ذلك جهده ومبلغ علمه فذلك اللغو الذىوضع الله تعالى فيه الو نة 
عن العباد وقال«لايؤاخد كم الله بالاغو فى أماتم وکن يؤاخد م ؛ عا عقدتم الا" مان » والوجه اثثاق أنه إن ا ' 
عامدا للكذب استخفافا بالبمين بالله كاذيا فبذا الوجه الثاني الذى لست ف هكفارة ل٥‏ ن الذى عرض ٥ن‏ ذلك ٠‏ 
أعظم من أن ٢ک‏ کون فيه كفارة وإنه لقال له قرب إلى الله م اسمتطءعت عن حير إن أخيرنا سفيان قال حدثنا عمرو 0 : 
ابن دنار وان بن جر يمسج عن عطاء قال ذهبت أنا وعد بن عمير إلى عائشة وهى ممتكفة فى سر 'لناها ع ن قول 
الله عز وجل » لايؤاخد م الل باللغو فى Çole‏ » قالت هو : لا والله وبل واه ) الال انق ) رهه الله تعالى : 
واغو اليمين كا قالت عائشة رضى الله تعالى عنها والله تعالى أعلم . قول الرجل لا والله وبلى والله وذلك إذاكان ' 
على اللجاج وااغضب والغجلة لا.عقد. على ماحلف عليه وعقد اللمين أن شا عل النىء ونه أن لافعل التىء 
ەلە أو لفعلنه فلا بفعله أو لقد كان وماكان فهذا آم وعليه الكفارة لا وصفت من أن الله عر وجل 
قد جعل الكفارات فى عمد الام فقال تعالى « وحرم عليم صد الر ما دمتم حرما © وقال « ولا تقتلوا 
الصيد وأتم حرم ( إلى« بالغ 1 اكعية « ومثل قوله ف الظهار » وام ل#هولون منکر ام 5 ن القول وزودا»ثم أمر 

فيه بالكفارة لل عن من حاف على مک فرأى غيرها خیراً م" ا 
فلأت الذى هو حر ولكفر عن £ 4 ( 1 
| الكفارة قبل المنث: وبعده 

( لای ) رحه الله تعالى : من حاف على شىء فأراد أن حنث فأحب إلى لو لم بكر حتى محنث وإن 
كفر قبل الحنث بإطعام رجوت أن مجحزى عنه وإ ن كفر يضوم قبل الحنث لم مجر عنه وذلك آنا نزعم أن لله تبارك 
وتعالى حقا على العباد فى أنفسهم وأمو الهم فالحق الذى فى أمواهم إذا قدموه قبل محله أجزأثم وأصل ذلك أن النى | 
صفىالله علية وسل تسلف من الغباس صدقة عام قبل أن بدخل وأن المسامينقدقدمواصّدقة الفطر قبل أن يكون القطر 


فجعلا الحقوق ااتى فى الأموال قباساً على هذا فأما الأعمال الى على الأبدان فلا جز ى إلا بعد مواقيتها كالصلاة الق ٠‏ 


لا حزى إلا دهد اأووقت والصوم 5 زی إلا فى الوقت أو قضاء بعد الوقتالحج E‏ ول 'صغير من 
ش حجة الاسلام لاما ححا قبل أن حب علمهما . : 


a.‏ علا ئ 
) الالتنافق: ) رجه اقه تعالى :ومن قال لامرأته أنت طاق إن تزوجت. . عليك قطلقها تطليقة مل 


ل بالحنث والطلاق ادى أوقع « وإذا قال الرجل لارا أت ا #«ا 
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هد 

إن لم أتزوج عاك فسمى وتنا فإن جاء ذلك الوقت وهی زوجته ولم زوج علبها فبى طالق لاا ولو أنه طلقا 
واحدة أو اثنتين ثم جاء ذلك الوقت وهى فى عدتها وقعت علا التطليقة انثالئة وإن لم يوقت وكانت المألة حالما 
فقال أنت طالق ثلاثا إن لم أتزوج عليك فبذا على الأبد لامحنث 5 يموت أو موت قبل أن زوج علا وماتزوج 
علمهامن أمر ةتش ماو لاشم با خرج مهامن الحنث دخل بها أو ليد خل ولا مخرجهمن الحنثإلا تزودج صحيح ثبت 
فأما تزويج فاسد فليس بنكاح عخرجه من انث وإن ماقت ل برها وإن مات هو ورثته لم ترثه فى قول من يورث 
المبتوتة. إذا وقع الطلاق فى المرض ( نالل )نى ) رحمه اشتعالى : بعد لاترث المبتوتة وهو قول ابن الزير 
( قال الرييع ) صار الشافمى إلى قول ابن الزبير وذلك أنهم أجعوا أن الله عز وجل إا ورثالزوجات من الأزواج 
وأنه إن آلى من المبتوتة فلا يكون عليه إيلاء وإن ظاهر فلا ظهار عليه وإن قذفها لم يكن له أن بلاعن وم يبرأ من 
من الحد وإن ماقت لم رها فلما زعموا أنها خارجة فىهذه الأشياء من معاتى الأزواج وإ ما وزث الله تعالىالزوجات 

لم نورثها والله تمالى الموفق . 

الإطعام فى السكفارات فى البلدان کاب ش 

( لالش افق ) رحهالل تعالى : ومجزى فى كفارة اليمين مد يمد النىصلى اللهعليه وسل منحنطة ولامجزى* 
أن يكون دقةا ولاسويقاً وإن كان أهل باد يقتاتون الذرة أو الأرز أوالتمر أو الزبيب أجزا من كل جنس واحد ` 
من هذا مد عد النى صلى الله عليه وسل وما قلنا جزى* هذا أن النى صلى الله عليه وسلم أفى بعرق مر فدفعه إلى 
رجل وأمره أن يطعمه ستين مسكينا والعرق فا يقدر خمسة عدر صاعا وذلك ستون هدا فلكل مسكين مد . 
فإن قال قائل : ققد قال سعيد بن المسيب أن النى صلی الله عليه وسل عرق فه خسة عشر صاعاً أو عشرون. 
صاعاً قل فأ كثر ماقال ابن المسيب مد وربع أو ثلث وإ هذا شك أدخله ابن المسيب والعرق كا وصفت كان 
.قدر على <مسة عثير صاعا و'ا_كفارات بالمديئة وبتحد وء صر والقبروان والبلدان كاها سواء مافرض الله عز وجل 
على العباد فرضين فى شىء واحذ قط .ولا مجزىء فى ذلك إلا مكيلة الطعام وما أرى أن جزم درام وإن كان 
أ كثر من قمة الطعام وما يقتات أهل البلدان من شىء أجزأم منه مد ويحزى* أهل البادية مد أقط وإن لم >كن. 
لأهل بلد قوت هن طعام سوى الاحم أدوا مدا ما يقنات أقرب البلدان إلموم ( لای ) رحمه الله تعالى : 
ويعطى الكفارات والزكاة كل من لاتلزمه نفقته من قرا ته وهم من عدا الوالد والولد والزوجة إذاكانوا أهل 
حاجة فهم أحق بها من غيرثم وإن كان ينفق علوم متطوعا أعطاهم ( )نی ) رحمه الله تمالی : ولیس له 
إذا كفر بإطعام أن يطعم أقل من عشرة وإن أطعم تسعة وكسا واحدا كان عليه أن يطعم عاشرا أو يكسو 
7 لأنه إن جعل له أن يطعم عششرة أو يكسوهم وهو لامحزثه أن يكسو تسعة ويطعم واحدا لأنه حينئذ لا أطمم 
عشرة ولا كساهم ( الال تائق ) رحمه الله تعالى : ولو أن رجلا كانت عله ثلاثة آعان مختلفة فحنث فيا فاءتق 
وأطعم وكسا ينوى الكفارة ولا ينوى عن أها 'عتق ولا عن با الإطعام ولا عن أا السكسوة أجزأه بنيسة 
الكفارة وآہا شاء أن كرون عتقا أو إطماما 5 كسوة. كان وما م با فالنية الأولى بحزيه فإن أعتق وكسا 
وأطعم وم يستكمل الإطعام 1 كله ونواه عن أى الكفارات شاء ولوكانت المسألة حالما فسكسا وأعتق وأطعم وم 
ينو السكفارة شم أراد أن ينوى كفارة لم تكن كفارة لانحزئه حتى قدم النية قبل السكفارة أو تسكون معا 
وما ما كان عمله قبل النية فهو تطوع لا زيه من الكفارة ( فالالة انق ) رحمه الله تعالى : وإذا أمرالرجل 


الاق 
ازل ان كن عسوو بال الامو ر أو استأذن الرجل الرجل أن يكفر عنه من ماله فأذن له أجزات عنه الكفارة 
وهذه هبة مقبوضة لأن دفعه إباها إلى السا كين بأمره كقبض وكيله لهمبة وها له » وكذلك إن قال أعتق عنى. 
نهد فإعتاقه عنه كقيضه .ماوهب له وولاؤه للحتق عنه لأنه قد ملكه 1 العتق وكان العتق مثل القبض 
كا لواشتراه فل يقبضه حتى أعتفه كان العتق مثل القبض » ولو أن رجلا تطوع فكفر عن رجل بإطعام أ وكسوة 
أو عتق ولم يتقدم فى ذلك أمر من الحالف لم مج عنه وكان التق عن تفسه لأنه هو امعتق لا يلك مالم موب لقيره . 
فيقبله » وكذلك الرجل يعتق عن أبويه بعد اموت فالولاء له إذا لم يكن ذلك بوضية. منهما.ولاثىء من أموالطها » 
ولو أن رجلا صام عن رجل بأمره ل يجزه الصوم عنه وذلك أنه لايعمل أحد عن أحد عمل الأبدان لأن الأبدان. 
تعبدت يعمل فلا محزى عنها أن .عمل غيرها ليس ا1 اج والعمرة با لبر الذى ا و وبأن . 
فما نفقة وأن الله فرضهما على من و جد إلمهما السبيل والسبيل بالمال. . 
من لايطعم من السكفارات 

) الاخنانق ) رجه الله تعالى : لامجزی* أن يطعم فى كفارات الأعان إلا حرا مساما #تاجا فإن الم مني 
ذمما محتاجا أو حرا مساما غير محتاج أو عبد رجل محتاج لم مجزه ذلك وكان حکه حم من لم يفعل شيئا وعليه أن 
يعيد وهكذا لو أطعم غنيا وهو لايعلم ثم علم غناه كان عليه أن يعد > وهكذا لو أطعم من تلزمه نفقته ثم عل أعاد 


) لشاف ) ره الله تعالى : ومن كان له مسكن لايستغنى عنه هو وأهله وخادم أعطى من كفارة اليمين 
وااصدقة والزكاة ولو كان له مسكن يفضل عن حاجته وحاجة أهله الفضل الذى يكون مثله غنيا لم بعط . 
ما نحزئ من الكسوة فى الكفارات 

( الال نائق ) رحمه الله تعالى : وأقل ما يكفى من‌الكسوة كلماوقع عليه اسم كسوة منجمامة اوسر اويل 
أو إزار أو مقنعة وغير ذلك لارجل والمرأة لأن ذلك كله بقع عليه اسم كسوة » ولوأن رجلا أراد أن يستدل عا 
تجوز فيه الصلاة من الكسوة على كسوة السا كين جاز لغيره أن يستدل عا بكفيه فىالشتاء أو فىالصيف أو فى السفر 
97 الكسو ة ولكن لامجوز الاستدلال عليه بثشىء من هذا وإذا أطلقه الله فهر مطاق ولابأس أن يكسو رجالا 
. ونساء وكذلك يكسو الصبيان وإن كسا غنيا وهو لالم رأيت عليه أن يعيد الكسوة . 


التق فى الكفارات 


( الال نائق ) رحمه الله تعالى : ولو أعتق فى كفارة اليمين أو فى شىء وجب عليه العتق لم يجزه إلا رقبة. 
مؤمنة ويعتق فما الأسود والأحمر والسوداء والخراء وأقل مايقع به اسم الإعان على العجمى أن يصف الإعان إذا 
أمر بصفته ثم يكون به مؤمنا ونحزى فه الصغير إذا كان أبواه أو أحدهما مؤءنا لأن حكهم حم الإءان و مجزى 
فى الكفارات ولد الزنا » وكذلك كل ذى نقص بعيب لانضر العمل ضمررا بينا مثل العرج الحقيفت والعور وشلل 
الخنصر والعبوب ال قلاتضر بالعملضررا بنا و محزى فيه العرج الخفيف ولا يجزى المقعد ولا الأ>مئ ولا أشلالرجل. 
بعاد البدين «انسهما و مجزى الأدم والخصى ليوب وغير ابوب ويجزى الربض الذى ليبن به مرض زمانة 

(عى ب“ 


ما ل لالع واأسل وما أشهه ) نای ) د حه الله تعالى : وإذا كانت الجارية حاملا من زوجها ثم اشتراها 
زوجها فأعتقها فى كفارة أجزأت عنه وإنما لا تجزى فى قول من لايع أم الود إذا ولدت بعد شرائه إياها 
ووضعها لستة.أشهر فصاعدا لأمها تكون بذلك أم ولد فأما ما كان قبل ذلك فلا تكون به أم ولد ( قال ) ومنكانت 
عليه رقبة واجبة فأراد أن يشترى رقبة تعتق عليه إذا ملكها بغير عتق فلا تحزى عنه » وما كان مجوز له أن يعلكه 
مال أجزأ عنه ولابعتق عليه إلا الآباء وإن بعدوا والبنون وإن سفلوا والدون كلهم أو هولودون وسواء ذلك 
من قبل البنات والبنين لأن كلهم ولد ووالد ( اله :]فى ) رحمه الله تعالى : وهن اشترى رقبة بشعرط عتقها 
لم تحز عنه من رقبة واجبة عليه ( قال) ويحزى المدبر فى الرقاب الواجبة ولا مجزى عنه المكاتب حق يعجز 
فعود رقيقا فعتقه بعد العجز ومجزى المعتق إلى سنين وهوفىأضعف من حال المد » ومن اشترى عبدا فاأعتقه وهو 
يمن لامحزى فى الرقاب الواجبة فالعتق ماض ويعود لرقبة تامة فإن كان الذى باعه دلس له بعيب عاد عليه فاأخذ 
منه قيمة ما باه صحيحا ومعيباً من الثمن وإن كان معيبا عيبا مجزى مثله فى الرقاب ااواجة أجزأ عنه وغاد على 
صاحه الذى باعه .بقسمة مابين الیب والصحة ول يكن | عله أن تصدق يقيمة العسب إ E‏ من البائع وهو 
مال بن ماله . 


الصيام فى كفارات الأعان ظ 
( ل2انی ) رحمه الله تعالى : كل من وجب عليه صوم ليس بمشروط فى كتاب الله عز وجل أن يكون 
متتابعا أجزأء أن يكون متفرقا قياسا على قول الله عز وجل فى قضاء رمضان « فعدة من أيام أخر » والعدة أن يأى 
بعدد صوم لاولاء ( فال لای ) ر حه الله تعالى : وإذا كان الصوم متتابعا فا'فطر فيه الصاتم والصائمة من عذر 
٠‏ وغنر عذر استا نفا الصيام إلا الخائض فما لا تستاانت . 
ن لا جز زه الصيام فى كفارة ان 


) الفاق حه الله تعالى : والذى مجحب عليه من الكفارة الإطعام أو الكسوة أو العتق من كان 
غنيا فليس له أن با خذ من الصدقة شيثا فا ما من كان له أن با“خذ من الصدقة فله أن يصوم وليس عليه أن .تصدق 
. ولابعتق فإن فعل أجزأ عنه وإن کان غنيا وكان ماله غائبا عنه لم يكن له أن بكفر بصوم حتى مخضره ماله أو يذهب 
الال إلا بإطعام أو كسوة أو عتق . 
من حنث معسراً ثم ايسر أو حنث موسراً ثم أعسر 
( نالالشنائق ) ره انه تعالى : وإذا حنث الرجل موسرا ثم عر لم يكنله أن يصوم ولا أرى الصوم يحزى 
عنه وامرته احتياطا أن يصوم فإذا أسر كفر وإ ما أنظر فى هذا إلى الوقت الذى محنث فيه ولو أنه حنث معسرا 
ثم لم بصم حت أيسر أحببت له أن يكفر ولايصوم منقبل أنه لم يكفر حق أيسروإن صام وم يكفر أجزأ عنه لأنحكه 


٠‏ حين حنث الصيام ( قال الريبع ) وللشافعى قول آخر أنه إنما ينظر إلى الكفارة يوميكفر فإذا كان معسراً كان له 


أن يصوم وإن كان موسراكان عليه أن يعتق ( قال ) ولا يصام فىكفارة اليمين ولا فى شىء وجب عليه من الصوم 
بز جاب :وم ‌ن‌رمضان ولاو م لالح صومه متطوعا مثل يومالفطر والأضحى وأيامالتشريق وصيام ماسواهامن الأيام. 


1 ا 
0 أو شرب ها ماه الكفارة . 


) لای ا الله تعالى و صوم التطوع وصرم رمام وضوم الكفارة والنذر ما أفسد الصوم 00 


ولاخلاف بينذلك فمن أ كل فها أو شرب ناسا فلا قضاء عده ومن 1 كل أوشربعامدا أفسد الصوم عليه لامختاف 2 


إلا فىوجوب الكفارة على من جامع رشان وسقوطها من جامع ىصوم غيره تطوعا أو واجبا فإذا كان الصوم . ١‏ : 
متتابها فأفطر فه به الصائم من عذر وغير عذر والصامة استاتفا الصبام إلا الحائض فإنها لانستأنف . 38 


الوصية يكفارة 13 عان وبالإكاة ومن تصدق بكفارة* م اشتراها 

) فال انی ) ر حه الله تعالى : ومن زمه حق السا کین فى زكاة مال أو ازمه حج م أو ازمته کفارء غین 

فذلك كله من رأس الال محاص به ديون الناس ورج عنه فى ذلك أفل ما يكفى فى مثله فإن أوصى عت فى كفازة. 
وم يكن فىرأس الال إلا الطعام فإن حمل ثلثه العتق أعتق عنه من الثلث وإن لم , محمله اطم عنه من راس الال وإذا ٠‏ 
أعتقعنه منالثلث م يطعم عنه من راس الال ( فال )فی ) رحمه الله تعالى : وإذا کی جل بالطعام أوبالكسوة ٠‏ 

ثم اشترى ذلك فدفعه إلى أهله ثم اشتراه منهم فالببع جائز ولو ته عن ذلك كان أحب إلى . 

قار عين العيد 0 

( لش ) رحمه اش تعالی : وإذا اال فلا محزيه إلا الصوءلأنه لاعلك شيعا و إن کان نصفه‌عبد' اوتنه 

حرا وکان فى يديه مال لنفسهلم جز الضيام وكان عليه أن يكفر ما في يديه من المال ما يه يبهفإن لم يكن فى ھا 


کے و 


لنفسة صام ) الال افق ) رحمة الله تعالى : وإذا حنث العبد ثم عتق و كف ركفارة حر أجزآأت .عنه لأنه حينئد 5 23 


مالك ولو صام أجزأ عنه لأنه يوم <نث كان جكنه حم الصيام . 
r‏ 7 )0 
من نذران عشى إلى يدت الله عز وجل . ك 

( لای ).رحمه الله تعالى : ومن نذر تبررا أن عشى إلى بيت الله الحرام لزمه أن عشى إن قدر على 
المشى وإن لم يقدر ركب وأهراق دما احتياطا لأنه ل يأت عا نذر کا نذر والقياس أن لا يكون عليه دم من قبل 

أنه إذا لم يبطق شيئا سقط عنه كن لايطيق القيام فى الصلاة فيسقط عنه ويصلى قاعدا ولا يطيق القعود فيصلى 
٠‏ مضطجعا وإنما فرقنا بين الحج والعمرة والصلاة أن الناس أضلدوا أمر الحج بالصيام والصدقة والنسلف وم يصلحوا 
أمر الصلاة إلا بالصلاة ( فالالة ةانق ) رحمه الله تغالى : ولا عشى أحد إلى بيت الله إلا حاجا أو معتمرا لابد له 
منه ( قال الرييع ) ولاشافعى رحمه الله ت_الى : قول آخر أنه إذأ حاف أن مى إلى بيت الله الحرام فحنث.. 
فكفارة مين مجزيه من ذلك إن أراد بذلك اليمين ( قال الريع ) وسمعءت الشافعى أفق بذاك رجلا فقال هذا. 
قولك يا آبا عبد الله؟ فقال هذا هو قول من هوخيرمنى قال ومن هو؟قالعطاء بنأفى ر باح (فاللتنانی) رها 0 
تعالى : ومن حلف بالمثى إلى بيت الله فا قولان أحدهما معقول معنى قول عطاء أن کل من حاف بثىء من 
النسك صوم أو جا أو عمرة فسكفارته كفارة بين إذا ا حنث و لا يكون عليه خج ولا عمرة ولا سوم و لدع بأد 


)۱( قد تقدم ف نة 4 اللة. :ی عل >ن i‏ الاب فى أوإخر الجزء الثانى ف أأبواب ۶ عقدها هو لد حسف 
e‏ «ض منه ولکنه جا فى الأصرل ا ْ 0 


ارد 
| ب يؤديه من فرض اله عليه أو تبرزا بريد الله به . فأما على غلق الأممان فلا يكون 
تبررا وإمايعمل التبرر لغيرالغلق وقد قالغيرعطاء:عليه انی کا يكوزعليهإذا نذره متبردا ( مالالشنافق )رحه ان 
تعالى : والتبرر أن يقول لله على إن شق ال فلانا أو قدم فلان من سفره أو.قفى عنى دينا او کان كذا أن أحج له 
نذرا فمو التبرر فأما إذا قال إن لم أقضك حقك فعلى المشى إلى بيت الله فبذا من معالى الأعان لامن معالى النذور 
وأصل مءقول قول عطاء فى معان النذور من هذا أنه يذهب إلى أن من نذر نذرا فى معصية اله لم يكن عليه قضاء 
ولا كفارة فهذا يوافق السنة وذلك أن يقول لله على إن شفانى أو شفى فلانا أن أبحر انى أو أن أفمل كذا من 
الاه ر الذى لاعل له أن فعله فمن قال هذا فلا شىء عليه فيه وفى السائ ثبة وإيما أبطل الله عز وجل النذر فى البحيرة 
والسائئة لأنها معصية ولم بذ كر فى ذلك كفازة وكان فه دلالة على أن من نذر معصية لله عز وجل أن لابق ولا 
كفارة عليه وبذلك جاءت السنة ( أخيرنا الريسع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن طلحة بن عبد الملك 
الأبلى عن القاسم بن محمد عن عائشة رضى الله تعالی عنها أن النى صلى الله عليه وسل قال« من نذر أن يطيع الله 
قليطعه ومن نذر أن يعصى الله فلا بعصه ». أخبرنا سفيان عن أيوب عن أنى قلابة عن أنى المملب عن عمران بن 
٠‏ حصين قال كانت بنو عقيل حلفاء لثقيف فى الجاهلية وكانت ثقيف قد أسرت رجلين من المسامين ثم إن المسدين 
أسروا رجلا من بنى عقيل ومعه ناقة له وكانت ناقته قد سبقت الحاج فى الجاهلة كذا وكذامرة وكانت الناقة 
إذا سيقت الحاج فى الجاهلية لم تمنع من كلا" ترتع فيه ولم تمنع من حوض تشمرع فيه قال فأنى به النى صلی الله عليه 
وسل فقال يا محمد فم أخذتنى وأخذت سابقة الحاج ؟ فقال النى صلى الله عليه وسل « محريرة حلفائك ثقيف » قال 
وحبس حيث كر به النى صلی الله عليه وسل فر به النى صلی الله عليه وسل بعد ذلك فقال باحمد إلى مسل فقال 
الى صلی الله عليه وسل لو قلتها وأنت ملك أمرك كنت قد أفلحت كل الفلاح » قال ثم مر به النى صلى الله عليه 
وسل مرة أخرى فقال باحمد إنى جالع فأطعمنى وظمآن فاسقنى فقال النى صلى الله عليه وسل « تلك حاجتك »ثم إن 
النى صلی اله عليه وسل بدا له ففادی به الرجلين اللذين أسرت ثقيف وأمسك الناقة ثم إنه أغار. على المدينة عدو 
فأخذوا سرح اى صلى لله عليه وسل فوجدوا الناقة فهاء قال وقد كانت عندم امرأة من المسامين قد أسروها 
وكانوا بربحون النعم عشاء فجاءت المرأة ذات للة إلى النعم فجعات لانحىء إلى بعير إلا رغا حت اتہت إلا فلم ترغ 
فاستوت عليها فنجت فلما قدمت المدينة قال الناس العضباء العضباء فقالت المرأة إلى نذرت إن الله أيانى علما أن 
أبحرها فقال رسول اللهصلى الله عليه وسل« بشما جزيتها لا.وفاء لنذر فى معصية الله ولا فا لايملك ابن آدم » أخيرنا 
عبد الوهاب عن أيوب عن أن قلابة عن أنى المهلب عن عمران بن حصين ( انی ) رحمه الله تعالى : 
فأخذ النى صلى الله عليه وسل ناقته ولم مرها أن تنحر مثلها أو تنحرها ولا تكفر ( قال) وكذلك تقول إن 
من نذر تبررا أن بنحر مال غيره فبذا نذر ف) لا يملك فالنذر ساقط عنه وبذلك نقول قاسا علي من نذر ما لايطيق 
أن يعمله محال سقط النذر عنه لأنه لاعللك أن يعمله فهو کا لا يلك ما سواه ( التاق ) رحه الل تعالى : 
. وإذا نذر الرجل أن بحج ج ماشيا مثى حتى محل له النساء ثم ركب بعد وذلك کال حج هذا وإذا نذر أن نز تاا 
مشى حت يطوف بالبيت ويسعى بين الصفا والمروة وحلق أو يقصر وذلك كال عمرة هدا ( الان )نى ) رحمه الله 
تعالمى وإذا نذر أن محج ماشيا شى ففاته الحج فطاف بالبيت وسعى بين الصفا والمروة ماشيا حل وعليه حج 
قابل ماشیا کا يكون عليه حج قابل إذا قاته هذا الحج ألا ترى أن حكنه لوكان متطوعا بالحج أو ناذرا له أو 


4 NS | 

| كانت عليه حجة الإسلام أو مرته أن لامجزىء هذا المج من حج ولا عمرة فإذا كان حكه٠‏ أن يسقط ولا 
مجزىء من حج ولا عمرة فكيف لايسةط الى الذى إنما هو هيئة فى الج والعمرة ( فالالة ثاثق ) رحمه الله 
تعالى : وإذا نذر الرجل أن حج أو نذر أن يعتمر ولم مج وم عتمر فإن كان نذر ذلك ماشا فلا ثى لاما 
جيعا حجة الإسلام وعمرته فإن مدى فإءما مشى حجة الإسلام وعمرته وعليه أن محج ويعتحر ماشيا من قبل أن أول 
مايعمل الرجل من حج وعمرة إذا ل يعتمر ومحج فما هو حجة الإسلام وإن لم ينو حجة الإسلام ونوى به نذرا 
أو حجا عن غيره أو تطوعاً فبو كله حجة الإسلام وعمرته وعليه أن يعود لنذره فيوفيه کا نذر ماشياً أو غير ماش 
« قال الرييع » هذا إذا كان ای لايضر عن عشى فإذا كان مضرا به فيركب ولا شی* عليه على مثل ما أمر 
انی ضلى الله عليه وسل أبا إسرائيل أن يتم صومه ويتنحى عن الشمس فأمره بالذى فيه البر ولا يضر به ونهاه عن 
تعذيب نفسه لأنه لاحاجة لله فى تعذيبه وكذلك الذى می إذا كان الى تعذيبا له يضر به ترکه ولا شیء عليه 
( )انی ). رحمه الله تعالى : ولو أن رجلا قال إن شن الله فلانا فته على أن أمشى لم يكن عليه مثى حتى 
یکون نوی شیا يكون مثله برا فإن لم ينو شيثا فلا شنى* عليه لأنه ليس فى الى إلى غير مواطع البر بر 
( انی ) رحه الله تعالى : ولو نذر فقال على المائ إلى أفريقية أو العراق أو غيرهما من البلدان لم يكن 
عليه شىء لأنه ليس لله طاعة فى اغى إلى شى* من البلدان ونما يكون المثى إلى الموطع الذدى يرنجى فيه البر وذلك ٠‏ 
المسجد الحرام وأحب إلى لو نذر أن شى إلى مسجد المدينة أن عنى وإلىمسجد بيت المقدس أن عشى لأن رسول اله 
صلى الله عليه وسلقال «لاتشد الرحال إلا إلىثلائة مساجد المسجد الحرام ومسجدى هذا ومس جد بيتالقدس » ولادين 
لي أن أوجب المشى إلى مسجد النى صلى الله عليه وسل ومسجد بیت المقدس کا بين لی أن أوجب الشى إلى يت الله 
الحرام وذلك أن الب بإتيان بيت الله تعالى فرض والب بإتيان هذين نافلة وإذا نذر أن يمشى إلى بيت الله ولا نية له 
فالاختار أن عشى إلى بيت الله الحرام ولا جب ذلك عليه إلا بان ينويه لأن المساجد بيوت اله وهو إذا نذر أن 
عشى إلى مسجد مصر لم يكن عليه أن عشى إليه ولو نذر برا أمرناه بالوفاه به ول مجبر عليه ولیس هذا م پؤخذ 
للادميين من الآدميين هذا عمل فما بینه وبينالله عزوجل لايلزمه إلا بإمجابه على نفسهيعينه وإذا نذر اارجل أذ يتحر 
بككة لم مجزه إلاأنمنحرككة وذلك أن النحر بكة بر وإن نذر أن ينحر بغيرها ليتصدق لم مجزه أن ينحر إلا حيث نذر 
. أن تصدق وإنما أوجبته وليس فى النحر فى غيرها بر لأنه نذر أن تصدق على مسا كين ذلك اليلد فإذا نذر أن 
يتصدق على مساكين بلد فعليه أن ,تصدق علوم ( نای ) رحمه الله تعالی وإذا قال الرجل غلامى حر إلا 
أن بدو لی فى ساعق هذه أو فى يومى هذا أو أشاء أو يشاء فلان أن لايكون حرا. أو امرأته طالق إلا أن أشاء أن 
. لا تكون طالقا فى يومى هذا أو يشاء فلان فشاء أو شاء الذى استثنى مشيئته لم يكن العبد حرا ولا المرأة طالها. 
( الال ةفق ) رحمه الله تعالى وإذا قال الرجل أنا أهدى هذه الشاة نذراً أو أمشى نذرا فعليه أن هديا وعليه : 
أن عشى إلا أن يكون أراد أنى ساأحدث نذرا أو أن ساهدءا فلا يلزمه ذلك وهوك قاله لغير إيجاب فإذا نذر . 
الرجل أن يأتى موضعا من الحرم ماشيا أو راكنا فمليه أن يا"نى الحرم حاجا أو معتمرا ولونذر أن بأنىعرفة أومر"ًا 
أو موضعا قريبا من الحرم ليس بالحرم لم يكن عليه شىء لأن هذا نذر فى غير طاعة وإذا نذر الرجل حجا وم يسم وقنا 
٠‏ فعليه حج بحرم به فى أشبر الحجمق شاء وإن قال على نذر حج إن شاء فلان فليس عليه ثى ءولوشاءفلان إما النذرماأريد 
اه عز وجل به ميس على معانى الغلق ولا مشيئة غير الناذر وإذا نذر أن مهدى شيا من النم لم مجزه إلا أن يهديه وإذا 


() أى أن يطل ويلغو وقوله « لابسقط المشى » أى لاءلغو فيجب إعادته ماشيا , تأمل ٠.‏ 
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نذر أن ہدی ele‏ م جره إلا أن هديه أو يتصدق به على مسا کین الحرم فإن كانت نيته فىهدذه. أن يعلقه ستراعلى 
البيت أو عله فى طيب البيت جعله حيث نوى ولو نذر أن هدى مالا حمل مثل الأرضين والدور باع ذلك فأهدى 
0 ويلى الذى نذر ااصدقة بذلك وتعلقه على البيت وتطدبه به أو يوكل به ثقة يلى ذلك له وإذا نذر أن دی دة 
الم جزه فما إلا ثنى من الإبل أو ثنية وسواء فى ذلك ال ىكر والأثى والخصى وأ كثرها نا أحب إلى وإذا لم جد بدنة 
أهدى بقرة: ثنية فساعدا وإذا لم جد بقرة أهدى سبعا من الغام ثنيا فصاعدا إن كن معزى أو جذعا فصاعدا إن كن 
< ضَأنا وإن كانت نيته على بدنة من الإبل دون البقر فلا محزيه أن مهدى مكانها من البقر والغنم إلا بقيمتها وإذا نذر 
الرحل 5 و , اس المدى و ل ينو شيئا فأحب إلى أن مهدى شاة وما أهدى من مد حنطة أو مافوقه أجز أ لأن كل 
هذا هدى وإذا نذر أن ہدی هديا ونوى به مهمة جديا رضيعا أهداه إا معنى الهدى هدية وكل هذا بقع عليه اسم 
هدى ( الال ایی ( رحمه الله تعالى وإذا نذر أن دی شأة عوراء أو اء أو عرحاء أو مالاحوز أضحية أهداء 
ولوأهدى تاما كان أحب إلى لأن كل هذا هدى ألا ترى إلى قول الله عزوجل« ومن قتله من متعمدا فجزاء مال 
ماقتل من النعم حي به ذوا 00 وهو متیر وأعرج وأعمى وإتما يجزيه 2 أولا ترى 
أنه يقتل الجراد والعصفور وهما من الصيد فحزى الجرادة تمرة والعصفور بقيمته ولعله قبضة وقد مى الله تعالى هذا 
كله هديا وإذا قال الرجل شاتى هذه هدى إلى الحرم أو بقعة من الحرم أهدىوإذا نذر الرجليدنة لم حزثه إلا عة 
فإذا مى موضعا من الأرض ينحرها فيه أجزأته وإذا نذر الرجل عدد صوم صامه إن شاء متفرقا وإن شاء متتابعا 
( الى ) ره الله تعالى وإذا نذر صيام أشبر ها صام منها بالأهلة صاءه عددآ مابين الهلالين إن كان تسعة 
وعشرين وثلاثين فإن صامه بالعدد صام عن كل شر ثلاثين يوما وإذا نذر صيام سنة بعينها صامها كلها إلا رمضان 
فإنه يصوءه لرهضان ويوم الفطر وروم النحر وأيام التثسريق ولا قضاء عليه كا لو قصد فنذر أن يصوم هذه الأيام لم 
كن عليه نذر ولا قضاء فإن نذر سنة بغير عنما قضى هذه الأيام كأها حت يوفى صوم سنة كاملة وإذا قال لله على" أن 
أحج عامى هذا فحال بينه وبينه عدو أو سلطان حابس فلا قضاء عايه ون حال بينه وبينه مرض أوخطأ عدد أو 
نسيان أو توان قضاه إذا زعمت أنه هل با چ فحصر بعدو فلا يكون عليه قضاء كان من نذر حجا بعينه مثله وما 
زعمت أنه إذا أحصر فعليه القضاء أمرته أن بقضه إن نذره فأحصر وهكذا إن نذر أنيصوم سنة 5 رض قضاها _ 
إلا الأيام الى ليس له أن ,صومها فإن قال قائل فلم تأمر الحصر إذا أحصر بالهدى ولا تأمر به هذا ؟ قلت : آمره به 
للخروج من الإحرام وهذا لم بحرم فآمره بالهدى ( فالل لای ) رحمه الله تعالی وإذا أ كل الصائم أو شرب فى 
رمضان أو نذر أو توم 5 أو واجب نوجه من الوجوه أو تطوع ناسا فصومه تام ولا قضاء عليه وإذا. تسحر 
بعد الفجر وهو لايعلم أو أفطر قبل الليل وهو لايعلم فليس بصاتم فى ذلك اليوم وعليهيدله فإن كان دومهمتتابعا فعليه 
أن ١‏ ستأ تفه وإذا قال لله على أن أصوم اليوم الذى يقدم فنه فلان فقدم ليلا فليس عليه صوم صبيحة ذلك اليوم لاانه 
قدم فى اليل وم يقدم فى النهار وأحب إلى لو صامه ولو قدم الرجل نهارا وقد أفطر الذى نذر الضوم فعليه قضاءذلك 
. اليوم وهكذا لو قدم بعد الفجر وهو صائم ذلك اليوم متطوعا أو ل يأ كل فعليه أن يقضيه لاأنه نذر والنذر لامجزيه 
إلا أن ينوى صيامه قبل الفجر وهذا احتباط وقد تمل ااقياس أن لا يكون عليه قضاؤه من قبل أنه لايصلح له أن 
يكون فيه صائما عن نذره وتم قلنا بالاحتباط أن جائزاً أن يصاع وليس هوكوم الفطر وإنما كان عليه صوءه بعسد 
. مقدم فلان فقلنا عليه قضاؤه وهذا أصح فى القياس من الال ولو أصبح فيه صاما من نذر غيرهذا أو قضاء رضان 
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. أحيدت أن مود لصومه لنذره وا ويعود د لقدم فلان و أن لان قدميوم اافطر أو دوم النحرأو التدريق 
شْ م يكن عليه وم ذلك البوم ولا عليه قضاؤه لا“نه لبس فى صوم ذلك اليوم طاعة ولا يقضى ما لاطاعة فيه ولو قال لله 
٠‏ على أن أصوم اليوم الذى بقدم فيه فلان أبدا ققدم يوم الاثنين كان عليه قضاء اليوم الذى قذم فيه فلان وصوم الاثنين 
كلا استقبله فإن تركه فما إستقبل قضاء إلا أن يكون يوم الاثنين يوم فطر أو أضحى أو آیامالتشریق فلا ,صومه ولا 
يقضيه وكذلك إن كان فى رمضان لم بقضه وصامه من رمضان کا لو أن رجلا نذر أن يصوم رمضان صام ره‌ضان 
. بالفريضة ولم يصمه بالنذر ولم بقضه وكذلك لو نذر أن يصوم يوم الفطر أو الاأضحى أو أيام التشريق ولو كانت 
المسألة حالما وقدم فلان يوم الاين وقد وجب عليه صوم شمر بن متنابعين صاءهما وقضى كل انان فبهما ولا إشبه 
هذا شبر رءضان لاأن هذا شىء أدخله على نفسه بعد ماأوجب عله صوم يوم الاثنين و شور زیشان شىء أوجبه اله 
تعالى لاشىء أدخله على نفسه ولو كانت المسألة حالما وكان الناذر امرأة فكالرجل وتقضى كلمامر عليها من حضتا 
وإذا قالت المرأة لله على آن أدوم كا حضت أو بام حرضق فليس علبها صوم ولا قضاء لا'نها لاتكون صائمة وى ٠‏ 
حائض وإذا نذر الرجل صوما أو صلاة وم ينو عدداً فأقل ماباز زمه من الصلاة ركمتان وهن ااصوم يوم لان هذا 
أقل ما يكون من الصلاة والصوم إلا ااوتر ( قال اار بيع ) وفيه Ee‏ محزيه ركمة واحدة وذلك أنه يدوى عن 
عمر أنه تنفل بركمة وأن رسول الله صلى الله عله وسل أوتر بركعة بعد عثمر ركمات وأن عهان أوتر بركعة 
( قال الريع ) فما كانت ركمة صلاة ونذر أن .صلى صلاة ولم ينو عددا فصلى ركمة كانت ركمة صلاة ما ذكرنا 
( الل ن انی ) رحمه الله تعالى وإذا قال لله على عتق رقبة فأى رقبة أعتق أجزأه . 


فينن حلف على سكنى دار لانسكها 

( سثل الشافعى ) ر حه الله تعالی فقيل له فإنا تقول فمن حاف أن لايسكن هذه الدار وهوفيها ساكن أنه يؤر 
باروج من ساعة خلف ولا نرى عليه حنثا فى أقل من يوم وللة إلا أن يكون له ئية فى تعجيل الخروج قبل روم 
ولبلة فإنه حانث إذا أقام بوما وللة أو يقول نويت أن لاأعجل <تىأجد منزلافیکون ذلكله ( الال نی )رخداله 
تعالى و إذا حلف الرجل أن لانسكن الدار وهو فسا ساكن أخذ فى الخروج مكانه فإن محلف ساعة وهو عكنه 
الحروج منها حنث واکنه رج منها ببدنه متحولا ولا يضره أن ,تردد على حمل مناعه منها وإخراج أهله لان ذلك ٠‏ ` 
ليس بسكن قال فإنا نقول فى الرجل حاف أن لايس ا كن اارجل وهما فى دار واحدة ليس لما مقاصير كل بت بدخله 
سا كنه أو كانت ا مقاصير ,سكن كلمقصوزة منها ساك لها وكان الحالف مع الحاوف علدفى دت منها أو فى مقصورة ش 
من مقاصيرها أو فى حجرة المقصورة دون الببت وصاحبه الحاوف عليه فى البيت أنه مرج مكانه حين حلف أنه | 
لایساکنه فى الت إلى أى یوت الدار شاء وليس له أن سا كنه فى المقصورة الى كانت فما الجن وإن كان معه 
فى البيت ولس له مقصورة ة أوله مقصورة أوكان فى مقصورة دون الببت والآخر فى الببت دون المقصورة أنه إن أقام ش 
فى البيت أو فى المقصورة روما وللةكان حاثا وإن أقام أقل من ذلك شر المساكنة لم يكن عليه <نث إذا خرج إلى 
أى يوت الدار ومقاصيرها شاء ( لال افق. :) ره الله تعالى وإذا حاف أن لایسا کن ن الرجل وهو سا كن عه 
فبى كالسألة قبلها مخرج منها مكانه أو رج الرجل مكانه فإن أفاما معا ساعة بعد ما أمكنه أن يتحول عنه حنث وإن ٠‏ 
كانا فى بیتین فجعل ممما 6 زاو لكل وأحد م ن احج ر تين لاب فليست ذه سا نة ة وإن كانا فى دار واحدة ٠‏ 
والمسا كبنة أن كرنا فى ق أو بيتإن حجرتهما وی واحد فاأما "ما إذا افترق لبان ان وا مجر نان فليست مسا كنة 
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) الالتناق ) رمه أله تعالى وإتما حوانا فی هذه الا مان كلم ا إذا خلف لانة له إعا خرجتالمين منه بلا نة 
فائما إذاكانت اليمين بنة فاليمين على مانوى قال فإنا تقول إذا نقل أهله وعبالهوترك متاعهفإنا نستحب له أن بنتقل 
می متاعه و لاعاف شا من متاعه وإن خاف شئا منه 0 خلفه كله فلا حنث عليه ۾ إن ذافن اله وولده 
( لالتنافق E‏ الله تعالى والنقلة 0 البدن دون الا هل والمال وال لد hs‏ فإذا حاف رجل 
ليتتقلن فانتقل ببدنه وترك أهله وولده وماله فقد بر » وإن قال قائل ماالحجة ؛ قبل أرأيت إذا سافر ببدنه أيقصر 
الصلاة وكون من أهل السفر أو رابت إذا انقطع إلى مكة دنه أكون *ن ا المسحد الحرام الذن إنمتعوا 
لم يكن عليهم دم ؟ فإذا قال: نعم قيل فإنَا النقلة وال على البدن لاعلى مال ولا على ولد ولا على متاع قال : فإنا 
ثقول ف.من حلف أن لالس هذا انثوب وهو لابسه فتركه عليه بعد اليمين آنا ثراه حاثا لاأنه قد لبسه بعد عينه ء 
وكذلك تقول فبه إن حلف لايركب هذه الدابة وهوءعليها فإن نزل مكانه وإلا كان حاتما ( لزت ن‌افی ) رحمداته 
تعالى إذا حلف أن لايلدس الوب وهو لابسه فثل المسئلتين الا'وليين إن لم ينزعه من ساعته إذا أمكنه نزعه 
حنث وكذلك إن حاف أن لايركب دابة وهو راكبها فإن نزل مكانه وإلا حنث وهكذا كل شىء من هذا الصنف 
قبل فإنا نقول فيمن حلف أن لايسكن ببتا ولا نية له وهو من أهل الحضارة فسكن يتا من يوت الشعرفإنه إن كان 
هينه معنى إستدل عليه بالاأمر الذى له حلف مثل أن کون ممع بقوم انهدم عليهم بت فعمهم ترابه فلا شىء عليه 
فى سكناه فى بيت شعر وإن لم يكن له نة حين حاف ء وإنكان إا وجه عينه أندقيل له إن الشمس محتجبة وإنالسكنى 
فى السطوح والخروج من الببوت مصحة وبيرة فحلف أن لايسكن يتا فإنا نراه حاثثا إن سكن بت شعر 
( انى ) رجه الله تعالى وإن حاف الرجل أن لايسكن ببتا وهو من أهل البادية أو أهل القرية ولا نية له 
| فاءى بت شمر أو أدم أو خيمة أو ماوقع عليه اسم بيت أو حجارة أومدر سكن حنث قال فإنا نقول فيمن حلف أن 
لاسكن دار فلان فسكن دارا نه وبين رجل آخر أنه محنث وكذلك إن كانت الدار كلها له فسكن منها بيتا حنث 
( الالتنانق م حه الله تعالى وإذا حلف الرجل أن لايسكن دارا لفلان ول ينو دارا بعينها فسكن دارا له فيها 
شرك أ كثرها كان له أو أقاها لم بحنث ولا محنث حتى تكون الدار كلها له خاصة ( الال :افق ) رحمه الله تعالى 
إذا حلف أن لاا كل طعاما اشتزاه فلان فاشترى فلان وآخر معه طعاما ولا نية له لم محنث ولا أقول بقو ك 3 
تقولون فيحن حلف أن لابا" کل »ن طعام اشتراه فلان فا كل من طعام اشتراه فلان وآخر معه انج محنئونه إن كل 
منه قبل أن يقتسماه وزعمنا وزععهتم أنهما إن اقتدماه فا كل الحالف ما صار للذى لم محاف عليه لم يكن عليه حنث 
والقول فبها على ماأجبتك فى صدر المسالة قال فإنا نقول من حلف أن لايسكن دار فلان فباعها فلان أنه إن كان 
عقد عينه على الدار لأنها داره لاحنث إن سكنها وهى اغيره وإن كان إما عقد ينه على الدار وجعل لسميته 
صاحبها صفة من صفاتها مثل قوله هذه الدار المزوقة فذهب تزويقا فائراه حاتا إن سكنها ( فال لن )فی )ر حه الله 
تعالى وإذا حاف أن لاسكن دار فلان هذه بعينها وباعها فلان فإن كانت نيته على الدار حنث'باأى وجه 
سكنها وإن ملكها هو وإن كانت ته ماكانت لفلان لم محنث إذا خرجت من ملكه.وإن لم يكن 4 نية جنث 
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فيمن اتان لابدخل هذه الدار وهذا |( بدت فغير عن حاله . 

( قل للشافعى ) رحمه الله تعالى فإنا نقول لو أن رجلا حاف أن لايدخل هذه الدار فېد٬ت‏ حى ا يا 
أو خربة يذهب الناس فیا ذاهبين وجائين أنه إن كان فى ينه سبب إستدل به على ثىء من نيته وما أراد فى ينه 
حمل على مااستدل به وإن ل يكن ٠‏ اذلك ساب ستدل به على شیء 7 نىتە فإنا لانرى عله حنثا فى فخا 
( انی ) ره الله تعالی وإذا حاف اارجل أن لابدخل هذه الذاز فاتيدمت حق سارك زا ثم دخلها 
ل محنث لها ليست بدار قال فإنا نقول فيمن قال واه لاأدخل من باب هذه الدار فحول بابها فدخل من بامها هذا 
الحدث إنه حانث ( فال تن افق ) رحمه الله تعالى : وإذا حاف الرجل أن لايدخل من باب هذه الدار ولا نية له 
فحول بابها إلى موضع. آخر فدخل منه ل محنث وإن كانت له نية فنوى من باب هذه الدار فى هذا الموضع لم ينث 
( الاق ) رحمه الله تعالى : ولو نوى أن لايدخل الدار حنث ( قال ) فإنا نقول فيمن حاف أن لابلبس هذا 
الثوب وهو قيص فقطعه قباء أو سراويل أو جة إنا نراه حاثا إلا أن تكون له نة ستدل مها على أنه لا حنث عليه 
) الالتنائع )د حمهالله تعالى: إذا حلف اارجلأن لابلبث ثوباً وهو رداء فقطعهقنصا أواتزر.هأوارتدى بهأوقطعه : 
قلانس أو تبابين أوحلف أن لاءلبس سراويل فاتزر مها أو قيصا فارتدى به فبذا کله لبس وهو محنث فى هذا كله 
إذا لم تكن له نة فإن كانت له نية لم محنث إلا على نيته إن حلف أن لايلس القميص کا تلبس القحص فارتدى به 
لم محنث » وكذلك إن حلف أن لا .لبس الرداء ما تلبس الأردية فليسه قيصا لم محنث وإذا حلف الرجل أن لايلبس 
ثوب امرأته وقد كانت منت بالثوب عليه أو ثوب رجل من عليه فأصل ما أبنى عليه أن لا أنظر إلى سبب عينه أبدا 
وإنها أنظر إلى خرج اليمين ثم أحنث صاحما أو أبره على خرجها وذلك أن الأسباب متقدمة والأعان عحدثة بندها 
فقد محدث على مثالا وعلى خلاف مثالا فلما كان هكذا لم أحنثه على سبب عينه وأحنثه على ترج ينه . أزأيت 
لو أن رجلا قال لرجل قد حلتك دارى أو قد وهبتك «الى فحلف ليضربنه أما حنث إن لم يضربه وليس حلفه 
ليضر ينه بشبه سيب ما قال له فإذا حلف أن لابلبس هذا الثوب لثوب امرأته فوهبته له أو باعته فاشترى بثمنه “ويا 
أو انتفع به لم محنث ولا منث أبدا إلا بلبسه ( قال ) فإنا نقول فيمن حلف أن لايدخل دار فلان فرق على ظهر 
بيته أنه محنث.لأنه دخلها من ظهرها ( للفو ) رحمه الله تعالى : إذا حلف الرجل أن لايدخل دار فلان 
فرق فوقها فلم يدخلها وإتما دخوله أن أن يدخل بيتا منها أو عرصتها ( قال ) فنا تقول فمن حلف أن لايدخل بيت 
فلان فدخل بيت فلان الحاوف عله وإما فلان ساكن فى ذلك البيت بكراء أنه محنث لأنه بيته مادام سا كنا فيه 
( فالتا ) ر حه الله تعالی : وإذا خا ارج ان غل بيت فلان وفلان فى بیت بكراء لم محنث لأنه 
ليس بيت فلان إلا أن يكون أراد مسكن فلان » ولو حلف أن لا.دخل مسكن فلان فدخل عليه مسكنا بكراء حنث 
إلا أن کون نؤى مسكنا له يعلكه ( قال ) فإنا نقول فيمن حاف أن لايدخل دار فلان فاحتمله إنسان فأدخله قهراً 
فإنه إن كان غليه ع على ذلك ولم يتراخ فلا حنث عليه إن كان ين قدر على الخروج خرج من ساعته فأما إن أقام 
ولو شاء أن مخرج خرج فإن هذا حانث ( أخبرنا الربيع ) قال ( أخيرنا الشافعى ) ره الله تعالى : قال إذا حلف 
. أن لايدخل دارفلان فحمل فأدخلها لم محنث إلا أن يكون هو أمرثم أن بدخاوه تر اخى أو م يتراخ (قال) فإنا نقول 
فيمن حلف بالطلاق أن لايدخل دار فلان فقال إتما حلفت أن لا أدخاها ونويت شهرا أنا نرى عليه أنه إن كانت 
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عله فى ينه بينة فإنه لاإصدق بنيته وإن دخلا حنث وإن كان لابينة عله فى ينه قبل ذلك منه مع عينه 
( پالات ی ) رحه الله تعالى : وإذا حلف الرجل بطلاق امرأته أن لايدخل دار فلان فقال نوبت شهرا أو بومآ 
فمو كذلك فيا بينه وبين الله عز وجل وعليه اليمين فأما فى احج فى دخلما فبى طالق ( قال ) فإنا تقول فيحن 
قال وال لاأدخل على فلان بيتا فدخل عله فلان ذلك بيتا إنا نراه حاثا إن أقام معه فى البيت حين دخل عليه 
وذلك أنه ليس يراد بالمين فىمثل هذا الدخول ولكن يراد به المجالسة إلا أن تسكون نيته يوم حلف أن لايدخل 
عليه وأنه كان هو فى البيت أولا ثم دخل عليه الآخر فلا حنث عليه وإذا كان هذا هكذا نيته يوم حلف فإنا لاثرى 
عليه حنثا إذا کان الخلوف عليه هو الداخل عله بعد د<وله ( فاللشن‌انی ) رجه الله تعالى : إذا حلف الرجل 
أن لابدخل على رجل بيتا فدخل عليه الآخر بيته فأقام معه لم محنث لأنه لم بذخل عليه ( قال ) فإنا تقول فمن حلف 
| أن لادخل على فلان بيتا فدخل على جار له بدته فإذا فلان. الحاوف عله فى بدت حاره أنه عحنث لأنه داخل عله 
وسواء, کان البيت له أو ليره وأنه إن دخل عليه مسجدا لم اث إلا أن كون نوى المسجد فى عنه 
( فالالشتانق ) رح الله تعالى : إذا حاف الرجل أن لايدخل على رجل بيتا فدخل على رجل غيره بينا فوجد 
ذلك الحاو ف عليه فى ذلك الت 1 ينث من قبل أنه ليس على ذلك دخل ( قال الريع ) وللشافعى قول ار أنه 
محنث إذا دخل عليه لأنه قد دخل عليه بیتا ما حاف وإن كان قد قصد بالدخول علىغيره ( )لال2 افق ) ر حه الله 
تعالى : وإن عل أنه فى البيت فدخل عليه حنث فى قول من محنث على غير الذة ولابرفع الخطأ فأما إذا حلف أن 

لايدخل عله بيتا فدخل عله المسجد لم منث محال . 

من حلف على أمرين أن فعلهما أو لايعلا ففعل أحدهما 

(قال ) فإنا تقول فيمن حلف أن لا يكسو امرآته هذين الثو ين فسكساها أحدهما أنه حانث إلا أن کون نرى 
١‏ فى نه أن لاك رها إياهما رعا لاجته إلى أحدهما أولأنها لاحاجة لما فيهما جيعا فقال أنتطالق إنفعلت فتكون 
له نيته ( نال لای ) ره الله تعالى : وإذا حاف الر جل أن لا يكسو امرأته هذين انثو بين أو هذه الأثواب اثلائة 
فكساها أحد الثو بين وأحد الثلاثة أو كساهاءن الثلاثة اثنين وتركواخدا م محنث وكذلك لو حاف أن لاا كلهذين 
القردين فأ كلهما إلاقاءلا لم نٹ إلا أنيأنى على الشيئين اللذين حل ف عليهما إلا أن کون نوی أن لايكسوها منهذه 
الأثواب شيئاأو لابا كل من هذا الطعام شيا فيحنث ء وإذا قال وال لا أشرب ماء هذه الأداوة ولاماء هذا النهر 
ولا ماء هذه البح ركله فكل هذا سواء ولا محاث إلا أن ,شرب ماء الأداوة كله ولا سبل إلى أن ,شرب ماء النهر كله 
ولاماء البحر كله ولسكنه. لو قال لا أشرب من ماء هذه الأداوة ولامن ماء هذا انبر ولامن ماء هذا لحر فشرب 
منه شيا حنث إلا أن تكونله نة و علىقدر نیته » وإذا قال والله لا أ كلت حَيًا وزيتا ف كل حبرا وا م محنث 
وكذلك كل شیء | كله مع ایز سوى الزيت وکل شیء أ كل به الزرت سوى ايز فإنه ليس انث وكذلك لو قال 
لا كل زيتا وا فكذلك کل ما كل مع الاحم سوى الزيت (قال) فانا نقول أن قال لامته أو امرأته أنت طالق 
أوانت حرة إن دخلت هاتين الدار بن فدخلتإحداهماومتدخل الا أخرى أنه حانث وإنقال إن ند خليهما فأنت طااق 
أوأنت حرة فإنا لا رجه من مبنه إلابدخوطا جرما ( الالتنانق ) رحمه اٹ تعالی : وإذا قال لامرأته أنت طالق. 
إن دخات هاتين اادارين أو.لاأمته أنت خرة إندخات هاتين الدارين لم حنث فى واحدة مهما إلا بأن تدخل .ما ءما 
وكذلك کل غین حاف عليما من هذا الو جه(قال) فإنا تقول فيحن قال لعبد ين له أنهاحران إنشئها فإن‌شاء اج عا الخرية 
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2 فبما حران.وإن شاا جیا الرق فبما رقيقان وإن شاء أحدهما الحرية وشاء الآخر الرق فالذى . شاء الحرية منهما | أ 
خر ولاحرية عشيئة هذا للذى لم يشأ ( فال تانق ) رحمه الله تعالى وإذا قال الرجل لعبدين له أتا حران 
إن شتا لم يعتقا إلا بان يشاءا. معا ولم يعتقا بائن بشاء أحدهما دون الآخر » وكذلك إن قال تا حران 
إن شاء فلان وفلان ل بعتا إلاأن يشاء فلان وفلان ولم ۽ ل تة بأن يشاء أحدهما دون الآخر ولو كان قال لما أيكا شاء 
العتق فمو حر فأسهما شاء فهو حر شاء الآخر أو م يشأ ( قال ) فإنا تقول فى رجل قال وله ان قضيتنى حت فى وم 
كذا وكذا لأفعلن ع بك كذا وكذا فقضاه بعض حقه أنه لابلزءه اليمين حت يقضيه حقه كله لأنه أراد به الاستقصاء 
( الالتانق ) رحمة الله تعالى ولو كان لرجل على رجل حق فحاف لأن قضيتى حق فى يوم كذا وكذا لأهين 
لك عبدا من يومك فقضاه حقه كله إلاد رهما أو فلسا فى ذلك اليوم كله لم محنث ولا محنث إلا بأن يقضيه حقه کله 
قبل أن عر الوم الذى قضاه فيه آخر حقه ولامهب له عبدا . ش 
من حلف على غرم له أن لابغفارقه حتى لستوفى حقه 

( أخبرنا الربيع ). قال : قيل للشافعى فإنا تقول فإن حاف أن لايفارق غريما له حق توق حقه قفر منه 
أو فلس أنه حانث إلا أن تكونله نة ( فا لال2 ن)ښی) رحمه الله تعالى : وإذا حلف الرجل أن لايفارق غرعه حتى 
ِأَحْدْ حقه منه ففرمنه غرعه لم محنث لأنه م يفارقه هو ولو کان قال لا فترق آنا وهوحنث فى قول ٠‏ نلايطرم الخطأ 
والغلبة عن الناس ولامحنث فى قول .ن طرح الخطأ وااغلبة عن الناس فأما إن حاف لايفارقه حت بأخذ منه حقه . 
فاأفلس فيحنث فى قول من لايطرح ااغلبة عن الاس والخطا" ولا محنث فى قول من طرح الخطا" وااغلبة عنهم 
( قال ) فإنا نقول فيمن حلف لغر له أن لايفارقه حى يستو فى منه حقه فا'حاله علىغ ريم له آخر أنه إن كان فارقه 
بعد الجالة فإنه حانث لأنه حاف أن لابفارقه حتىيستوفى ففارقه ولم يستوف لا أحاله ثم استوفاه يعد (قالالربيع) الذى 
بأخذ به الشافعی أنه إن م يفرط فيه حى فرمنه فهو مكره فلا شیء عليه ( فال ل2انی ) رحمه الله تعالى : إذاحاف 
الرجل أن لايفارق الرجل حتى ,ستوفى منه حقه فأحاله بعد على رجل غيره فا برأه ثم فارقه حنث وإ ن کان حاف 
أن لايفارقه وله عليه حق لم محنث لأنه وان لم توف أولا بالجالة فقد برى" بالموالة ( قال ) فإنا نقول فمن حاف 
على غرم له أن لايفارقه حتی إستوفى حقه منه فاستوفاه فلا افترقا أصاب بعضها محاسا أو رصاصا أو نقصا بينا . 
نقصانه أنه انث لأنه فارقه ولم يستوف وأنه إن أخذ محقه عرضا فن كان وی ما أخذه به وهو قمته لو أراد 
اتناف باع وم ينث ( نای ) ر حه الله تعالى : واذا حاف أن لايفارقه حتى ستو ومح اعد 
منه حقه فما برى ثم وجد دنانیره زجاجا أو نحاسا حنث فى قول من لم بطرح عن الناس اطا ٌف الأعان ولا محنث 
فى قول من يطرح عن الناس مالم يعمدوا عليه فى الأععان لأن هذا لم يعمد أن ياأخْد إلاوفاء حقه وهو 
قول عطاء أنه يطرح عن الاس الخطا واانسيان ورواه عطاء فإذا حلف أن لايفارقه حق يستوفى حقه فاأخذ 
محقه عرضا فإن كان العرض الذى أخذ قيمة ماله عليه من الدنائير لم محنث وإن كان قيمته أقل ما عليه من الدنائير 
حنث ( الل فى ) رحه الله تمالى : وإذا قال الرجل لغرعه واقه لا أفارقك حت آخذ حقی فإن كانت 
نيته حق لا ببق عليك .٠ن‏ حق ثىء فا خذ منه عرضًا يسوى أولا يسوى برى"* ولم محنث لأنه ق أحذ نا وومةه 
من حقه وبری* الغريم من حقه وكذلك إنكانت نيته حت أستوق ما أرضى به من جع حق وكذاك إن قال 
. رجل لرجل واقه لأقضينك حقك فوهب ماحب الحق حقه احالف أو تصدق به عليه أو دقع به إليسه سلمة 
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/ محنث إن كانت نيته حين حلف أن لاد قى على ثىء مہ ن حقنك لأنه دفع إ إلله شا ره فقد د استوفى فإن لم تكن له 
نة فلا يبرأ أبدا إلا بأن يأخذ حقه ما كان إن كانت دنائير فدنانر أو درام فدر ام لأنذلك حقه ولوا<د فه أضعاف 
نه لم را لأن ذلك غير خقه وحد الفراق أن يتفرقا من مقامهما الذى كانا فه واسيما . 
من حلف أن لايتكفل ال فتكفل بنفس رجل 
( قبل للشافعى ) ره الله تعالى فإنا نقول فيمن حلف أن لايتكفل مال أبدا فتكفل ,نفس رجل أنه إن استئنى 
فى حمالته أن لامال عليه فلا حنث عليه وإن لم يستئن ذلك فعليه الال وهو حانث ( لال افق ) رحمه اله تعالى 
ون حلف أن لايتكفل يمال أبدا فتكفل بنفس رجل لم محنث لأن النفس غير المال قال فإنا تقول فيمن حلف أن 
لا.تكفل لرجل بكفالة أبدا فتكفل لوكيل له يكفالة عن رجل ولم بعلم أنه وکیل الذى حلف عليه فإنه إذا لم يكن عل 
ذلك ول يكن ذلك اارجل من وكلائه وحشمه وم بعلم أنه من سببه فلا حنث عليه وإن کان من عل ذلك منه فإنه 
حانت ( فال :فى ) رحمه الله تعالى : وإذا حاف أن لابتكفل لرجل بكفالة يكون له عليه فما سيل لنفسة فإن . 
نوی هذا فكفل لوكيل له فى مال المحاوف حنث وإن كان كفل فى غير مال الحلوف اعد كنك إن كفل لوالده 
أو زوحته أو ابنه ۾ ع 
من حلف فى أمر أن لايفعله غدا ففعله اليوم 
( قبل اشافعی ) رحمه الله تعالى فإنا نقول فى رجل قال لرجل والله لأقضينك حقك غدا فقضاه اليوم أنه لاحنث 
عليه لأنه لم برد ينه الغد إما أراد وجه القضاءء فإذا خرج افد عنه وليس عليه فقد بر وهو قول .الك 
( الاك نى ) رحه الله تعالى : وإذا قال لرجل والله لأقضينك حقك غدا فءجل له حقه اليوم فإن لم تكن له نة 
حنث من قبل أن قضاء غد غير قضائه اليوم کا يقول واله لأ كلنك غدا فكلمه الوم لم يبر وإن كانت نيته حين عقد 
اليمين أن لامخرج غد حتى أقضيك حقك فقضاه اليوم بد ( نالل افق ) رحمه الله تعالى : وإذا قال والله لآ كلن 
هذا الرغيف اليوم فأ كل بعضه اليوم و ,مضه غدا أنه حانث لأنه لم بأ کله كله ( الال افق ) رحمه الله تعالى : 
والساط محال وإنما يقال السبب بساط المين عند أصحاب مالك كأنه حلف أن لابلاس من غزلامرأته فباعت‌الغزل 
واشترت طعاما فأ كله فهو عندم حانث لأن بساط اليمين عندم أن لاينتفع بشىء من غزلها فإذا أ كلمنه فقد انتفع 
به وهو عند الشافعى محال ( قال الريع ) قد خرق الشافعى البساط وحرقه بالنار ( فاللتنافق ) رحمه الله تعانى 
إذا حلف اارجل فقال وانّه لآكلن هذا الطعام غدا أو لألسن هذه اياب غدا أو لأركين هذه الدواب غدا فاتت 
الدواب وسرق الطعام والثياب قبل الغد فن ذهب إلى طرح الإکر اه .عن الناس طرح هذا قياسا على الا 1 اه فإن 
قبل فا يشبههمن الكر اه ؛قيل لما وضع اله عز وجل عن الناس أعظم ماقال أحد الكفر به أنهم إذا أ كرهوا عليه 
فجعل قوطم السكفر مغفورا لهم مرفوعا عنهم فى الدنيا والآخرة وذلك قول الله عز وجل « م نكفر بالله من بعد 
إيعانه إلا من أ كره » الآية وكان الممنى الدى عقلنا أن قول المكرهىا لم بقل فى الخ وعقلنا أن الأكراه هو أن 
يغلب بغير فعل منه فإذا تلف ماحلف ليفعلن فيه شيئا فقد غلب بغير فعل منه وهذا فى أ كثر من معنى الإكراه ومن 
ألزم المسكره بمينه وم يرفعها عنه کان حاتتا فى هذا كله ( :إل .افق ) رحمه الله.تعالى : وكذلك لو حلف ليعطينه 
حقه غدا فات من الغد بعلمه أو بغير علمه لم بحنث ( الال :]فى ) رحمه الله تعالى وكذلك الأيمان بالطلاقواامتاق 
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50 بال ( مال افق ) رحمه الله تعالى : : أصل ماأذهب إله أن مين المكره غير ثابتة عليه ش 
لا احتججت به من الكتاب والسنة ( 5)/)لة )فى ) رحمه اله تعالى وإذا حلف ليقضين رجلا حقه إلى أجل يسمه 
إلا أن يشاء أن يؤخره ات صاحب الحق أنه لاحنث عليه ولا مين عليه لورثة الميت من قبل أن الحنث لم يكن حق 
مات الحاوف ليقضينه وكذلك لو حلف لقضينه حقه إلى أجل ماه إلا أن بشاء فلان فات الذى.جمل الشيئة إليه » 
قال فإنا تقول فيمن حلف ليقضين فلانا ماله رأس الشهر أو عند رأس الشهر أو إذا استبل الشبر أو إلى استهلاك . 
الملال أن له ليلة مهل الملالويومها حت تغر بالشمس وكذلك الذى يقول إلى رمضانله للة الملال ويومه وكذلك 
إذا قال إلى رمضان أو إلى هلال شہر كذا وكذا فله حتی مهل هلال ذلك الشہر فإن قال له إلى أن يهل الملال فله 
للة الحلال ويومه ( لال افق ) رحمه الله تعالى : وإذا حلف ليقضينه حقه إلى رأس الشر أو عند رأس الشهر 
أو إلى استهلال الملال أو عند استبلال الملال وجب عليه أن يقضيه حان مهل الملال فإنحلف ليعضينه للة مهل الحلال 
فخرجت الليلة الى مهل فہا الحلال حنث کا محنث لو حلف لقضينه حقه يوم الاثنين فغابت الشمس يوم الاثنين حنث 
ولد س حك الليلة حم اليوم ولا f>‏ ايوم حم االلة ( ؤالالة افق ) رمه اله تعالى وإذأ قال والله لأقضنك حقك 
إلى رمضان فلم يقضه حقه حتى مهل هلال رمضان حنث وذلك أنه حد بالملال ا تقول فى ذكر حق فلان على فلان 
كذا وكذا إلى هلا لكذا وكذا فإذا هل الملال ققد حل الحق قال فإنا تقولفيمن قال وا ّْلأفضينك حقك إلىحين 
أو إلى زمان أو إلى دهر إن ذلك كله سواء وإن ذلك سنةاسنة ( الغ افق ) رحمه الله تعالى : وإذا قال وال 
لأفضينك حقك إلى حين فلس فى الحين وقت معنوم يبر به ولا محنث وذلك أن الحين يكون مدة الديا كلاوما هو 
أقل مئها إلى يوم القيامة والفتيا لمن قال هذا أن يقال له إا حلفت على مالا تعلل ولا نعل فنصيرك إلىعامنا والورعلك 
أن تقضيه قبل انقضاء يوم لأن المين هع عليه من حين حلفت ولا محنث أبدا لأنه ليس للحين غاية وكذلك الزمان. 
رلك او زب ليا امن يدل عليها وكذلك الأحقاب ٠.‏ 


من حلف على شیء أن لايفعله فأمر غيره ففعله 

(قیل للشافعى ) رحمه الله تعالی فإنا تقول فيمن حلف أن لايشترى عبداً فأمر غيره فاشترى له عبدا أنه حانث 
لا نه هو المشترى إذا أمر من يشترى له إلا أن يكون له فى ذلك نية أو يكون ينه على أمر قد عرف وجا أنه إعا 
اراد أن لابشتريه هو لانه قد غبن غير مرة فی اشترائه فإذا كان كذلك فليس محانث وإذا كان إتماكره شراء العبد ٠‏ 
ا ارا وإن ار عيرم وک او ات إن اع ع ام خيرم افيا أنه ينك إلا أن تكون له نة 
( فالالعن‌فی ) رحه اقه تعالی : إذا حلف أن لايشترى عبداً فأمر غيره فاشترى له عبد لم محنث إلا أن بکون‌نوی 
أن لايشتربه ولا يشترى له لا"نه لم يكن ولى عقدة شسرائه والدى ولى عقدة شرائهغيره وعلية العهدة ألاترى أنالذى 
ولى عقد شرائه لو زاد فى نه على مايباع به مثله مالا يتغابن الناس فيه أو برىء من عيب ازمه البيع وكانللاءر.أن 
لابأخذ لسزاء غيره غير شعرائه ( الال فى ) رحمه افتعالی : وإذا حلف الرجل أن لايطلق امرأته فوم لأمرها . 
بدها فطلقت نفسها لم محنث إلا أن كون جعل إلها طلاقما » وكذلك لو جعل أمرها إلى غيرها فطلقها . 
( فال ل2 نای ) رحمه الله تعالى : وإذا حلف ليضربن عبده فأمر فيره فضربه لم يبر إلا أن يكون نوی ليضربن 
. بأمره وهكذا لو حلف أن لايضربه فأمر غيره فضربه لم محنث إلا أن يكون نوى أنلايأمر غيره: بضربه ( قالالرييع) 
. للشافعى فى مثل هذا قول فى موضع آخر فإذا حلف ليضربن عبده فإ ن كان مما يلى الاأشيام بيده فلا ب حتى. يضريه 
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بده فإن کان مل الوالى أو من e E ACCESSES‏ 
( التاق ) رحمه الله تعالى : وإذا حاف الرجل لابديع ارجل شيئًا فدفع الحلوف عليه سلعة إلى رجل قدفم 
ذلك الرجل السلعة إلى الحالف فباعما لم محنث لأنه لم يبعها للذى حلف أن لابيعها له إلا أن يكون نوى أن لايع 
سلعة بملسكها فلان فحنث فاو حلف أن لاببيع له رجل سلعة فدفعما إلى غيره ليبيعها فدفع ذلك الغير إلىالذى حلف 
أن لابببع له ااساعة لم محنث الحالف من قبل أن بيع الثالث غير جائز لأنه إذا وکل رجلا یع له فليس له أنيوكل 
بالبسع غيره ولو کان حين وكله أجاز له أن يوكل من رآه فدفعما له قباءها. فإن كان نوی أن لایع لی بأمرى لم 
محنتُ وإن کان نوی أن لامبيعها محال حنث لأنه قد باعها 
ف قال الآمر انها نك عالق إن خر ن إلا يدن 
( لای ) رحمه الله تعالی : إذا قال الرجل لامرأته أنت طاق إن خرجت إلا بإذلى ثم قال لما قبل أن 

. تسأله الإذن أو بعد مأسألته إياه قد أذنت لك فخرجت لم محنث ولو كانت المسألة الما فأذن لما ولم تعلم وأشهد على 

ذلك لم محنث لأنها قد خرجت بإذنه فإن لم تعلم فأحب إلى فى الورع أن لو حنث نفسه من قبل أنها عاصية عند نفسها 

حين خرجت بغر إذنه وإن كان قد أذن لما فإن قال قائل كيف م حنثه وهى عاصية ولا جعله بارا إلا أن يكون 
خروجما ماما بإذنه؟قل أرأيت رجلا غصب رجلا حقا أو كان له عليه دين فحلله الرجل والغاصب الحلللايعلم أما 

يرأ من ذلك أرأت أنه لو مات وعليه درن ف«لله الرجل بعد الوت أما _برأ ؟ قال فإنا نقول فمن قال لاءرأته إن 

خرجث إلى وضع إلا بإذنى فآ نت طالق ثم قال لما اخرجى حيث شت فخرجت وم عم م فإنه سواء قال لما فى ممنهإن 

خرجت إلى موضع إلا بإذكف أو م يقل لها إلى نواعم قو سواء ولا.حنث عله لأنه إذا قال إن خرجت ولم يقل إلى 

موضع فإنما هو إلى بو وإن لم يقله ( الالتنانق ) رحمه الله تعالى : : مثل ذلك كله أقول لاحنث عله قال فإنا 

تقول فين .حاف أن لايأذن لامرأته أن #رج إلا فى عبادة مريض فأذن لما فى عيادة مريض ثم عزطت ها حاجة 

غير العيادة وهى عند المريض فذهبت فما فإنه إذا أذن لما إلى عبادة مريض فخرجت إلى غير ذلك لم محنث لأنها 

ذهبت إلى غير المريض غير إذنه فلا حنث ( فال :فى ) رحمه الله تعالى مثل ذلك أقول إنه لاحنث عليه قال 

فإنا) نقول فيمن حلف أن لابأذن لامرأته باروج إلا لعيادة مريض فخرجت من غير أن يأذن لها إلى حمام أو 

غير ذلك ( فالغ افق ) رحمه الله تعالى : إذا قال الرجل لامرآته انت طالقإن خرجتإلا بإذنى أو إن خرجت 
٠‏ إلىءكانأو إلى موضع إلا بإذلى فاليمين علىءرة فإن أذن لما مرة فخرجت ثم عادت فخرجت لم حنث لأنه قد براءرة 
فلا محنث ثانية وكذلك إن قال لما أنت طالق إن خرجت إلا أن آذن لك فأذن لما فخرجت ثم عادت فخرجت لم 
. حنث ولكنه لو قال لما أنت طالق كأما خرجت إلا بإذنى أو طااق فی کل وقت خرجت إلا بإذنى كان هذا على كل 
خرحة فأى خرجة خرجتها بغير إذانه فهو حانث ولو قال لما أنت طااق هتى خرجتكان هذا على مرة واحدة 
( انى ) رحه الله تعالى : وإذا حاف الرجل أن لايدخل دار فلان إلا أن يأذن له قات الذى حلف على 
إذنه فدخلها حنث ولو لم يمت والمسألة محالما فأذن له ثم رجع عن الإذن فدخل بعد رجوعه لم منث لأنه قد. أذن له 
مرة ( قال ) فإنا تقول فمن حلف يبعتق غلامه ليضرينه أنه محال بينه وبين به لأنه على حنث <ق يضربه 
) الاشتائق) رجه اه تعالى : عه إن شاء ولا محال ينه وبين عه لأنه على د ( التاق ) ده الله عا 
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هن حنث بعتق وله مكاتنون وأمبات أولاد ومدبرون والشقامن مق عبد ت كليم إلا فى الكاتب فلا حمث 
فيه إلا باأن ينويه فى ماليكه لأن الظاهر من المح أن مکاتبه خارج عن ملكه بمعنى داخل فيه می فهو محال بينه 
وبين أخذ ماله واستخدامه وأرش الجناية عليه فلا يكون عليه زكاة مال المكاتب ولا يكون عليه زكاة اافطن فيه 
ولیس هكذا أم ولده ولا مدبروه كل أولئك داخلفى ملكه .له أخذ أموالهم وله أخذٍ أرش الجناية عليهم وتكون 
عليه الزكاة فى أموالهم لأنه ماله فإن ذهب ذاهب إلى أن يقول المكاتب عبد مابق عليه من كتابته درثم فإنما نى ٠‏ 
عبدا فى حال دون حال لأنه لو کان عبدا بكل حال كان مسلطا على بعه وأخذ ماله وما وصفت من أنه محال بينه 
وببنه منه ( الال افق ) رحمه الله تعالى : وإذا حاف الرجل بعتق غلامه ليضرينه غدا فباعه الوم فلا مغى 
غد اشتراه فلا محنث لأن الجنث إذا وقع مرةلم يعد ثانية وهذا قد وقع حنثه مرة فهو لابعتق عليه ولا يعود عليه 
الحنث ( الال افق ) رحمه الله تعالی وإذا حاف الرجل أن لابأ كل الرءوس وأ كل رءوس الحبتان أو رءوس 
الجراد أو رءوس الطير أو رءوس شىء مخالف رءوس البقر أو الغنم أو الإبل لم محنث من قبل أن الذى يعرف الناس 
إذا خوطبوا با كل الرءوس أنها الرءوسالى تعمل متميزة من الأجساد يكون لما سوق كا يكون للحم سوق فإن 
كانت بلاد للها صيد ويكثر کا يكثر لم الأنعام ويميز مہا من رءوسها فتعمل کا تعمل رءوس الأنعام فنكون لما سوق 
على حدة ولاحمها سوق على حدة فحلف حنث بها وهكذا إن كان ذلك يصنع بالحبتان » والجواب فى هذا إذا لم 
يكن لاحالفت نية فإذا كان له نية حنث وبر على نيته والورع أن محنث بأى رأس ما كان والبيض كا وصفت هو 
. بيض الدجاج والأوزوالنعام فا٠ا‏ يض الحبتان فلا منت به إلا بنية لأن ايض الذى يعرف هو الذى إزايل 
بائضه فیکون ما" كولا وبائضه حیا فاما بيض الحيتان فلا يكون هكذا ( ثالالة :فى ) رحمه الله تعالى : إذا 
إذا حلف الرجل أن لاا كل نا حنث بلحم الإبل والبقر وام والوحوش ؤالطير كله لأنه كله لم ليس اله اسم 
دون اللحم ولا محنث فى الح بلحم الحيتان لأن امه غير اسمه فالأغلب عليه الحوت وإن كان يدخل فى اللحم و محنث 
فى الورع به ( )ل2انی ) رضى اله عنه وإذا نذر حلف أن لايشرب سويقا فا كله أو لايا' كل خبزا فاثه 
فشر به لم محنث لأنه لم يفغل الذى حلف أن لايفعله. واللبن مثله وكذلك إن حلف أن لابا کله فشربه أو لاإشيريءه 
فا کله ( الال :فى ) رحمه اٹ تعالى وإذا حلف أن لابا" كل سمنا فا" كل السمن باز از ال أو 
بالدويق حنث لأن السمن هكذا لايؤكل إا يؤكل غيره ولا يكون ما" كولا إلا بغيره إلا أن يكون جامدا فيقدر . 
على أن يا" كله جامدا منفردا ( ال فى ) رحمه الله تعالى : وإذا حلف أن لاأ كل هذه التمرة فوقعت فى 
التمر فأ كل التمر كله حنث لأنه قد أ كلها وإن بق من التمر كله واحدة أو هلكت من التمركله واحدةلم محنث 
إلا أن بكون يستيقن أنها فا أ كل وهذافی الج والورع‌آن لاي كل منه شيئا إلا حنث نفسه إن أ كله وان حك 
أن لا.أ كل هذا الدقيق ولا هذه الحنطة فأ كله حنطة أو دققا حنث وإذا خير الدقق أو عصده دأ كله أو طحن 
الحنطة أو بها أو قلاها فجعلها سويقا لم محنث لأن هذا لم بأ كل دقيقا ولا حنطة إلا كل شيثا قد حال عنهما 
بصنعة ختى لابقع عليه اسم واحد منهما ( پاللغانی ) دح الله تعالى : وإذا حاف أن لابا كل جا فأ كل شما 
أو لابا كل شحما فأ كل جا لم اث فى واحد منهما لأن كل واحد منهما غير صاخبه . وكذلك إن حلف أن . 
لابا کل رطبا فأ كل تمر أو لايأ كل بسرا فأ كل رطبآ أو لايأ كل بلحا فأ كل بسيرا أو لايأ کل طلعا فأ كل بحا 
لأن كل واحد من هذا غير صاحبه وإن كان أصله واحدا وهكذا إن قال لاا كل زيداً فأ كل لبنا أو قال .' 
١ :‏ 
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لا كل خلا فأ کل مرقا فيه خل فلا حنث عليه لأن الخل مستهلك فيه ) لای ) رحه انه تعالى : وإذا 
حاف أن لايشرب شیا فذاقه ودخل بطنه لم محنث بالذوق لأن الذوق غير الشرب ( الغ :افق ) رحه الله 
تمالى وإذا حلف أن لايكلم فلانا فسلم على قوم وهو فم لم محنث إلا بأن ينويه فيمن سل عليهم « قال اارييع ٠»‏ 
وله قول آخر فما أعلم أنه ينث إلا أن يعزله بقلبه فى أن لايس عليه خاصة ( فالالة افق ) رحمه الله تعالى : 
وإذا مر عليه فسلم عليه وهو عامد للسلام عليه وهو لايعرفه ففها قولان فأما قول عطاء فلا محتثه فإنه يذهب إلى 
أن اله جل وعز وضع عن الأمة الخطأ والنسيان وفى قول غيره مجنثفإذا حاف أن لايكام رجلا فأرسل إليه رسولا 
أو كتب إليه كتابا فالورع أن مث ولا بين لى أن محنث لأن الرسول وااسكتاب غير الكلام وإن كان يكون كلاما 
فى حال ومن حنثه ذهب إلى أن الله عز وجل قال و وما كان لبشر أن يكامه الله إلا وحيا أو من وراء حجاب أو 
0 يرسل رسولا فيوحى بإذنه مايشاء » الآية وقال إن الله عز وجل يقول فى المنافقين « قل لاتعتذروا لن نؤمن لم 
قدنبأنا الله من أخبارك وو إتما نبأمم بأخبارم بالوحى الى بزل به جبريل على النى صلى الله عليه وسلم وبر انی 
صلی الله عليه وسلم بوحى الله ومن قال لامحنث قال إن كلام الآد.بين لايشبه كلام اله تعالى كلام الآدميين بالمواجبة 
ألا ترى لو هجر رجل رجلا كانت المجرة محرمة عليه فوق ثلاث فكتب إله أو أرسل إله وهو بقدر على كلامه 
ال مخرجه هذا من هجرته الى يأثم ها ( لاله :افق ) رحه الله تعالى : وإذا حلف الرجل لقاض أن لابرى 
كذا وكذا إلا رفعه إليه مات ذلك القاضى فرأى ذلك الشىء بعد موته لم حنث لأنه ليس ثم أحد يرفعه إليه ولورآء 
قبل موته فلم يرفعه إليه حق مات حنث ولو أن قاضنا ,»ده ولى فرفعه إليه لم يبر لأنه لم رفعه إلى القاضى الذى أحلفه 
لبرفعه إلبه وكذلك إذا عزل ذلك القاضى لم يكن عليه أن يرفمه إلى القاضى الذى خلف بعده لأنه غير الحاوف عليه 
ولو عزل ذلك القاضی فإن كانت نيته ليرفعنه.إليه إن کان قاضيا فرأى ذلك الشىء وهو غير قاض لم يكن عليه أن 
يرفعه إلبه ولو لم تسكن له نية خشيت أن محنث إن م يرفعه إليه وإن رآه فعجل ليرفعه ساءة أمكنه رفعه فات لمبحنث - 
ولا محنث إلا بأن مكنه رفعه فيفرط حق موت وإن علماه جميعا فعليه أن مره وإن كان ذلك محلسا واحدا وإذا 
حلف الرجل ماله مالوله عرض أودبن أوهما حنث لأن هذا مال إلا أن يكون نوى شيئا فلا محنث إلا على نيته 0 
( فالالا ) رحمه الله تعالى : وإذا حلف الرجل ليضربن عبده مائة سوط فجمعها فضربه بها فإن كان بط 
العلل أنه إذا ضربه مها ماسته كلها فقد بر وإن کان محيط الع أنما لاتماسه كلها لم يبر وإن كان العم مغيبا قد ماه 
ولا ماسه فضر به بها ضرية لم محنث فى الح و محنث فى الورع فإن قال قائل ها الحجة فى هذا ؟ قبل معقول أنه إذا ٠‏ 
ماسته أنه ضار به مها مجموعة أوغير مجموءة وقد قال الله عزوجل وخذ « بدك دغثا فاضرب به ولا محنث » وضرب 

ش رسول الله صلی اله عليه وسل رجلا نضوا فى الزن بأسكال النتخل وهذا شىء مجموع غير أنه إذا ضربه بهاماسته 

) الالشنانق) رحمه الله تعالی : وإذا حاف الر جل اشر ب اوا بقل ضر با شديدا فأى ضرب ضر به 
إباه خفيفا أو شديدا لم محنث لا نه ضاربه فى هذا كله ( والالة افق ) رحمه الله تعالى : إذا حاف الرجل امن فعل 
عبده كذا ليضر بنه ففعل ذلك العبد وضربه السيد ثم عاد ففعله لم محنث ولا يكون الحنث إلا مرة واحدة 

( انی ) رحه لله تعالى :-وإذا حلف الرجل لامهب رجل هبة فتصدق عليه بصدقة فهى ان وهو نانك 
وكذلك لو عله فالنحل هبة وكذلك إن أعره لأنها هبة فأما إن أسكنه فلا محنث إنما السكنى عارية لم ملكه إباها 
وله می شاء أن يرجع فيها وكذاك إن حبس عليه لم حنث لأنه لم يملكه ماحبس علبه ( كالال تاق ) رحه لله 


ا 
عالى وإذا حلف نار جل أن لايركب داية 000 عدي ث وإن ن خلنٍ أن لا يسكب داب العيد 0006 
العيد لم محنث لأمها ليست لاعبد ألا ترى أنه إا اسمها مضاف إليمم يضاف اا إلى سائسها وإ إن كان حرا أو يضاف 
الغامان إلى امعم وم أحرار فبقال غامان فلان وتضاف الدار إلى القم علمها و إن كانت لغيره ) قال الر بيع ) قلت أنا 
ورضاف اللجام إلى الدابة والسرج إلى الدابة فقال لجام اجار وسرج الجار وليس ملك الدابة اللجام ولا السرج 
( فالإلشنافق ) .رحه الله تغالى وإذا حلف العبد بلله فحنث أو أذن له سيده فحج فأصاب شيئًا مما عليه فيه فدية 
أو نظاهر أو الى فحنث فلا زه ف هذا كله أن يسدق ولو أذن له سيده من قل أنه لامكون مالكا للمال وا“ 
لال که أن ترجه من وهو مخالف لاحر وهب له الشىء فتصدق به لأن الحر ش علكه قبل أن يتصدق. 4 7 عليه 
الصام فى هذا کل04 فإن کان هذا شىء منه بإذن مولاه فليس 1 أن عنعه منه و إن کان منه بغير إذن مولاه فإن کان 
الصوم ا بعمل المولى كان له أن عنقه فإن صام بغير إذن مولاه فى الحال اتی .له أن عنعه فا أجزأه 00 
( التاق ( رخمه الله تعالى محنث الناس فى الح على الظاهر من أعانهم وكذلك أمرنا ا تعالى أن م 1 
علهم عا ظهر وكذلك أمرنا رسول الله صلى الله عليه وسل وكذلك أحكام الله وأحكام زسوله ق الدنا قأما السرا 
فلا ماما إلا الله فهو دين مها و يجحزى ولا يعاميا دونه ملك مقرب ولا نی مرسل ألا ترى أن جج الل :تعالى فى 
المنافقين أنه يعلمهم ن قا جب عليهم فى الآخرة جهام فقال عز وجل دان المنافقين فىالدرك الأسفل من النار E‏ 
وحم هم رسول الله صلى الله عله وسل بأحكام الإسلام با أظهر وا منه فلم يسفك فم دما وم بأخذ لهم مالاوم عنعهم أن 1 
ينا كحوا المسلين ويتكحو ثم ورسول الله صلی اله عامهم وسل يعرفهم بأعياتهم يأتيه الوحى ويسمع ذلك منهم وك 1 0 
عنهم فيظهرون التوبة والوحى يأتيه بأنهم كاذبون بالتوبة ومثل ذلك قال رسول الله صلى الله عليه وسم فى يع الناس 
« أمرتآن أقاتل الناس حت يقولوا لاإله إلا الله فإذا قالوها عصموا منى دماءثم وأمو الهم إلا عقما وتا على اق » ١‏ 
وكذلك قال رسول الله صلی الله عليه وسل فى الحدود فأقام على رجلحدائم قام خطينا فقال «أمها الناس قد آن لمأن 
تنتهوا عن محارم الله فن أصاب من من هذه القاذورات شيئا فليستتر بستر الله فإنه من بدلنا صفحته نقم عليه كتاب . 
ان » وروی عنه أنه قال «تولى الله 2 السرائر ودرا عن بالبينات» وحفظ عنه صلى الله عليه وسلأنه قال ر ule‏ 
شمر وإنم مختصمون إلى و لعل ie,‏ أن کون أن مخجته من بعض فا قضى له على حو ما أسمع منه هن قضيت له 
بشی* من حق أخبه فلا بأخذه فإنما أقطع له قطعة من النار » ولاعن رسول الله صلى الله عليه وسل بين العجلای‌و امرأته 
وقذفها برجل بعينه فقال رسول الله صلی الله عليه وسل و أهروها فإن بجاءت به کنا فبو للذى يمه وإن جاءت به 
کذا فلا أراه إلا قد كذب عليها» فجاءت بهعلى النعت المسكروه وقد روى عنه صلى اله عليه وسم أنه قال «إن أمره ٠‏ 
لبين لولا ماحم اله » ( لالش ]فى ) رحمه الله تعالی ولو كان لأحد من الخلق أن عي على خلاف الظاهر ماکان 
ذلك لأحد إلا لرسول الله صلى الله عليه وسل ا يا'تيه بهالوحى و عا جعل الله تعالى فيه محالم حمل فى غيره من 
التوفيق فإذا كان رسول الله صلى الله عليه وسل لم يتول أن يقضى إلا على الظاهر والباطن ياأتيه وهو يعرف ٠.‏ 
من الدلائل بتوفيق الله إباه مالا عرف غيره فغيره أولى أن لاإ إلا على الظاهر وإنما جوابناقى هذه الأعان 


(۱) لعله : فإن كان هذا أو شی*منه . أي إن كان ماوجب فيه الفدية والمنث أو 0 ءامل . 
ش (v- Me)‏ 
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كلها إذا حاف الرجل لانية له فأما إذا كانت اليمين بنية فاليمين على مانوى قبل للرييع كل ماكانفى هذا الكتاب 

فإنا تقول فهو قول مالك ؟ قال نعم واه أعم . 

باب الإشهاد عند الدفع إلى اليتامى ظ 

( نالل نای ) رحمه الله تعالى : قال الله عز وجل « وابتلوا اليتامى حت إذا بلغوا النكاح فإن آنستم منهم 
رشدا فادفعوا إلبهم أموالهم ولا تأكاوها إسرافا وبدارا أن يكيروا ومن كان غنيا فلستعفئف ومن كانفقيرا فلأ كل 
مروف فإذا دفعتم إليهم أموالهم فأشهدوا عليهم » الآبة ( فال نى ) رحمه الله تعالى : فى هذه الآية معنيان 
أحدها الأمر بالإشهاد وهو فى مثل معنى الآبة قبله والله تعالى أعلل من أن يكون الأمر بالإشهاد دلالة لاح وفى 
قول الله عز وجل « وك باه حسيبا » كالدليل على الإرخاص فى ترك الإشهاد لأن الله عز وجل بقول «وكى بالله 
حسيبا»أى إنلم تشهدوا واه تعالى أعل والمعنى الثانى أن يكون ولى اليثم الأمور بالدفع إلبه ماله والإشباد به عليه 
ببرأ بالإشهاد عليه إن جحده اليتهم ولا برأ بغيره أو يكون مأمورا بالإشباد عليه على الدلالة وقد بير بغير شهادة إذا 
صدقه الت ( الغ :افق ) رحمه الله تعالى : والآية عتملة المعنيين معا ( ؤالال تانق ) رحمه الله تعالی : ولیس 
فى واحدة من هاتين الآبتين تنسمية شرود وتسمة الشمهود فى غير ها وتلك التسمية ندل على مامحوز فمهما وفى غير ها 
وتدل معهما السنة ثم مالا أعل أهل العلم اختلفوا فيه وفى ذكر الله عز وجل الشمادات دلالة على أن لاشمادات حكا 
وحكها والله تعالى أعم أن يقطع بها بين المتنازعين بدلالة كتاب الله تعالى ثم سنة رسول اله صلى الله عليه وسل ثم 
. إجماع سنذكره فى موضعه » قال الله عز وجل « واللاتى يأتين الفاحشة من نسائسيم فاستشهدوا علهم أربعة متم فإن 
شبدوا »الآية فسمى الله فى الشبادة فى الفاحشةءوالفاحشة هنا -والله تعالى أعل- الزنا وفى الزنا أر بعة شهود ولا تتم 
الشهادة فى الزنا إلا بأربعة شهداء لاامرأة فيهم لأن الظاهر من الشهداء الرجال خاصة دون النساء ودلت ااسنة على 
أنه لامجوز فى الزنا أقل من أربعة شهداء وعلى مثل مادل عليه القرآن فى الظاهر من أنهم رجال محصنون فإن قال 
قائل الفاحشة محتمل الزنا وغيره فا دل على أنها فى هذا الموضع الزنا دون غيره ؟ قيل كتاب الله ثم سنة نبيه صلى الله 
عليه وسل ثم مالا أعلم عالما حالف فيدفى قول الله عز وجل فىاللاتى يأتين الفاحشة من نسائي عشكنّ حت جعل الله 
لمن سبيلا ثمئزات «الزانيةوالزانى فاجلدوا كل واحد منهمامائة جلدة» فقال رسول الله صلى الله عليه وسل «قد جعل اله 
لمن سبيلا البسكر بالبسكر جلد ماثة وتغريب عام والثيب بالثيب جلد مائةوالرجم»ودل الله ورسوله صلىالله عليه وسل 
أن هذا الحد إنما هو على الزناة دون غيرثم لم أعل فى ذلك عتالفاً من أهل العلم فإن قال قائل مادل على أن لايقطع 
الحم فى لزنا بأقل من أربعة شهداء ؟ قبل له الآبتان من كتاب الله عز وجل بدلان على ذلك » قال الله عز وجل 
فى القذفة«لولاجاءوا عليه بأربعة شهداء فإذ لم يأتوا بالشهداء فأولثك عند الله ثم الكاذيون» بقوللولا جاءوا على من 
قذفوا بالزنا بأربعة شبداء بما.قالوا وقول الله عز وجل « والدين برمون الحصناتثم لم يأتوا بأربعة شهداء فاجلدوثم 
انين جلدة » ودل على ذلك مع الا كتفاء بالتنزيل السنة ثم الأثر ثم الإماع ( أخبرنا الريع ) قال أخبرنا الشافعى» 
قال أخيرنا مالك عن سهيل بن أنى صالح عن أيه عن ألى هريرة رى الله تعالى عنه أن سعدا قال يارسول الله 


(١)قرله‏ قق ل می الأية قبله هھ ی قوله تعالی 2 وأشيدوا إذا تبابعتم »وقد كانقيل هذا اينات 0 
فى البببوع فنقله السراج البلقينى إلى كن الع فى الجزء الثالث فارجع إلبه كتبه مصححه . 


Ar - 9‏ 5 
أرأيتاوو تس اران رجلا أمبلهحق] فى بأ ستشبداء؟ قالرسول انّهصلى الله عليه وسل« نعم » (أخبرناالر 8 
أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن حى بن سعيد عن ابن المسيب أن على بن أنى طالب رضى اله تعالى عله ٠‏ 
سثل عن رجل وجد مع امرأته رجلا قفتله أو قتلها فقال إن لم بأت بأربعة شبداء فلبعط برمتهوشهد ثلائة علىر جل 
عند عمر بالزنا ولم ثبت ت الرابع فحد اثثلائة ولم أعم الناس اختلفوا فى أن لايقام الحد فى الزنا بأقلمن أربعة شداء . 


باب ماجاء فى قول الله عز وجل « واللاتى بأتين الفاحشة من نانک 
حتى ماشعل مهن من الجس والاذى 

قال الله جل ثناؤه «واللاى يأتين الفاحشة من اسائ فاستشهدوا عليين أربعة متم فإن شهدوا فأمسكوهن 
فى البيوت»فه دلالة على أمور منها أن اله عز وجل سماهن من نساء المؤمنينلأن المؤمنين الخاطبون بالفرائض ممع 
هذا أن لم يقطع العصمة بين أزواجون وببنهم فى الزنا وفى هذه الآية دلالة على أن قول الله عزاسمه د الز الىلاين نكم إلا 
زانة أومسركة والزانية لاينكحها إلا زان أومشرك »كا قال ابنالمسيب إنشاء اللدتعالى منسوخة(أخبرنا الريع)قال 
أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان عن محى بن سعيد قال قال ابن المسيب نسختها « وأتكحوا الأيامى متم » فبنءن 
أنامى المسامين وقال الله عز وجل «فأمسكو هن فی البيوت» يشبه عندى واقه تعاللى أعلم أن يكو نإذا لم تقطع العصمة 
بالزنا فالموارثة بأحكام الإسلام ثابتة عليها وإن زنت ويدل إذا لم تقطع العصمة بينها وبين زوجما بالزنا لابأس أن 
تكح امرأة وإن زات إن ذلك لو كان محرم نكاحها طعت العصمة بين المرأة تزا عند زوجبا وبينه وأمر الله 
عزوجل فى اللانى يأتين الفاحشة من النساء بأن محس نف البيوت حت يتوفاهن الموت أو مجع لاله لمن سبيلا منسوح 
بقول الله عز وجل«الزانية والزاقى» فى كتاب الله ثم على لسان رسوله صلی اه عليه وسل فإنقال قائل فان ماوصفت 
من ذلك؟قيل إن شاء الله تعالى أرأيت إذا أمر الله فى اللاتى يأتين الفاحشة أن بسن فى الببوت حى يتوفاهن الموت 
أو مجعل الله لمن سبلا اليس بينا أن هذا أول ماأمر به فى الزانة؟ فإن قال هذا وإن كان هكذا عندى فقد محتمل أن 
يكون عندى حد الزنا فى القرآن قبل هذا ثم خفف وجعل هذا مكانه إلا أن يدل عليه غير هذا قل له إن شاء الله 
تعالى (أخبرنا الريسع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا عبد الوهاب عن يونس عن الحسن عن عبادة بن ااصامت 
فى هذه الآية« حىيتوفاهن الموت أو بجعل الله لمن سبيلا»قال كانوا ءسكوهن حتى “زلت آنة الحدود فقال النى صلى 
الله عليه وسل« خذوا عنى قدجعل الله لمن سبيلا البسكر بالبسكر جلد مائة ون سنة والثيب بالثيب جلد مائة والرجم» 
( لای ) رحمه الله تعالى : فلا أدرى اسقط من كتانى خطان الرقاشی آم لا؟ فإن الحسن حدثه عنحطان 
الرقاشى عن عبادة بن الصامت وقد حدثنيه غير واحد م وا العم عن الثقة 7 ا مسن عن حطان اارقاثى عن 
عبادة بن الصامت عن النى صلى الله عليه وسل مثله ( الال تانق ) رحمه الله تعالى : وه.ذا حديث يقطع الشك 
وبين أن حد الزانين كان ا حبس أو الحس والأذى فكان الأذى بعد الحس أو قبله وأن أول ماحد الله به الزانين 
من العقوبة فى أبداتهما بعد هذا عند قول النى صلى الله عليه «وسل قد جعل الله لحن سبيلا الببكر بالبسكر جلد مائة 
وتغر.بعام»والجلد على الزانين الثبين منسوخح بان رسول الله صلى اله عليه وسل رجم ماعز بن مالك ولم مجلده 
ورجم الرأة الى بعث إلا أنيسا و محلدها و ثيبين2212 فإن قال قائل مادل على أن هذا منسوخ ؟ قبل له أرأبت 


(1) قوھ :فن قل قال اع الاب ل خو الارة من سقط أو حرف ؛ وحرل ٠‏ 


ْ ات 
إذا كان أول ماحد الله به الزانين الح س أو الس والأذى ثم قالرسول الله صلی الله عليه 1 «خدوا عنى قدجمل 
الله لمن سبيلا ال ا بالسكر جاد مائة والتغريب والثيب بالثيب الجاد واارجم » ألس فى هذا دلالة على أن أول 
ماحدهما ال نه من العقوبة فى بدا مما الح والأذى؛فإن قال بلى قبل فإذا كان هذا أولا فلا جد ثانا أيدا إلا بعد 
الأول اذا حد ٿان عد الأول ففف من حول الأول * سیء فذلك دلالة على ماخفف الأول منسوخ عن عن الزالى ۰ 
باب الشهادة فى الطلاق 
) فال نانق) رحمه الله تعالى: قال الله عز وجل« فإذا بلغ ن أجلين فا مسكوهن ععروف أو فارقوهن ععروف 
ش وأشهدوا ذوى عدل متي » ( فال ل2انی ) رحمه الله تغالى : فا'مر الله عز وجل فى الطلاق والرجعة بالشهادة ٠‏ 
و“مى فا عدد الشهادة فانتهى إلى شاهدين فدل ذلك على أن كال الشيادة على الطلاق والرجعة شاهدان فإذا كان 
ذلك كالما لم جز فما شهادة أقل من شاهدين لأن ما كان دون الكال ما بؤخذ به الحق لبعض الناس من بعض فهو 
0 غير ماأمر بالأخذ به ولا جوز أن ؤخذ بغير ما أمرنا بالأخذ به وكذلك يدل على مادل عليه ماقبله من نی أن جوز 
فيه إلا ذلك رجال لانساء معرم لأن شاهدين لامحتمل محال أن يكونا إلا رجلين فاحتمل أمر لله ل بالإشهاد 
. فى الطلاق والرجعة مااحتمل أمره بالإشهاد فى الببوع ودل ماوصفت من ألى لم ألق مالفا حفظت عنه من أهل العم 
٠‏ أن حراما أن يطلق بغیر بينة على أنه والله تعالى أعل دلالة اختيار لافرض يعصى به من تركه وبكون عليه أداؤه » 
إن فات فى موضعه واحتمات الشهادة على الرجعة من هذا مااحتمل الطلاق ويشبه أن تسكونفىمثلمعناه لأنهما إذا 
تصادقا على الرجعة فى العدة تثدت الرجعة وإن نكرت المرأة فالقولةولما كا إذا تصادقا على الطلاق شت وإن أنكر 
الرجل فالقول قوله والاختيار فى هذا وفى غيره ما أمر فيه بالشهاذة والذى ليس ف النفس منه شىء الإشهاد . 


باب الشهادة ف الدن 


١‏ لالخ نانع ) رجه الله تعالى قال الله عز وجل «إذا تداينتم بدين إلى أجل مسحى فا كتبوه» الآية والتى بعدها 
وقالفى سياقها « واستشهدوا شهيدين من رجال؟ فان لم يكونا رجلين فرجل وامرأتان من ترضون هن الشهداء أن 
تضل إحداهما فتذكر إحداهما الأخرى» الآية فذكر الله عز وجل شبود الزنا وذكر شهود الطلاق والرجعة وذكر 
شود الوؤضة فلم يذكر معهم امرأة فوجدنا هود الزنا شهودون على حد لامال وشهود الطلاق والرجعة ,شهدون على 
٠‏ حرم بعد تحليل وتثبيت تحليل لامال فى واحد منهما وذكر شود الوصية ولا مال لشم ود له أنه وصىثم لم أعلم أحدآمن 
أهل العم خالف فى أن لا موز فى الزن إلا الرجال وعامت أ كثرم قال ولا فى الطلاق ولا الرجعة إذا تناكر الزوجان 
وقالوا ذلك فى الوصية وكان ماحكدت من أقاويلهم دلالة على موافقة ظاه ركتاب الله عزوجل وكانأولى الأمور أنيصاز 
٠‏ إليه ويقاس عليه و ةكرالله شمهوذ الدين فذكر فبهم النساء وكان الدين أخذ مال من المشهود عليه والأمر على مافرق اله بينه 
. من الأحكام فى الشهادات أن ينظ ركل ماشهد به على أحد فكان لوخد منه بالشهادة نفسبا مال وکان إا يازم بها حق 
1 غير مال أو شېد به لرجل وكان لاإستحق به مالا لنفسه إتما ستحق به غير مال مثل الوصية والوكالة والقصاص والحد 
وما أشبهه فلا محوزفه إلا شادة الرجال لامجوز فه امرأة وينظركلماشهد بدبما أخذ به المشهود له من‌المشمود عليه 
مالا قتجوز فيه شهادة النساء مع الرجال » لأنه فى معنى الموضع الذى أجازهن الله فيه » فيجوز قياسا لامختلف هذا 
القوك فلا جوز غيره 0 تعالى ألم » ومن خالف هذا الأصل ترك عندى ماينبغى أن بازمه من معنى القرآن » 
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ولا أعلم لأحد خالفه حب فی قياس ولا خبر لازم » وفى قول لله عز وجل « إن کر ا 
يمن ترضون من الشهداء أن تضل إحداهما : فتذكر إحداهما الأخرى » دلالة على أن لا جوز شمادة النساء حيث ‏ 
تجيزهن إلا مع رجل ولا يجوز منبن إلا راتان فصاعدا لأن اله عز وجل م دم منين أقل من اثنتين ول ياآمر . 
عن الله المع چك : ش 
ظ باب الحلاف فى هذا 

( التاق ) رحه الل الى وإن بخان اعد قال إن ردت أ زأنان لرجل حاف معرم ا ققد خاليه عد 

E‏ | اللديئة وغي رم وهذا أجاز النساء بغير رجل وبازمه. فى أصل مذهيه أن يز أربعا فعطى 

ن حقا على مذهبه فيكون خلاف ماوصفت من دلالة الكتاب فإن قال إلى أا اجزت دهادتهما نهنا مع كين ش 
رجل فیننغی أن لاعلف امرأة إن أقامت شاهدا والذى إستحق به الرجل:هو الذى تستحق به المر أة. احق لافرق" 
هما وهكذا يتبغى أن لامحاف مشيرك ولا عبد ولا حر غير عدل مع أنه خلاف ماوصفت من دلالة الكتاب وال 
تعالى أعلم وهذاقوللا حوز لأحد أن يلط إليه فإن قال إنى أعطى باليمين کا أعطى بشاهد فذلك باليرعن النى صلى الله 
عليه وسل الذى لزمنا أن نقول عا > به لا أننها من جهة الشبادات ولو كانت من جهة الشهادات ما أحلفنا الرجل 
وهو شاهد ولا أجزنا شهادته لنفسه ولو جاز هذا ماجاز لغير عدل ولا جاز أن حلف امرأة ولا عبد ولاكافر ولا 
غير عدل فإن قال قائل فا هى؟قيل مین أعطى بها رسول الله صلی اللہ عليه وسر فأعطينا بهاكا كانت مينا فى التلاعنین 
وللنى صلى الله عليه وسل سنة فى المدعى عليه فأحلفنا فى ذلك المرأة والرجل والحر العدل وغير العدل والعبد والكافر 
لا أا من الشهادات بسبيل . ْ 


: باب اليمين مع الشأهد 
) اللشناق ) ره الله تعالى وقد حكيت ما ذكر الله عز وجل فى كتابه من الشهادات وكان اللكتاب 1 


كالدليل على أمها مني بها على ما فرض الله بغير ین على من كانت له تلك الشهادات وكانت على ذلك دلالة السنة ثم : 00 


الآثار ومالا أعل بين أحد لقيته فحفظت ء: سه من أهل العم فى ذلك عنالفا قال وذكر الله عز وجل فى الزنا أربعة. 
وذكر فى الطلاق والرجعة والوصية اثنين ثم كان القتل والجراح من الحقوق الى م بذ كر فما عدد الشهود الذين ‏ 
يقطع بهم فاحتمل أن تقاس على شهود الزنا وأن تقاس على شهود الطلاق وما سمينا معه فلا احتمل المعنيين معا ثم . 
لم أعل مخالفا لقيته من أهل العم إلا واحدا فى أنه مجوز فما سوى الزنا شاهدان فكان الذى عله 1 كثر من لقيت . 
دن أهل العل أولى أن يقال به مما انفرد به واحد لا أعرف له متقدما إذا احتمل القاس خلاف قوله وإن احتمل 
القياس قوله وكذلك شهادة الشهود على الجر وغير ذلك وكذلك الشهادة على القذف فإن قال قائل فإن الله عز وجل 
قول فى‌القذفة«لولا جاءوا عله بأربعة شمداء »الآنة وقال« والذن رمو نالمحصنات ألم م باتو ۱ 1 بعة شهداء فاجلدوثم ْ 
تمانين جلدة » قبل له هذا کا قال الله عز وجل لأن الله حم فى الزنا بأرعة فإذا. قذف رجحل رجلا بالزنا ل رجه 
من الجد إلا أن قم عليه بينة .بأنه زان ولا يكون عليه بينة تقطع أقل من أربعة وما لم يتموا أربعة فمو قاذف محد . 
وإما أريد بالأريعة أن بد ثبت عليه الزنا يخر من ذلك القاذف وعد المشهود عله امقذوف وکپ معا حكم شبود 3 
ال زنا لأعبن شہادات على الز زنا لاعلى ويد أنه قلف رجلا حدالانه | يذ كر عدد پود ' 


حدق ةك 
القذف فكان قباسيا على الطلاق وغيره ما وصفت ولا حرج هن أن بحد له إلا باأريعة شبداء. .شبتون الزنا على 
القذوف فحد ويكون هذا صادقا فى الظاهر وال تعالى الوفق . 
اليمين مع الشاهد 

( أخبرنا الريع ) قال ( فاللل :فى ) فا كثر ماجعل الله عز وجل من ااشهود فى الزنا أربعة وفى الدين 
رجلان أو رجل وامرأتان فكان تفريق اله عز وجل بين الشهادات على ما حلم الله عز وجل هن أنها مفترقة 
واحتمل إذا كان أقلى ما ذکر الله من الثمهادات شاهدين أو شاهدا وامرأتين أن يكون أراد ماتتم به الشهادة “فى 
لا يكون على المشهود له بين إذا أتى كال الشهادة فعطى بالشهادة دون ينه لا أن الله عز وجل حم أن لا يعطى 
أحد با قل من شاهدين أو شاهد وامرأتين لأنه لم حرم أن محوز أقل من ذلك نصا فى كتاب الله عز وجل 
( فال )ی ) رحمه الله تعالى و بهذا تقول لأن عله دلالة السنة ثم الآثار و بعض الإجاع والقياس ققانايةضى بالءين 
مع الشاهد فسا لنا سائل مارويت منها؟ فقلنا : أخيرنا عبد الله ن الحرث عن سيف نن سلمان عن قيس بن سعد عن 
جمرو بن دينار عن ان عیاش أن سول ال صلق أل عليه ور قضى باليمين مع الشاهد قال عمرو فى الأموال 
( أخبرنا الريع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا إبراهم بن محمد عن ر بعة بن عمّان عن معاذ بن عبد الرحمن عن 
ابن عباس ورجل آخر من أصحاب رسول اله صلی اله عليه وسل سماه لا أحفظ اسمه أن الننى صلى اله عليه وسل 
قضى باليمين مع الشاهد ( أخبرنا الربيع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخ_برنا مسلم بن خالد عن جعفر بن محمد قال 
معت الحم بن عتيبة يساأل ألى أقضى رسول الله صلى الله عليه وسم باليمين مع الشاهد ؟ قال نعم وقضى بها على 
رضى الله تعالی عنه بين أظبرك قال مسل وقال جعفر فى حديثه فى الدين ( ثالالة افق ) رحمه الله تعالی فجكننا 
باليمين مع الشاهد فى الأموال دون ماسواها وما حكنا فيه باليمين مع الشاهد أجزنا فيه شهادة النساء مع الرجال 
ومالم ممم فيه باليمين مع الشاهد لم جز فيه شبادة النساء مع الرجال اشتدلالا عى كتاب الله عز وجل الذى 
وصفت فى شہاد هن قبل هذا . 

باب الحلاف فى اليمين مع الشاهد 

( أخبرنا الريع ) قال ( فالل “فى ) رحمه الله تعالى فخالفنا بعض الناس فى اليمين مع الشاهد خلافا أسرف 
فيه على نفسه فقال أرد حك من حم ما لأنها خلاف القرآن فقلت لأعلى من لقبت تمن خالفنا فما علا أمر الله 
بشاهدين أو شاهد وامرأتين ؟فقال نعم فقلت ففيه أن حمّا من الله عز وجل أن لاوز أقل من شاهدين أو شاهد 
وام رأتين فال فإن قلته؟ قلت لهفقله فقال فقد قلته فقات ونحد من الشاهدان اللذان أمر الله عز وجل مهما فقال حران 
مسلمان بالغان عدلان قلت ومن 2 بدون ماقلت خالف حم الله ؟ قال نعم قلت له إن کان کا زعت فقد خالفت - 
لله عز وجل قال وأين؟قات إذ أجزت شمادة أهل الذمة وهم غير الذين شرط الله جل وعز أن تجوز شهادتهم 
وأجزت شبادة القابلة وحدها على الولادة وهذان وجهان أعطيت بهما من جبة الشادة ثم أعطيت بغير شهادة فى ٠‏ 
القسامة وغيرها قال فتقول ماذا ؟ قلت أقول إن القضاء باليمين مع الشاهد ليس حلاف حك الله عز وجل بل عم الله 
حكنت باليمين مع الشاهد ففرض الله طاعة رسوله فاتبعت :رسوله فعن الله قبلت كما قبلت عن رسول الله صلی الله 
ابه وسل على المعنى الذى ودفت من أن اتباع أمره فرض ولهذا كتاب طويل هذا مختصر هنه قد قالوا فيه وقلنا . 


AY 
وأ كثرنا قال أفتوجدى لما نظيرا فى القرآن ؟ قلت نعم أمر الله عز وجل فى الوضوء بغسل القدمين أو مسحبما‎ 
فسحناومسحت على الخفين بالسنة وقول الله عز وجل «قللاأجد فما أوحى إلىحرما» فحزمنا حن وأنت كل ذى‎ . 
ناب من السباع بالسنة وقول الله عزوجل« كتاب اله علي وأحل لم ماوراء ذل» فحرمنا حن وأنت أن مجع‎ 
بين المرأةوعمتها وبين المرأة وخالتها بالسنة قال الله عز وجل « والسارق والسارقة فاقطعوا أبد-هماهوقال «الزانة‎ 
والزانى فاجلدواكل واحد منهما مائة جلدة » ودلت السنة على أنه إما يقطع بعض السراق دون بعض ومجلد مائة‎ 
بعض الزناة دون بعض فقلنا حن وأنت به وكان رسول الله صلی اله عليه وسل المبين عن الله عز وجل معنى ما آراد‎ . 
خاصا وعاما فكذلك اليمين مع الشاهد تازمك من حيث ازمك هذا فإن كنت مصيبا باتباع ماوصفنا من اأسنة‎ 
مح الةرآن لم تسم من أن تسكون عخطنا بترك اليمين مع الشاهد وإنكنت ١.صيبا برك اليمين مع الشاهد لم تسلم‎ 
من أن کون عليك ترك المسح على الفين وترك حرم كل ذى ثاب من السباع وقطع كل سارق فقد خالفك‎ 
فى هذا كله شوج أغن العم ووافقنا فى اليمين مع الشاهد عوام من أصحابنا . ومنهم من خالف أحاديث عن النى‎ 
على الله عليه وسل هى أثبت من اليمين مع الشاهد وإن كانت اليمين ثابتة لعلة أضعف من كل علة‎ 
اعتل بها من رد الحين مع الشاهد فإن كانت لنا وله بهذا حجة على من خالفنا كانت عليه فا خالف‎ 


من الأحاديث . 


باب شهادة النساء لارجل معهن 

( افق ) رحمه الله تعالى الولاد وعيوب النساء مما لم أعل مالف لقيته فى أن شمادة النساء فيه جائزة 
لارجل معن وهذا حجةعلىمن زعم أن فى القرآن دلالة علىأن لامجوز أقل من شاهدين أو شاهد واحد واءرأتين 
لأنه لا مجوز على جماعة أهل“ العم أن مخالفو الله جكا ولا مجباوه ففيه دلالة على أن أمر الله بشاهدين أو شاهد 
وامرأتين جج لايمين على من جاء به مع الشاهد والح باليمين مع الشاهد حم بالسنة لاعخالف للشاهدين لأنه 
غيرهما ثم اختلفوا فى شبادة النساء ( أخيرنا الريع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مسلم بن خالك عن ابن حريج 
عن عطاء أنه قال : لامحوز فى شبادة النساء لارجل معبن فى أمر النساء أقل من أربع عدول 
( افق ) رحه الله تعالى ويهذا تأخذ فإن قال قائل فكيف أخذت به ؟ قلت لا ذكر الله عز وجل شهادة | 
النساء فجعل امرأنين بقومان مقام رجل فى الموضع الذى أجازهما الله تعالى فيه وكان أقل ما انتهى إلبه من عدد 
الرجال رجلين فى الشهادات التى تثبت بها الحقوق ولا محلف معبا.المكبود له شاهدين أو شاهدا وامرأتين لم جز ٠‏ | 
الله تعالى أعلم إذا أجاز اللسامون شهادة النساء فى موضع أن جوز منهن إلا أربع عدول لأن ذلك معنى حك الله . 
عز وجل . 

لحلاف فى إجازة أقل من أربع من النساء 
( فالالتنائق ) رحمه الله تعالى فقال بعض الناس جوز شبادة امرأة ودا جوز فى الخيرشهادة واحد 


عدل وليس من قبل الشهادات أجزتها وإن كان من قبل الشبادات أجزتها لم أجز إلا ماذكرت من أربع . 
أو شاهد وامرأتين فقيل لبعض من بقول هذا القول وین ا رمن الشنهادة ؟ قال وأين يفترقان؟ قلت تقبل فى الخير 
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كما قلت امرأة واحدة ورجلا واحدا وقول فيه أخيرنا فلان عن فلان أفتقيل هذا فى الشهادات؟ فقال لا قلت والخير 
هو ما استوى فه الخبر والخير والعامة من حلال وحرام ؟ قال فلت و الشهادة ما كان الشاهد منها خلا والعامة 
وإعا تلزم المشهود عليه قال نعم قلت 5 هذا بشبه هذا؟ قالأما فى هذا فلا قلت أفرأيت لوقال لك قائل إذا قبات 
ف اير فلاناعن فلان فاقبلفى أن برك امرأةعنامرأةأن امرأة رجل ولدت هذا الولد؟ قال ولا أقبلهذاءتى أقف 
الى شبدت أو يشهد عليها من جوز شهادته باأمر قاطع قلت وآازلته منزلة الخبر ؟ قال أما فى هذا فلا قلت فى أى 
شىء أنزلته مئزلة الخبر»هل عدوت بهذا أن قلت هو بمنزلة الخير ولم تقسه فى شىء غير الأصل الذى قلت ؟ فا مك 
إذاً تضع الأصول لنفسك قال فمن أصحابك من قال لاوز أقل من شهادة امرأتين قلت له هل رأيتنى أذكر لك 
قولا لاتقول به؛ قال لا قلت فکف ذ كرت لی مالا أقولبه ؟ قال فإلى أى شىء ذهب من ذهب إلى ماذهبنا إليه 
من أنه خر لا شهادة ولا إلى ما ذهبت إله من أن تقول به على معنى كتاب الله وما أعرف له متقدما يلزم قوله 
فقات له أن تنتقل عن قولك الذى بلزمك فه عندى أن تنتقل عنه أولى بك من ذكر قول غيرك فہذا أمر ل تكلفه 
يمن ولاأنت ولولا عرضك برفيع قولك ومخطئة من خالفك كنا شبيها أن ندع حكاية قولك قال فإن شهد على 
شىء من ذلك رجلان أو رجل وامزآتان قلت أجيز الشيادة وتكون أوثق عندى من شهادة النساء لار جل معن 
قال 5 لم تعدثم بالشهادة فساقا ولا جر شهادتهم ؟ قلت الشهادة غير الفسق قال فادللنی على ماوضفت قلت قال 
الله غز وجل« واللاتى يتين الفاحشة من نسائ فاستشهدوا عليين أربعة منک » قال رسول الله صلی الله عليه وسل 
لسعد حين قال له أمهله حتى فى باأربعة شهداء قال «نعم» والشهود على الزنا نظروا من المرأة إلى حرم ومن 
الرجل إلى حرم فلو كان النظر اغير إقامة شهادة كان حراما فلا كان لإقامة شهادة لم يحزآن با مر الله عز و 18 
ثم رسول الله صل الله عليه وسم إلا مباح لا بمحرم فكل من نظر ليثبت شهادته لله أو للناس فليس جرح 

ومن نظر لتذذ وغير شهادة عامدا كان جرحا إلا أن ,»فو الله عنه ٠‏ 

باب شرط الذين تقبل تهادهم 

( نال افق ) رحمه الله تعالى : قال القه عز وجل « اثنان ذوا عدم منک » وقال عز وجل « واستشهدوا 
شهيدين من رجالم فإن لم يكو نار جلينفرجل وامرأتان تمن ترضون من الشهداء» ( فالل 2 انی ) ر حه الله تعالى: 
وكان الذى يعرف من خوطب بهذا أنه أريد به الأحرار المرضيون المسامون من قبل أن رجالنا ومن نرضاه أهل 
ديننا لا الشركون لقطع الله الولاية بيننا وبينهم بالدين ورجالنا أحرارنا والذين نرضى أحرارنا لااماليكنا الذين 
يغلبهم من يعلكهم على كثير من أمورهم وأنا لا نرضى أهل الفسق منا وأن الرضا إا بقع على ااعدل منا ولا بقع 
إلا على البالغين لأنه إتما خوطب بالفزائض البالفون دون من لم يبلغ فإذا كانت الشهادة لقطع بها لم جز أن يتوم 
أحد أنه يقطع يعن لم يبلغ أ کر الفرائض فإذا لم يازمه أكثر اافرائض فى تسه لم يلزم غير ه فرضًا يشبادته 
ول أعلم مخالفا لقيته فى أنه أريد مها الأحرار العدول فى كل شبادة على مسل غير أن من أصحابنا من ذهب 
إلى أن يز شهادة الصبيان فى الجراح مالم يتفرقوا فإذا تفرقوا لم جز شهادتهم عنده . وقول الله تبارك وتعالى 
« من ر جالم » يدل على أن لاتجوز شبادة الصبيان و الله اع -فى ثىء فإن قال قائل أجازها ابن الزبر قبل 


)١(‏ لعل « من » محرفة عن (اما » النافة . أى ماذهب إلى ما ذهبنا إليه فيجيز الواحدة ولا إلى ماذهبت' 


بپ ش ا ۰ 1 ْ 
فإن ابن ا ها ( اتناك ) رحمه الله تعالى : أخيرنا سفيان عن مرو دان عن ابن أ مليكة ش 
' عن ابن عباس رضى لله تعالى عنهما فى شهادة الصبيان لاتحؤز وزاد ابن جريج عن ابن ای مليكة عن 
ابن عباس لأن الله عز وجل قال« من ترطون من | الشهداء » قال ومعنى الكتاب مع ابن بن عباس واه تعالى أعل ء٠‏ 
٠‏ فإن قال أردت أن تسكون دلالة قل وكف تسكون الدلالة بقول صبيان منفردين إذا تفرقوا لم يقباوا ؟ نما تتكون 
الدلالة بقول البالغين الذين يقبلون بكل حال فأشبه ما وصفت أن يكون دللا على أن م الل فمن جوز 
شهادته هو من وصفت ن شه أن تکون الآنة دلت غلى صفته ولا جوز ماو فى ثىء وإن قل ولا 
شهادة غير عدل . : 
باب شهادة القاذف 
(الالشناق) رحمه اله تعالى : قال الله تبارك وتعالى وو ق ا شېداء ٠‏ 
فاجلدو م انين جادةولا تقباوا لهم شبادة أبدا وأولئك ثم الفاسقون #إلا الذين تاوا » (فاللتنانی ( رجه الله ۰ 
تعالى : فأمر الله عز وجل أن يضرب القاذف انين ولا تقبل له شهادة أبدا وسماه فاسقا إلا أن يتوب فقلنا ازم 
أن ضرب تمانين وأن لاتقبل له شهادة وأن يكون عندنا فى حال من م ی بالفسق إلا أن توب فإذا تاب قبلت 
شهادته وخررج من أن کون فى حال من سمى بالفسق قال وتونته | کذابه نفسه فإن قال قائل فكيف تكون. 
اأتوبة الإ کڌاب ؟ قبل له إا كان فى حدالمد د ين ان نطق بالقذف وترك الذنب‌هو أن قولالقذف باطل وتىكون ظ 
التوبة بذلك وكذلك يكون الذنب فى الردة بالقول بها والنوبة الرجوع عنما بالقول فما بالإعان الذى ترك فإن 
قال قائل فبل من دليل على هذا؟ ففها وصفت كفاية وفى ذلك دليل عن عمر سنذ كره فى موضعه فإن كان القاذف 
يوم قذف من جوز شهادته فحد قیل له مكانه إن تبت قبات شبادتك فإذا أ کذب نفسه قبلت شهادته وإن لم يفعل 
م تقبل حتى يفعل لأن الذنب الذى ردت به شهادته هو القذف فاذا أ كذب نفسه فقد تاب وإن قذف وهو 1 
لايحوز شهادته نم تاب لم م تقبل شبادته من قبل أن ردها كان من وجهين أحدهما سوء حاله قبل أن يقذف 
والآخر القذف فإذا خرج من أحد الوجهين لم نخرج من الوجه الآخر ولكن يكون خارجا من أن يكون فيه علة . 
٠‏ رد الشهادة بالقذف فإذا أ كذب.نفسه .وثبت عليه علة رد الشيادة بسوء الحال حت مختير حاله فإذا ظهر منه 
الحسن قبلت شهادته » ؤهكذا لو حد ملوك حسن الال ثم عتق لم تقبلشبادته إلا بإ كبذابه نفسة فى القذف » وهكذا ٠‏ 
لو حد ذمى حسن الال فاسل لم تقبل شهادته إلا بإكذابه نفسه فى القذف فقال لی قائل : أفتذكر فى هذا حديئا 
فقات إن الآبة المكتى بها منالحديث وإن فيه لحديثا ( أخبرنا الريع ) قال( أخبرنا الشافعى ) قال أخبرنا ابنعبينة 
قال سمعت الزهرى قول : زعم أهل العراق أن شهادة القاذف لا موز فأشهد لأخبر ی ثم می الذى أخبره أن عمر 
ابن الخطاب رض الله تعالمى عنه قال لأبى بكرة «تب تقبل شبادتك أو إن تدت قبات شبادتك ۾ قال سفيان شككت 
بعد ماسبعت الزهرئ نسمى الرجل فسألت فقال لی تمر بن قيس هوسعيد بن ¿ المسيب فقيل لسفيان ممككت فى خره 1ْ 
ققال لا هو سعيد إن شاء الله تعالى ( ل2 )فی ) ؛ رحمه الله تعالى : وبلغق عن ابن عباس مثل هذا المعنى 
) أخبرنا الريع ) قال ) أخيرنا الشافعى )قال حدثنا إسماعيل ب ن ابراهم عن اب ابن ن أف ع ع قال فى القاذف إذا 
لحرت رين عر LS‏ ول عار a n‏ 24 2 
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باب االحلاف فى إجازة شہادة القاذف 

( ما الشنائق ) رمه لله تعالى : فخالفنا بعض الناس فى القاذف فقال إذا ضرب ألحد ثم تاب لم جز شهادته 
أبدا وإن لم يضرب الحد أو ضربه ولم يوفه جازت شهادته فذكرت م نا والآثار فقال 
فإناذهبنا إلى قول الله عز وجل « ولا تقبل لم شهادة أأبدا وأولئك م الفاسةون » إلا الذدين تابوا » فقلنا نطرح عام 
اسم الفسق ولا نقبل لم شهادة فقلت لقائل هذا أو جد الأحكام عندك فا إستثنى على ماوصفت فيكون مذهبا 
ذهبتم فى اللفظ أم الأحكام عندك فى الاستثناء على غير ماوصفت ؟ فقال أوضح هذا لى قلت أربت رجلا لو قال 
وان لاا كلك أبدا ولا أدخللك بيتا ولا كللك طعاماً ولا أخرج معك سفرا وإنك لغيرحميد عندى ولاأ كسوك 
وبا إن شاء الله تعالى أكون الاستثناء واقعا على ما بعد قو «أبدا» أو على مامد غير حميد عندى أو على الكلام كله 
قال؟ بل على الكلام كله قلت فكيف لم توقع الاستثناء فى الآ.ةعلى الكلام كله وأوقعتها فى هذا الذى هو أ كثر فى 
اليمين على الكلام كله (أخبرنا الرييع) قال ( فال نای )قال محمد بنالحسنإن:أبا بكرة قاللرج لأراداستشهاده 
استشهد غيرى فإن المسامين فسقونى قلت فالرجل الذى وصفت امتنع من أن يتوب من القذف وأقام عليه اوهكذا 
كل من امتنع أن يتوب من القذف ولو لم يكن لنا فی هذا إلا ماروی ت كان حجة عليك قال كيف ؛ قلت إن کان 
الرجل عندك عن تاب من القذف بالرجوع عنة فقد أخبر عن المسامين أنهم فسقوه وأنت تزعم أنه إذا تاب سقط 
عنه اسم الفسق وفيا قال دلالة على أن المامين لابلزمونه اسم الفسق إلا وشهادته غير جائزة قلت ولا مجزون ‏ 
شهادته إلا وقد أسقطوا عنه اسم الفسق لأنهم لايفرقون بين إسقاط اسم الفسق عنه بالتوبة وإجازة شمادثه 
بسقوط الاسم عنه كا تفرق بينه وإذا كنت تقبل شادة القاتلوالزائى والمستتاب منالردة إذا تاب فكيف خصصت 
| بها القاذف وهو أيسر ذنبا من غيره ؟ قال تأولت فيه القرآن قلت تأولك خطأ على لسانك قال قاله شريح قلت ٠‏ 
أفتجعل شرا حجة على كتاب الله وقول مر ابن الخطاب وابن عباس ومن ميت وغيرثم والأكثر من أهل ٠‏ 
المدينة ومكة ؟ وكيف؟ زعمت إن لم بطر بالحد قبلت شبادته وإذا طهر بالحد لم تقبل شهادته إذا كان تابا فى اطالین 

واش تعالى أعم . 

باب ا 

ظ قال الله عز وجل « ولاتقف ما ليس لك به عم إن السمع والبصر والفؤاد كل أوائك کان عنه مسئولا » 
وقال الله عز وجل « إلامنشهد بالحق وثميعامون»( أخبرنا الرييع ) قال ( فالل تانق ) وحى أن إخوة يوسف 
وصفوا أن شهادتهم کا ينبغى لهم فحى أن کرم قال « ارجعوا إلى £ فقولوا يا أبانا إن ابنك سرق وما شهدنا 
إلا عا علمنا وما كنا للغيب حافظين » ( قال ) ولابسع شاهداً أن يشهد إلاعا عل والعلم منثلائة وجوه فنها ماعاينه 
الشاهد فيشهد بالعاينة » ومنها ماسمعه فيشهد ما أثبت ت معا من المشهود عليه » ومنما ماتظاهرت به الأخبار ما لمكن 
فى أ كثره العيان وتثبت معرقنه فى القلوب فيشهد عليه بهذا الوجه وما شبد به رجل على رجل أنه فعله أو أقر به 
لم .جز إلا أن مجمع أمرين أحدهما أن يكون يثبته بمعاينة والآخر أن يكون شته معا مع إثبات بصر حين يكون 
الفعل وبمذا قلت لاوز شهادة الأحمى إلا أن يكون أثدت شيئا معادنة :أو معاينة وسمعا ثم عمى فتجوز شهادته لأن 
الشهادة إا تسكون بوم بكون الفعل الذى براه الشاهد أو القول الذى أثبته معا وهو عرف وجه صاحبه فإذا 
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كان ذلك قبل يعمى ثم شېد عليه حافظا له بعد العمى جاز وإذا كان القول والفمل وهو أعمى ل يز من قبل أن 
الضوت بشبه الصوت وإذا كان هذا هكذا كان الكتاب أحرى أن لاحل لأحد أن شبد عليه والشهادة فى ملك 
الرجل الدار أو الثوب على تظاهر الأخبار بأنه مالك الدار وعلى أن لابرى منازعاً له فى الدار والثوب فشبت ذلك 
٠‏ فى القلب فيسع الشهادة عليه وعلى النسب إذا سمعه ينتسب زمانا أو سمع غيره ينسبه إلى نسبه ولم سمع دافعا ولم ير 
دلالة يرتاب بها وكذلك رشمد على عين المرأة ونسبما إذا تظاهرت له أخبار من يصدق بأنها فلانة ويراها مرة 
بعد مرة وهذا كله شهادة. بعل کا وصفت وكذلك بحلاف الرجل على مارم بأحد هذه الوجوه فما أخذ به مع شاهد 
وفى رد اليمين وغير ذلك .وال تعالى الموفق . 


باب الخلاف ف شبادة الأعمى 

١‏ لای )ره اله تعالى فخالفنا بعض الناس فى شبادة الأعمى فقال لاوز <ق يكون بصيرا يوم 
شېد بو دادج أو رأى وإن'ل سمع إذا شهد على رؤية فس ألناهم فبل من حجة كتاب أو سنة أو أثر ازم 
فلم يذ كروا من ذلك شيئا لنا وكانت حستهم فيه أن قالوا إنا احتجنا إلى أن يسكون ,ری يوم شهد کا احتجنا إلى أن 
کن برى يوم عاين الفعل أو سمع القول من المشهود عليه ول تكن واحدة من الحالين أولى به من الأخرى 
فقلت له أربت الشهادة أليست بوم يكون القول أو الفعل وإن بقم بها بعد ذلك بدهر؟قال بلىقلت فإذا كان القول ِ 
والفعل وهو بصیر سمبع مثدت ثم شېد به بعد عاقلا أعمى لم جز شهادته قال فأقول بغير الأول لامجوز إلا بأمرين 
قلت أفيجوز أن ,شبد على فعل رجل حى ثم يموت الرجل فقوم بالشهادة وهو لابرى الرجل ويقوم بالشهادة على 
آخر وهو غاثب لابراء ؟ قال نعم قلت فما عابتك تثبث لنفسك حجة إلا خالفتها ولوكنت لا جيزها إذا أثبتها بصيرا 
وشهد بها أعمى لأنه لا يعاين المشمود عليه لأن ذلك حق عندك لزمك أن لا رها بصيرا على ميت ولا غائب 
لأنه لا يعاين واحدا منهما أما اميت فلا يعاينه فى الدنيا وأما الغائب يلد فأنت تحيزها وهو لابراه قال فإن رجعت 
فى الغائب فقلت لا أجيزها عليه فقلت أفرجع فى ايت وهو أشد عليك من ااغائب ؟ قال لا قال فإن من أصحابك 
من مير شهادة الأعمى بكل حال إذا أثيت كا .ثبت أهله فقلت إن كان هذا صوابا فو أبعد لك من الصواب 
قال فلم لم تقل به؟ قلت ليس فيه أثر ازم فأتبعه ومعنا القرآن والعقول بما وصفت من أن الشهادة فما لا يسكون 
إلا بيان أو عيان وإثبات مع ولا جوز أن تجوز شهادة من لا شبت بعيان لأن الصوت يشبه الصوت قال 
ومخالفونك فى الكتاب قلت وذلك أبعد من أن تجوز الشهادة عليه وفوهم فيه متناقض ويزعمون أنه لا محل لى 
لو عرفت كتالى ولم أذ كر الشهادة أن أشهد إلا وأنا ذاكر ويزعمون أى إن عرفت كتاب. ميت حل لی أن 
أشهد عليه وكتانى کان أولى أن أشهد عليه من كتاب غيرى ولو جاز أن أفرق بینہما جاز أن أشبد على كتالى . 
ولا أشهد عل كنات غيرى ولا جوز واحد منهما لا وات مق :فى كنات الله عز وجل قال فإنا محتج عليك فى 
أنك تعطى بالقسامة ونحلف الرجل مع شاهده على ماغاب بأنهم قد محلفون على مالا يعلمون قلت لفون على 
ما يعلمون من أحد الوجوه الثلائة الى وصفت لك قلت فإن قال لايسكون إلا من العاينة والماع فقلت له أ#رك 
هذا القول إذا سئلت قال فاذكر ذلك قلت أرأيت الشهادة على النسب والملك أتقبلبما من الوجوه الى قيلناها 
منها؟ قال نعم قات وقد مكن أن ينتسب الرجل إلى غير نسبه لم بر أباه يقربه ويمكن أن تكون الدار فى يدىاارجل 
وهو لاملكها قد غصيا أو أعاره إياها غالب ويمكن ذلك فى الثوب والمبد قال فقد أجع الناس على إجازة 
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هذا قلنا ون كانوا أجعوا ففه دلالة لك على أن القول کا قلنا دون ماقلت أو رأيت عبدا ابن حمسين ومائة سنة‎ 
أبتاعه ابن حمس عشيرة سنة ثم باعه وأيق عند المشرى فخاصمه فه فقال أحلفه لقد باعه إباه بريا من الإباق فقلت‎ 
وقال لك هذا ولد بالمشمرق وأنا بالمغرب ولا مكننى المسألة عنه لا نه ليس ها هنا أحد من آهل بلده أثق به قال‎ 
| شان على البت وإما برجع فى ذلك إلى علمه قلت ويشعك ذلك ورسع القاضى؟ قال نعم قلت أرأبت قوماقتل أبوهم‎ 
فامكنهم عر فوا القاتل أو يعاينوه أو مرجم من عاينه ممن مات أو غاب ممن إصدق عندهم ولا تجوز شہادمم‎ 

عندى أليسوا أولى أن يقسجوا من صاحب العبد الذى وصفها أن محلف ؟ وال تعالى أعم : 
ظ . باب ما يحب على المرء من القيام بشهادته 
( فالللة:افقى ) ره الله تعالی قال الله تبارك وتعالى « يا اا الدین آمنوا كونوا قوامين لله شبداء بالقسط 
ولا رمدم شنآن قوم على أن لا تعدلوا اعدلوا هو أقرب للتقوى » وقال « يا أا الذذين آمنوا كونوا قوامين 
بالقسط شهداء له » إلى آخر الآبة وقال «وإذا قلم فاعدلوا ولوكان ذا قربى» وقال « والذين ثم بشباداتهم قانمون» 
وقال عز وجل « ولاتكتموا الشهادة ومن مكتمها فإنه ثم قلبه والله عا تعملون علمم» وقال «وأقموا الشبادة ق» 
( الالتنانق.)د حمه الله تعالی والذى أحفظ عن كل من عت منه من أهل العم فى هذه الآيات أنه فى 
الشاهد وقد لزمته الشيادة وأن فرضا عله أن قوم مها على والديه وولده والقريب واليعيد وللبغيض القريب 
. والبعيد ولا یکم عن أحد ولا محانى ہا ولاعنعها أحدا قال ˆ م تتفرع عن فجتمعون ومختلفون فما يلزم 5 
ومالا ازم ولهذا كتاب غير هذا . 

| باب ماعلى من دعى يشهد بشہادة قبل أن يسألها 
( اننع ) رحمه الله تعالى : قال الله عز وجل « إذا تداينتم بدين إلى أجل مسمى فا كتبوه وليكتب 
بيد كاتب بالعدل » إلى قوله « ولا يأب الشبداء إذا مادعوا » ( الال افق ) رحه الله تعالى : فى قول اه 
عز وجل « ولا يأب كانب أن کنب كا علمه الله » دلالة على أن عليه فما علمه الله منالسكتاب حقا فى منفغة المسامين 
ومحتمل ذلك ال حق أن يكون كلا دعى لمق كتبه لايد وحمل أن يكون عليه وعلى من هو فى مثل حاله أن .قوم 
منهم من يكفى حت لاتكون الحقوق معطلة لا يوجد لها فى الابتداء من يقوم بكفايتها والشبادة علها فيكون فرضًا 
لاز 5 على الكفاية فإذا قام بها من يكنى خر ج من بتخلف هن الام واافضل لا-كافى على المتخاف فإذا لم يقم به كان 
حرج جميع من دعى إليه فتخلف بلا عذر كا كان الجاد والصلاة على الجنائز ورد السلام فرضًا على الكفاية 
لاخرج التخلف إذا كان فيمن يقوم بذلك كفاية فلما احتمل هذين اللعنيين معا وكان فى سياق الآية « ولا يأب 
الشهداء إذا اي | » کان فہا کالدلیل على أنه ہی الشهداء المدعوون كاهمأن با ہوا قال «ولايضار کاتب ولاشريد» 
فأشيه أن يكون ن حرج من ترك ذلك ضراراً وفرض القيام مها فى الابتداء على الكفاية وهذا يشبه والله تعالى اع 
ما وصفت م ن الجهاد والجنائز ورد السلام وقد حفظت عن بعض أهل العلل قرا من هذا المعنى ولم أحفظ خلافه 
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١ یات‎ 

( أخبرنا الرييع ) قال ( أخبرنا الثشافعى ) قال أخبرنا مسل عن ابن جريج عن ابن ع أفى مليكة عن ابن عباس ٠‏ 
اماس تار الراك او عيرم" ش ش 

باب فى الأقضية 


( لای ) رحمه الله تعالى : قال الله تبارك وتعالى « ياداود إنا جعلناك خليفة فى الأرض فاح بين 
الناس بالحق ولا تتبع الموى فيضلك عن سبيل اقه * إن الذين يضلون عن سبيل الله لحم عذاب شديد با ذسوا 
بوم الحساب » وقال لنسه صلى الله عليه وسل فى أهل الكتاب « فإن.جاروك فاگ , د ينهم أو أعرض عنهم « 
إلى ون کت ت فاح بينهم بالقسط إن الله حب ب المقسطين » وقال « وأن اح ما أنزل اله ولا تتبع أهواءهم 
واجذ رم أن يفتنوك عن بعض ماأنزل اه إليك » وقال « وإذا حكتم بين الناس أن 2 بالعدل » ٠‏ 
( الا لتنافق ) رحمه اله تعالی : فأعلم الله نبيه صلی الله عليه وسلم أن فرضا عليه وعلى من قبله والناس إذا حكوا 
أن محكوا بالعدل والعدل اتباع حكنه المرل قال الله عز وجل لنبية صلى الله عليه وسم حين أمره بالگ بين آهل 
الكتاب « وأن ا ينهم ما ازل الله » ووضع الله ننه صلی الله عليه وسلم من دينه وأهل دينه موضع الإبانة عن 
كتاب اله عز وجل معنى ما راد الله. وفرض طاعته فقال « من بطع الرسول فقد أطاع الله » وقال « فلا وربك 
لايؤمنون حت كوك فبا شجر بينهم » الآبة . وقال « وليسذر الذين مخالفون عن أمره » الآية . فل أن الحق 
كتاب اللہ ثم سنة نبيه صلی الله عليه وس فليس لەت ولا لا کر أن يفق ولا ممم حتى يكون عالما بهما ولا أن 
حال ہما ولا واحدا منهما محال فإذا خالفهما فهو عاص لله عروجل وحکه مردود فإذا لم يوجدا منصوصين فالاجتهاد 
بأن يطلبا کا يطلب الاجتهاد بأن بتوجه إلى البيت وليس لأحد أن يقول مستحسنا على غير الاجتهاد کا ليس لأحد 
إذا غاب البيت عنه أن يصلى حيث أحب ولكنه مجتهد فى التوجه إلى البيت ٠‏ وهذا موضوع كله فىكتاب جاع 
عل ااسكتاب ثم السنة . ش 


باب فى اجتهاد الحا كم 
) اللفناى) ر حه الله تعالی : قال الله ارك ان « وداود وسلمان إذ محمكان فى الحرث إذ نفشت 
فيه غنم القوم وکنا سکیم شاهدین«#ففیمناها سلمان وکلا 1 تینا حکا وعلا » قال الحسن بن أب الحسن لو لاز 
الآبة لرأيت أن الحكام قد هلكوا ولكن الله حمد هذا لصوابه وأثنى على هذا ياجتهاده ( أخيرنا الريع ) قال : 
( أخبرنا الشافعى ) قال أخيرنا الدراوردى عن يزيد بن الماد عن محمد بن إبراهم عن شر بن سعد عن أبى قيس 
مولىجمروبن العاص عن عمرو بن‌العاص أنه مع رسول الله صلی اله عليه وسل ,قول « إذا حم الحا كم فاجتهد صاب 
فله أجران وإذا حم فاجتيد فأخطأ فله أجر » قال يزيد فحدثت بهذا الحديث أبا بكر بن حزم فقال هكذا حدثی 
أبو سامة عن ألى هريرة ومن أمر أن تېد على مغيب فإبما كاف الاحجتهاد ويسعه فيه الاختلاف فكون فرضا على 
الجتيد أن تېد برأى نفسه لا برأى غيره .وبين أنه ليس لأحد أن. يقلد أحذا من أهل زمانه کا لا يكون لأحد له 
عل بالتوجه إلى القبلة ری أنها فى موضع أن يقلد غيره إن رأى أنها فى غير ذلك الموضع وإذا كلفوا الاجتهاد. . 
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فبين أن الاستحسان بغير قياس لامموز 217 كلف لأحد ( قال ) والقياس قناسان أحدهما يكون فى مثل معنى الأصل 
فذلك الذى لاعل لأحد خلافه ثم قياس أن يشبه الثىء بافىء من الأصل والثىء من الأصل غيره فيشبه هذا 
بهذا الأصل ويشبه غيرء بالأصل غيرء ( كالالش افق ) وموضع الصواب فه عندنا ‏ والله تعالى أعلم ‏ أن 
نظ فأهما كان أولى شه صيره إله إن أشبه أحدهما فى خصلتين والآخر فى خصلة ألحقه بالذى هو أشبه 
فى خصلتين وهن اجتبد من الحكام ثم رأى أن اجتهاده خطأ أو قد خالف كتاباً أو سنة أو إجماعا أو شيا 
فى مثل معنى هذا رده ولابسعه غير ذلك وإن كان مما محتمل ما ذهب إله ومتمل غيره لم برده من ذلك 
أن على من اجتهد على تعن اشن الخطأ كان عليه الرجوع ولو صلی على جل من جبال مک ليلا فتأخى البيت 
م أبصر فرأى البيت فغير الجبة التى صلى إليها أعاد وإن كان بموضطع لايراه لم يعد من قبل أنه رجع فى المرة الأولى 
من مغيب إلى يتين وهو فى هذه المرة برجع من مغيب إلى مغيب وهذا موضطوع ف کتاب « جماع العم من الكتاب 
والسئة » وكتاب القضاء والحق فى الناس كلهم واحد ولا محل أن يترك الاس محكون محم بلدائهم إذا كانوا 
مختلفون فا فيه اكتاب أو سنة أو شىء فى مثل معناها حق يكون حكنهم واحدا إما يتفرقون فى الاجتهاد إذا احتمل 
کل ا ا وأن :کون له وجه . 
باب التثيت فى الک وغيره 
) نال ناس ) ره الله تعالی : قال الله تعالى « يا أبها الدین آمنوا إن جاءم فاسق بأ فتبنوا » الآية . 
وقال« إذا ضر تم فى سيل الله فتبينوا» ( التاق ) رحمه الله تعالی : فأمر الله من عضى 'أمره على أحد 
من عباده أن يكون مستبينا قبل أن يمضه ثم أمر رسول الله صلى الله عليه وسل فى الح خاصة أن لا محم 
ا لحك وهو غضبان لأن الغضبان عذوف على أمرين . أحدهما قلة النثبت والآخر أن الغضب قد يتغير معه العقل 
وبتقدم به صاحه على مالم يكن يتقدم عليه لولم يكن غضب ( أخبرنا الرييع ) قال ( أخبرتا الشافعى ) قال أخيرنا 
ابن عيينة عن عبد الملك بن عمير عن عبد الرحمن بن أبى بكرة عن ايه أن رسول الله صلى اله عليه وسل قال 
ولا مي الحا کو لايقضى القاضى بين اثنين وهو غضبان » ( الل ثافق) رجه الله تعالى : ومعةول فى قول النى 
صلى الله عليه وس هذا أنه أراد أن کون القاضى حين محم فى حال لا تغير خلقه ولا عقله وال ماعلل 
بنفسه فأى حال أتت عليه تغير خلقه أو عقله انبغى له أن لايقغى حتى تذهب وأى حال صيرت إليه سكون 
الطبعة واجتاع العقل انبغی له أن تعاهدها فيكون حاكا عندها وقد روى عن الشعى وكان قاسيا أنه 
رؤى أنه بأكل خخيرًا مجين فقيل له فقال آخذ حكى كأنه بريد أن الطعام بسكن جر الطبيعة وأن الجوع 
محرك حرها وتنوق النفس إلى المأ كل فيشتغل عن الحم وإذا كان9© مريضا شقيحا أو تعبا شقيحاً 
فكل هذا فى حال الغضب فى عض أمره أو أشد يتوق الح ويتوقاه على الملالة فإن العقل يكل مع الملالة 
. وجماعه مااوصفت . 


(1) قوله : لاحوز كاف لأحد كذا فى النسخ » وتأمل . 


باب المشاورة. 


. اناق ) قال لله باراد وتعالى د وشاودم ف الأمر » ( أخبنا الريع ) قال ( أخبرنا الشا ) قال‎ ١ 
` أخبرنا ابنعبينة عن الزهرى قال : قال أبوهر رة مارأيت أحدا كبر مشاورة لأصحابه منرسول اللہ صلى الله عليه‎ 
وسم وقال اله عز وجل «.وأءرثم شوری بینم ( )یی ) قال الحسن إن كان النى صلى الله عليه وسل لغنيا‎ 
عن مشاورتهم ولكنه أراد أن يسان بذلك الحسكام بعده إذا نزل بالا کالأمرمحتمل وجوها أو مشكل انبغی له أن‎ 
٠ شاور ولا ينبغى له أن يشاور جاهلا لأنه لامعنى لمشاورته ولا عالما غير أمين فإنه رعا أطل من يشاوزه ولسكنه‎ 
٠ . يشاور من جع العلم والأمانة وفى المشاورة رضا الأصم والحجة عليه‎ 

باب أخذ الولى بالولى 

( الالئن اف ) رحمه الله تعالى : قال الله تبارك وتعالی « أم م ينبأ بها فى صحف موسى © وإبراهم اذى وفى* 
أن لاتزد وازرة وزد أخرى » ( فال لشن ]يى ) أخبرنا ابن عيينة عن عبدالملك بن أجر عن أبان بن لقيط عن 
أي رمثة قال: دخلت مع أبى على النى صلی له عليه وس ققال له النبى ص الله عليه وس «منهذا ؟ »قال ابی بارسو لاله . 
أشبد بهفقال له الثنى صلی الله عليه وس :أما إنه لا جى عليك ولا جنى عليه » (أخبرنا الريع) قال (أخيرنا الشافمى)قال 
أخبرنا سفيان عن مرو بن دينار عن هرو بن اوس قال کان الرجل بخذ بذنب غيره حق جاء إبراهم فقال 
الله عزوجل «وإبراهم الذى وفى * أنلاتزر وازرة وزرأخرى»( الالتنانق ) رحمه اله : والدىسمعت والله أعلم 
فى قول الله تعالى « أن لاتزر وازرة وزر أخرى » أن لايؤخذ أحد بذنب غنره وذلك فى بدنه دون ماله وإن قتل 
أو کان حدا لم يقتل به غيره ولم يوْحْذ ولم محد بذنبه فبا بينه وبين الله تعالى لأن الله جل وعز إأماجعل جزاء العباد على 
أعمال أنفسهم وعاقبهم علمهاوكذلك أموالم لامنى أحد على أحد فى ماله إلا حيث خص رسول الله صلى الله عليه وسل 
بأن جنابة الخطأً من الحر على الآدمين على عاقلته فا ما ماسواها فاأموالم ممنوعة من أن تؤخذ بجناية غبرم وعلمم ٠‏ 
ل ل ا 

( لعن انی ) كل من ادعى على ا وقصاص وطلاق وعتق وغوه أحلف الدع | 
عليه فإن حاف برئ* وإن نكل عن اليمين ردت اليمين على الماعى فإن حاف استحق وإن ' لف لم إستحق 
ما ادعى ولا يقوم النكول مقام إقرار فى شىء حت يكون مع النكول يمين للدعى فإن قال قائل فكيف ا 0 
الحدود والطلاق والنسب والأموال وجعلت الأعان كلها نحبٌ على المدعى عليه وتجملها كلبا ترد على المدعى؟قيل له 
إن شاء الله تعالى قلت استدلالا بكتاب الله ثنمسنة رسول الله صلی الله عليه وسلوقد روى عور اا رق الله 
تعالى عنه فإن قال وأبن الدلالة من الكتاب ؟ قبل له إن شاء الله قال « والدين يرمون الحصنات ثم لم يأتوا بأربعة 
شېداء فاجلدوثم تمانين جلدة » فحد الرامى بالزنا ثمانين وقال فى الزوج 2 والذين نرمون أزواجهم وم يكن لهم 
شهداء إلا أنفسهم » إلى قوله « أن غضب الله عليها إن كان من الصادقين » فحك الله عز وجل على القاذف غير 
الزوج بالحد ولم مجعل له مخرجا منه إلا بأن اق بأربعة شهداء ارد ج الزوج من الحد بأن ملف أرعة مان 
وبلتعن خاسة سقط عه للد ويلزمبا ان م حرج أربعة ات أن 


ين الولد؟ والتعانه وسن مما الفرقة ودرأ اله تعالى عنما الحد بالأعان مع التعانه وكانت أحكام الزوجين إذا 
خاافت أحكام الأجن. .إن فى شىء فی مجامغة له فى غير ه وذلك أن امن د هقد معت درء الد عن الرحل والمرأة 
وفرةة Ez‏ واد کان الد والطلاق ا معا داحلا وا ولا عق الخد على المرأة حين قدا إلا رمان ازوج 
وتنكل عن المین ألا رى أن الزوج لولم يلتعن حد بالقذف ورك الخروج بال مين منه وم يكن على المرأة حد وم 
تاتعن أولا ری أن رسول الله صلى لله عليه وسم قال للا نصاريين » يحلفون والستحقو 5 دم صاحب» : (ls‏ 0 لفو أ رد 
. الأعان على الہود ليبرءوا بها فامالم يقبلها الأنصاريون تركو وا حقهم أو لاترى أن j‏ بن الطاب رضى الله تعالى 
عه بد الا عان على الدعئ ء لمم قلما م لم محافوا ردها على المدعين وال اع 
هذا 5 م اختاف فيه او حنيفة وان ایی ليل 
عن أنى بو سف رم اله تعالى 
) قال ( إذا أسا م الرجل إلى ا عاط تو وا ؤيداطه قناع قال زب الوب أمرتك قمص وقال الخاط ار شاء 
ن أب حنيفة رحمه الل تعالى كان يقول القول قول رب الثوب ويضمن الخياط قمة الوب وه ا (( ع 
أ وس ) وكان ان أنى لی مول «القول قول اباط فى ذلك » ولو أن الوب ضاع من عند الخاط و حتاف 
رب ااثو ن و ال امل ف ع و ن أا حح غ قال لاان عليه ولا < على القصار والصياغ وما أش A.‏ ذلك من العمال إلاقما 
دنت دهم > وبلغنا عن على بن أنى طالب رضى الله تعالى عنه أنه قال لاضمان عم وكان ابن ألى لل يقول 3 
صامنون 1 اهلك عندثم وإن لم > ن ادم قه ٠.‏ قال أو «وسف م ضامئون إلا أن ھیء شىء غالب 
( نالتاق ) رحمه القه تعالى : إذا ضاع الثو ب عند الخياط أو الغسال أو الصباغ أو أجير أمر بدعه أو حال 
أ وحر على ے4 و صاحه موه أو رغه ولس صاحية معة من عرق أو حرق أو سرق و ن ف4 واد ٥ن‏ 
الأجراء شيا أو غير ذلك من وجوه الضيعة فسواء ذلك كله فلا جوز فيه إلا واخد من قولين أحدها أن من أخذ 
أجرا على شىء عنمنه ومن قال هذا قاسه على العارية تضمن وقال إعسا ضمنت العارية ل.فعة فما للمستعير فمو ضامن 
لما حتى ودم بالسلامة وهى كالسلف وقد ,دل على قائل هذا أن يقال له إن العارية مأذو ن لك فى الانتفاع مها 
٠‏ بلا عوض أخذه منك المعير وهی كااساف وهذا كله غير مأذو ن لك فى الانتفاع به وإعبا منفعتك فى شىء تعمله 
قه فلا ا هدا العار دة وقد وحدتك تعطی ال اة بکراء فتنتفع منها دعو ض د خد منك قلا تصن إن ءطت ف 
بديك وقد ذهب إلى مها 8 عن القصار شر سح تم 0 ن قصارا ادترق دته وال نص می وقد احرق اق 0 قال شر تح 
أبت لو احترق بيته كنت تترك له أجرتك ؟ ( فلل فى ) رحمه الله تعالى أخيرنا عنه ابن عبينة بهذا 
فال انی ) رحة انه تعالى ولا جوز إذا ضمن الصناع إلا هذا وأن يضمن كل من أخذ على شىء أجراً ولا 
ملو ما أخذ عليه الأجر من أن يكون مضموناً والمضمون ضَامن ,كل حال والقول الآخر أن لايكون مضمونا فلا 
يصن ¿ محال کا لاتضہن الودعة محال وقد بروی فل وحه لاشت أهل الحديث Ae‏ أن على د ن أغطا اب رضى ال 
تعالى عنه ضمن الغسال والصباغ وقال لايصلح الناس إلا ذلك أخير نا بذلك إداهم بن أنى جى عن جعفر بن 


محمد عن أنه أن عليا رخى الله تعالى عنه قال ذلك ويروى عن مر تضمين بعض الصناع من وحه أضعف من هذا 


0( لعله : بالتعانه » تأمل . کته مصححه . 


۹۷ 
و نه نعم واحدا «نمهما بدت وقد روى عن على بن أف طالب أنه كان لايضمن أ:عدا من الأجراء من وجه لاقت مثله 
u‏ ( رحمه الله تعالى وثابت عن عطاء بن أفى ر باح أنه قال لا ضمان على صانع ولا على أجير فأما 
٠اجنت‏ أندى الأجر اء وااصناع فلا مسائلة فيه وم ضاءمنون كأ يضمن المستودع ماجنت بده وال جناية لاتبطل عن أحد 
وكذلك لو تعدوا ضمنوا ( قال الريع ) الذى يذهب إله-الشافعى فما رأيته أنه لاضمان راضخ إلا ماجنت 
ادم وم يكن يبوح بذلك خوفا من الصناع . ا 
بان الاعات 
( انى ) ر حه الله تعالى : وإذا اغتصب الرجل الجارية فباعها وأعتقها المشترى فإن أبا <نيفة رضى لله 
تعاللى عنه كان يقول البيع والعتق فما باطل لايجوز لأنه باع ما لاعلك وأعتق ما لاملك وبهذا يا"خذ وكان ابن 
أفى لى يقول عتقه جائز وعلى الغاصب القيمة ( والالةنانى ) رحمه الله تعالى : وإذا اغتصب الرجل الجارية 
فا"عتقها أو باعها تمن أعتقها أو اشتراها شراء فاسدا فا عتما أو باعبا من أعتقما فالبيع باطل وإذا بطل البيع لم 
جز عتق البتاع لأنه غير مالك وهى مملوكة للمالك الأول البائم دعا فاسداً ولو تناسخها ثلاثون مشتريا فا" كثر 
وأعتقها أعهم شاء إذا لم عتقها البائع الأول فالسعكله باطل ويترادون لأنه إذا كان بع المالك الأو ل الصحيح املك 
فاسداً فباعبا الذى لاعلسكها فلا جوز بعه فيها ال ولا يع من باع بالملك عنه والبيع إذا كان فاسدا لم علك به 
ومن أعتق ما لاإعللك لم جز عتقه ٠‏ وإذا اشترى الرجل ال يارية فوط با ثم اطلع المشترى على عيب كان بها داسه البائع 
له فإن أبا حنيفة رضى الله تعالی‌عنه كان يقول ليس له أن بردها بعد الوط ء وكذلك بلغنا عنعلى بن أنىطالب رضىالله 
عنه قال أبو يوسف رهه الله تعالى ولكنه يقول يرجم عليه بفضل مابين الصحة والعرب من الأمن وه باأخذ وكان 
ابن أف لبلى يقول بردها وبرد معبا مهر مثلها وار فى قوله.اأخذ العدر من ما ونصف العثير فيجعل المهر دف 
ذلك . ولو أن الشترى لم طا الجارية ول-كنه حدث با عيب عندهلم يكن له أن بردها فى قول أنى حنيفة وا-كنه 
إرجع بفضل مابين العيب والصحة وبه ياأخذ صاحبه وكان ابن أفى للى يقول يردها ويرد مائقضبا الوب الذى حدث ٠‏ 
عنده ( ال نای ) رحمه الله تعالی وإذا اشترى الرجل الاق ية ثيبافاصابها ثم ظه_منها على عر کان عند البائع 
كان له ردها لأن الوط, لابنقصها شيعا وإما ردها بثل الال الى أخذها بها وإذا قذى رسول الله صلى الله عليه وسم 
بالخراج بالغمان ورأبنا الخدمة كذلك كان الوط, اؤ ضررا عليهما جا من خدية أو خراح لو أدته بالك )ن وإن كانت 
كرا فاصابها فما دون الفرج ولم يفتضها قكذلك وإن افتف ,الم كن له ردها من قبل أنه قد نقصها بذهاب العذ: رة 
فلا بحوز له أن بردها ناقصة کا م 05 ن جوز عليه أن 0 خد ها ناقصة و ورجح نقص را ااءءب اذى داس له دن ا 
الثمن الذى أءطى ما إلا أن الا ع أن با خذها ناقصة فكون ذلك له إلا أن يشاء المشترى أن ميا معيبة 
ولا يرجع شىء من العيب ولا نعلمة ثبت عن عمر ولا على ولا خلافهما أنه قال خلاف هذا القول . وإذا اشترى 
ال جار دة فوطئها فاستحقها رجل فَقَضى له مها القاضى فإن أبا حنيفة رحمه الله تعالى كان تقول على الواطىء مر مثلبا 
على مثل مارترئوج به الرجل فثلها عم به ذوا عدل ويرجع بالثمن على الذى باعه ولا يرجع بالمور وبه ياأخدذ وكان 
أن" ن أف الى بقول على الواطى: ابر غلى ماذ كر ت للك من قوله وبرجع على البائع بالثون و الب الأنة قذاغره مها 
فاٴدخلی عليه بعضچم فقال وکین يرجع عليه فى قول ابن ایی ليلى كسا أحدث وهو الذى وطىء *أرأنت لو باعه 
0 = ۷( 
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1 1 وبا فخرقه أو أهلكه فاستحقه رجل وضهنه بالقيمة أليس إعا يرجع على البائع بالثمن وإن كانت القسمة‎ | 
منه (. لال افق ) رحمه الله تعالى : وإذا اشترى الرجل الجارية فوطئها ثم استحقها رجل أخذها وممر مثلم‎ 
من الواطىء ولا وقت لر مثلما إلا ماينكح به مثلها ويرجع الشترى على البائع شمن الجارية الذى قيض منه ولا‎ 
يرجع بالمور الذى أخذه رب الجار, ية منه لأنه کدی* استبلكه هو فإن قال قائل »ن أبن قلت هذا ؟ قيل له لا قضى‎ 
رسول الله صلی الله عليه وسلم فى المرأة :زوج خير إذن ولا أن نكاحها باطل وأن لهسا إن أصيبت المهركاات‎ 
الإصابة بشيهة توجب المر ولا يكون للدصيب الرجوع على من غره لأنه هو الأخذ للاصابة ولو كان يرجع به على‎ 
دن غره م يكن للمرأة عليه مهر لأنهاقد تسكون غارة له فلا يحب لما مايرجع به عليها ( الل افق ) رحمه الله‎ 
تعالى : وإذا اشترى الرجل الجارءة قد دلس له فما بعيب علمه البائع أو لم يعامه فسواء فى الح والبائع آثم فى‎ 
التدليس إن كان عام فإن حدث بها عند المشترى عيب ثم اطلع على العيب الذى داس له لم يكن له ردها وإن كان‎ 
الوب الذى حدث بها عنده أفل عيوب الرقيق وإذا كان مشتريا فكان له أنيردها باأقل العيوب لأن البيع لايلزمه‎ 
٠ فى معيب إلا أن يشاء فسكذلك عله للبائع مثل ما كان له على البائع ولا يكون له أن يرد على البائع بعد العيب الذى‎ 
حدث فى ملكدك لم یکن للبائع أن يلزمه البيبع وفيه عیب کان فى ملكه وهذا معنى سنة رسول الله صلى الله عليه‎ 
وسل فى أنهقض ىأن يرد العبد بالعيب وللمشترى إذا حدث العيب عنده أن يرجع إا نقصها الب الذى دلس له البائع‎ 
ورجوعه به كا أصف لك أن تقوم الجارية سالمة من العيب فبقال قيمتها مائة ثم تقوم وما العيب فيقال قيمتها تسءون‎ 
وقبمتها يوم قبضها المشترى من البائع لأنه يومثذ تم الببع ثم يقال له ارجنع بعشر نما على البائع كائنا ما كان قل أو‎ 
ق فإن اشتراها بمائتين رجع بعشربن وإن كان اشتراها ممسينرجع مخمسة إلا أن يشاء البائعأن يا "خذ هامعيبة‎ 
بلا شىء يا أخذه من المشترى فيقال للمشترى سامها إن شئت وإن شئ فا «سكها ولا ترجع شىء . وإذا اشرى‎ 
الرجلان جارية فوجدا بها عيبا فرضى أحدهما بالعيب ولم يرضى الآخر فإن أبا <نيفة رضى الله تعالىءنه كان يقول‎ 
لاس لواحد منهما أن برد <ق تہ عا على الرد جعا وكان ابن ن¿ أف ايلى قول لاح د٣ا أن برد ته وإن رضى‎ 
الآخر بالعيب وبه با حذ ) الال نانق ( رهه الله تعالى وإذا اشترى الرجلان الجارية صفقة واحدة من رجل‎ 
فوجدا مها عدبا فاأراد أحدهما الرد والآخر التمسك فلاذىأراد الرد الرد ولاذىأراد النمسك النمسك لأن موجودا‎ 
فى بسع الاثنين أنه باع كل واحد منهما النصف فالتصف لكل واحد كا!_كل لو باءه الو باع لأحدها نصفها‎ 
وللاخر نصفها ثم وجدا بها عيبا كان ١كل واحد منها رد النصف والرجوع بالثمن الذى 85 منه وكان‎ 
لكل واحد منهما أن مسك وإن رد صاحبه . وإذا اشترى الرجل أرطا فہا مل وفه مر ول يشرط شا فإن‎ 
أبا حنيفة رحمه الله تعالى كان يول الثمر للبائع إلا أن يشرط ذلك المشرى . وكذلك باغنا عن رسول الله صلی الله‎ 
عليه وسل أنه كان بقول من أشرى ملا له كر مؤير فثهره للبائع إلا أن ر ذلك المشرى وهن اشرى عبدا‎ 
وله مال اله للبائع إلا أن يشترط ذلك المشترى وبه باذ وكان ابن أفى ليلى يقول الثمرة للمشرى وإن م‎ 
يشترط لأن ثمرة النخل من النخل ( فل الى ) رحمه الله تعالى وإذا اشترى الرجل من الرجل النخل قد‎ 
أبرت فثمرتها للبائع إلا أن يشيرط ذلك المبتاع وإن كانت لم تبر فثمرتها للمشترى لأن مرها غير منکشف إلا فى‎ 
وقت الإبار. والإبار حين يبدو الانكشاف وما ۾ سد الانكشاف فى الثمر فهو فہو كا نين فى بطن أمه ملک من‎ 
ملك أمه وإذا بدا من الاتكشاف كان كالنين ق قد زایل أمه وهذا كله فى معنى المنئة فإن اشترى عنبا أو تیا‎ 
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أو 1 7 عر ما کان بعد مايطلع دغيراكان أ و كيرا فالامرة 5 وذلك أنه منكشفة لاحائل دوم ا فى مەل „ معنى | 
الإ ل الوق ر؛ وهكذا إذا باع عبدا له مال اله للبائع. » إلا أن بشترط البتاع وهذا کله مثل | السنة نصا أو شه 
عمناها لامخالفه . 
باب الاختلاف ف العيب 
) هالالعنانق ( رحمه الله تعالى : وإذا اشترى الرجل من الر جل الجارية 5 الدابة 5 الثو بأو غير ر ذاكنو جل . 
| امشترى به عيبا وقال بعتنى وهذا العيب به فأنكر ذلك البائع فعلى المشترىالبينة فإنم تسكن لهبينة فعلى الإائع اليمين 
الله لقد باعه وما هذا العيب به فإن قال البائع أنا أرد اليمين عليه فإن أبا حنيفة رضى الله تعالى عنه كانيةول لاأرد 
اليمين عليه ولا محولما عن الموضع الذى وضعها رسول الله صلى الله عليه وسل وبه بأخذ وكان ابن أف ليلى يقول مثل 
قول ألى حنيفة رحمه الله تعالى إلا أنه إذا امم المدعى رد اليمين عليه فيقال احلف وردها فإن أنى أن محاف ليقبل . 
منه وقضى عليه ( الال :]فق ) رحمه الله تعالى : وإذا اشترى الرجل الدابة أو الثوب أو أى بع ماكان فوجد 
الشترى به عا فاختلف المشترى والبائع فقال البائع حدث عندك وقال الشترى ١ل‏ عندك فإن كان عبا محدث مثله 
محال فالةول و البائم مع ينه على البت بالله لقد باعه وما هذا العب به إلا أن ا ف الشترى على دعواه سئئة » 
فتكون البينة أولى من اليمين وإن نكل البائع رددنا اليمين على المشترى انهمناه أو لم ننيمه فإن حلف رددنا عليه 
السلعة باعيب وإن نكل عن اليمين لم نرددها عليهولم نعطه بتكول صاحبهفقط إمانعطيه بالنكولإذا كان مع التكول 
بمينه » فإن قال قائل مادل على ما كرت ؟ قبل قضی رسول الله صلىالله عليه وسإ للا نصاريين بالأيعان بستحقون بها 
دم صاحهم فننكلوا ورد الأيمان على مهود يبرءون بها ثم رأى عمر بنا لطاب رضى الله تعا ىعنه الأعان على اللدعى 
عليهم الدم ببرءون مها فنكنوا فردها على المدءين ولم بطرم بالتكول شيا حتى رد الأعان وسنة رسول الله صلى الله 
عليه وسل النص المفسرة تدل على سنته اللة وكذلك قول عمر بن الطاب رضى الله تعالى عنه وقول النى صلى الله 
عليه وسل «البینة على المدعى واليمس على المدعى عليه) ثم قول عمر بن الطاب رضى الله تعالى عنهذلك جملة دل علا 
نص f>‏ كل واحدة مهما والذى قال لايعدو باليمين المدعى علہم الف هذا فيسكثر ومحمل الحديث ماليس فيه 
وقد وضعنا هذا فى كتاب الأفضية واليمين بين التبايءين على البت فما تبايعا فيه » وإذا باع الرجل يعاً فبرى* من كل 
عيب فإن با <نيفة رضى الله تعالى عنه كان يمول البراءة من كل ذلك جائزة ولا ستطيع الث-ترى أن يزده بيب 
کائنا ماکان ألا ترى أنه لو أبرأه من الش+اج برى* من كل ش+ة ولو أبرأه من القروح برى"* من كل فرحة وبهذا 
بأخذ وكان ابن أفى ايلى بول لابيرأ من ذلك حت إسمى الوب كلها بأسمائمه! ولم يذكر أن بضع يده عليها » 
( الال نانفق ) رضى الله تعالى عنه : وإذا باع الرجل العبد أوشيئا م من الحيوان بالبراءة من العيوب فالذى نذهب 
إلله_والله تعالي أعلم_قضاءءمان بن عفان رى الله تعالی عنه أنه برى* من كل عيب لم بعلمه وم ا منعيب علمه ولم ٠‏ 
سمه البائع ويقفه عليه وإعا ذهبنا إلىهدذًا تقليدا وأن فيه معىمن الما ىيفارق فيه الحروان ماسواه وذلك أنما كانت 
فيه الياة ذكان يتغذى بالصحة والسقم وجول طبائعه قاما وبرأ من عرب نى أو يظبر فإذا خعلى البائع أبرئه ببرئه 
٠‏ منه فإذا لم غأف عليه فقد وقع اسم العيوب على مانقصه يقل ويكثر ويصغر وبكبر وتقع التسمية على ذلكفلا يبرثه منه. 
إلا أن يقفه عليه وإن أصم ف القياس لولا التقليد وما وسفنا من تفربق الحيوان غيره لأن لايبرأ من عيب كان به لم 
يره صاحبة ولكن التقلد وما وصفنا أولى بما وصفناه » وإذا اشترى الرجل دابة أو خادما أو دارآ أو “وبا أو .غير 
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ذلك فادعی فيه رجل دعوى ول , 6 ن للمدعى على دعواه بينة ة فأراد أ اف المشترى الذىفى يديه ذلك المتاع على 
دعواه فإن أيا حنفة رهه الله تعالى كان .قول اليمين عله ألبتة بال مالهذا فيه حق ومذا يأخذ وکان ابن ای إلى 
قول عليه أن محلف بالله ماعل أن لهذا فيه حا ( )نای ) د حمه الله تعالى المين عله باليت مالهذا فيه حق 
وإسعه ذلك إذا ل يكن ل لهذا فه حم وهكذا عامة الأأعان والشبادات » وإذا اشترى المشترى بيعا على أن البائع 
با لحار شرا أو على أن المشترى بالخيار شہرا فإن أبا حنيفة رضى الله تعالى عنه كان يقول الع فاس.د ولا يكون 
الخبار فوق ثلاثة أيام باغنا عن رسول الله صلى الله عله وسل أنه كان يقول من اشترى شاة محفلة فهو خر النظرين 
ثلاثة أيام إن شاء ردها ورد معها صاعاً من تمر أو صاعا من شعير فجعل الخنار كله على قول رسول الله صلی الله عليه 
وسل وكان ابن اى بی يقول الخبار جائز شرا كان أو سنة وبه يأخذ ( لال افق ) رحمه الله تعامىوإذا اشترى 
الرجل العبد أو أى سلعة مااشترى على أن البائع بالخيار أو المشترى أو هما معا إلى مدة يصفانها فإن كانت المدة ثلاثا 
أو أقل فالبيع جائز وإن كانت أ كثر من ذلك بطرفة عبن فأ كثر فالبيع منتقض فإن قال قائل وكيف جاز الخيار 
ثلاثا ولم مخز أ کشر من ثلاث:قيل لولا الخبر عن رسول الله صلی الله عليه وسل ماجاز أن يكون الخيار بعد تفرق 
المتبايعين ساعة لأن رسول الله صلى الله عليه وسل إتما جعل لمما الخبار إلى أن يتفرقا وذلك أن رجلا لاوز أن 
يدفع ماله إلى البائع ودفع البائع جاريته للمشترى فلا يكون للبائع الانتفاع شمن ساعته ولا للاشترى أنينتفع بحار يته 
و زعمنا أن هما أن ينتفعا زعمنا أن علمهما إن شاء أحدهما أن يرد رد فإذا كان من أصل مذهبنا أنه لا جوز أن 
ايع الجارية على أن لامها صاحمما لألى إذا شرطت عله هذا نقد نقصته من‌االات شعاً ولايصلح أن أملكه بعوض _ 
آخذه منه إلا ماملكه عليه تام ققد نقصته بشرط اليار كل اللاك حتى حظرته عليه وأصلال. ع على ا لار لولاا لز 

كان ینبغی أن يكون فاسدا لأنا نفسد البيع بأقل منه تما ذكرت فاا شرط رسول اله صلی اله عليه وسل فى اللصسراة 
خبار ثلاث بعد البيع وروى عنه عليه الصلاة والس-لام أنه جءل220 لبان بن منقذ خيار ثلاث ذم ابتاع اتنا إلى 
ماأمر به رسول الله صلی الله عليه وسل من اليار ولم #اوزه إذلم ياوزه رسول الله صلی الله عليه وسلم و لك أن 
أمره به يشبه أن يكون كاد اغابته من قبل أن المصراة قد تءعرف تمر رما بعد أول <ابة فى يوم وايلة وفى يومين <تى 
لايشك فبها فلو کان الخار إعا هر لعل استيانة عرب النه ر بة أشبه أن يقال له الخزار حتى بعل ألما مصيراة طال ذلك 
أو قص رك يكون له الخبار فى العيب إذا ءامه بلا وقت طال ذلك أو قر ولوكان خرازحان إعا كان لاستشارة غيره 
أمكنه أن إستشيره فى مقامه وبعده بساعة وأمكن فيه أن يدع الاستثارة دهرا فكان الر دل على أن خبار ثلاث 
أقصى غاية الخياز فلم جز لنا أن جاوزه ومن جاوزه كان عندنا مشترطا بيعا فاسدا ( قال) وإذا اشنرى الرجل بعا 
على أن البائع بالخيار يوما وقبضه المشترى فبلاك عنده فإن أبا <نيفة رضى الله تعالى عنه كان يقول الله_ثرى ضامن 
بالقيمة لأنه أخذه على بنع وبه يأخذ وكان ابن أنى الى يقول هر أمين فى ذلك لاشی, عليه فيه ولو أن اليار كان 

للمشترى فهلك عنده فهو عليه بثمنه الذى اشتراه به فىقولهما ( ثالالت انق ) رحمه الله تعالى : وإذا باع الرجل 

العبد بالخبار ثلاثا أو أفل وقبضه قات العبد فى بدى المشتر ی فبو ضامن لقيمته وإعا منعنا أن نضمنه عنه أن البيع لم 

م فيه ومنعنا أن نطرح الضمان عنه أنه ل بأخذه إلا على بع بأخذ من المشترى به عوضا فلا حمل البيع إلا مضمونا 

ولا وجه لأن يكون أممنا فه إإعا يكون الرجل أممنا 3 لأعلك ولا ينتفع به منفعة عاجلة ولا آجلة وما مسكه لنفعة 


0 هو - الحاء الما وشد الباء الموحدة ¢ وتقدم م فى الجر الفا لت 2 حان ن سەد » وهو طا U‏ فتنبه . 


ر لا عة نفسة ) ل EE‏ ) ر حه ان تعالى ا فى ذلك کان الخيار للبائع أو د لان آل - م وه 
ی مات 3 وإذااشرى الرحل الغارية فاع نصفها وم ج النصف الآخر * م و حد ا عيبا قد كان البائع. دأسهة له 
فإن أا حنيفة ری الله تعالى عه كان شقول لاإستطيع أن عرد مايق منها ولا خم عا نقصها اليب 3 وقول رد 
الخارية كلما کا أخدتها وإلا فلا حق لك ويه الخد وكان ابن ألى لى رحمه الله تعالى يقول :رد مافى ده متها على 
البائع بقدر نما وكذلك قو مما فى اياب وفى كل بع ( نالل )فو ) رضى الله تعالى عنه وإذا اشترى الرجل 
من الرجل الجارية أو الثوب أو الساعة فباع نصفها من رجل ثم ظهر منها على عيب دلسه البائع لم يكن له أن يرد 
النصف حصته من الثمن على البائع ولا بجع عليه شىء من نقص العبب من أصل الثلمن ويقاك له ردها کا ھی أو 
احدس وإنا بكو ن له أن برجع بنقص العيب إذا ماتتٍ الخارية أو أعتقت فصارت لاترد ال أو حدث ما عنده عيب 
فصار ليس له أن بردها عليه محال فأما إذا اعا أو باع بعضبا فقد يمكن أن بردها وإذا أمكن أن بردها فيلزم ذلك 
البائع م يكن له أن بردها ورجع بنشقص الب ا لا کون .له أن عسكها دده ويرجع شقص الس( (قال) وإذا 
اشترى اارجل عبدا واشترط فيه شرطا أن بدعه من فلان أو هبه لفلان أو على أن يعتقه ذإن أبا حنفة رحمه الله 
تعالی کان قول اح فى هذا فاسد وه ا وقد بلغنا عن مر ءن الطاب ری ألله تعالی عله ن ين ذلك 
وكان ان أنى ذلى قول الع جاز والشمرط باطل ) ا 2 3 افق ( رحمه الله تع الى : وإذا باع 1 رحا ل الرحدل العيد 
علي أن ا هه من فلان أو على أن لاإستخدمه أو على أن فق كذ أو على أن حار جه فالیع ذه كله فاد ۰ 
لأن هذا كله غير عام ملك ولا يوز الشرط فى هذا إلا فى #وطع واحد وهو العتق اتماعا للسنة ولفراق العتق للا 
سواه فنقول إن اشتراه مئه على أن تق فأعتقه فالبيع خا فإن قال رحل مافرق بن ااعتق وغنره یل قد کون لى 

صف العيد قاأهيه وأبيعه وأصنع فيه ماشئت غير العتق فلا يأزمنى ذمان نصيب شري فه ولا حرج نصيب شرك 
من بده لأن كلا مالا U‏ منك فإن أعتقته وأنا ەو سر عتق على تصيوب رق الذى لا أملك و“ et‏ ٥ق‏ و صمت ت قرمته 
وحرج من ای شریکی عر أمره وأعتق الجل فتلده لأقل من دة ة أشبر فقع عليه التق ولو عه 3 يز اه مع 
خلافه لغيره فى هذا وفى أم الود واللكاتب وما سو اشا ( قال ) وإذا كان لرحل على رحل مال من عم قحل الال 
فاأخره عنه إلى أجل آخر فإن أبا حنيفة رضى الله تعالى عنه كان قول تاأخيره جائز وهو إلى الأجل الآخر الذى 
أخر AC o‏ ويه باأخذ وكان ابن أنى لی قول له أن ا فى ذلك إلا أن کون ذلك على وحه الصلح منهها ٠.‏ 
U).‏ تانق ) رحمه الله تعالى : وإذا كان للرجل على الرجل مال حال م و تلت اون دع أو أى وجه كان. 


)00 فى بعض النسخ هنا زيادة هذا نصها : ' 

ش ( قال الريع ) إذا بعتك عبد على أن لا تببعه أو شيئا سواه أو شرطت عليك فيه شرطا ليس يازمك فى عبدك 
إلا أن تشاء فاع ذه باطل من قبل أنى إذا ملكت علك العرض منه فلك أن ملک کا كنت أنا مالكه فإذا. 
بعتك على أن لاتبعه فقد نقصتك ا كنت اماك لأنه كان لی أن یع وأصنع به ماشدّت وإذا نقصتك مما كنت أنا 
الك فيه فم ملكه ملكا تاما کا كنت أنا مالسكا إلا التق وحده محديث بربرة فإن هذا خاص مستخرج من العام 
ألا ترى أنى لو وهبت لك نصف عبد لم كن على لك أن أهب لك التصف الآخر وإذا أعتقت نصف عبدلى قوم على 


عتق الباق إذا كنت موسراً فالعتق خلاف غيره من يع الأشياء | 


© 

فا نظره صاحب الال بالمال إلى مدة من المدد كان له أن يرجع فى النظرة مى شاء وذلك أنها ليست بإخراج ثمىء 
»ن ملسكه إلى الدى عله الدين ولا شيئا أخذ منه به عوضا قنلزمه إباه لاحوض الذى ياأخذه منه أو تفسده ويرد 
العوض ولا فرق بين ااساف وبين ابيع إلا أن يتفاسخا فى البييع والبيع قاسم فيجعلانه ببعا غيره بنظرة أو يتداءيان 
فه دعوى فصيراه دما مستأتا إلى أجل فيازه.ما الع الذى أحدثاه . ولو أن رجلا كان له على رجل مال 
فتغيب عنه المطلوب حى حط عنه ,عض ذلك الال على أن 3 مضه ثم ظبهر لاعف فان أب حديفة ارخ اه معان 
عنه كان تول ماحط عنه من ذلك الال فهو جائز . وكان ابن أبى ليلى يمول : له أن برجع فماحط عنه لأنه تغب 
عنه وبه يِأخْذ ولو أن الطالب قال إن ظبر لی فله ما عليه كذا وكذا م يكن قوله هذا بوجب عله شيئا فى قولم 
جيعا ) لاف ) رجه الله تعالى : وإذا تغب الرجل عليه الدبن من الرجل فحط عنه وهو متغيب شيا 
وأخذ منه البقية ثم قال إعا حططت عنه للتغب فليس له أن رج فما حط عنه ولا کون هذا من معاى الإكراه ۰ 
القى اط من أ كره علها لأن الإ كراه موضوع عن العبد فما بينه وبين اله وفى الج وليس هذا إ كراها 
قد کان يظهر له عد التعرب ويعدى عليه فى التغرب ويظن أه غاب عنه ولم يغب . ولو قال الطالب إن ظهر لى فله 
وض م كذا فظمر له م كن له وضع لأنه عطية عخاطرة . وإذا باع الرجل الرجل بيعا إلى الغطاء فإن أبا حنيفة رحمه الله 
تعالى كان قول فى ذلك البييع فاسد . وكان ابن أفى ليلى قول البيع جائز والال حال وكذلك قولما فى کل مبيع 
إلى أجل لاءعرف فإن استرلكه المشترى فعليه الة.ءة فى قول ألى حنفة وإن حدث به عيب رده ورد ماتقصه العيب 
وإن كان قانا +.نه فقال المشترى لا أريد الأجل وأنا أنقد لك المال جاز ذلك له فى هذا كله فى قول أنى حنيفة وبه 
يأخذ ( نان فى ) رحمه اث تعالى : وإذا باع الرجل الرجل دعا إلى العطاء فالبيع فاسد من قبل أن الله 
عر وحل أذن بالدين إلى أجل مسمى والمسمى اللو قت بالأهلة التى سمى الله عز وجل فإنه يقول « يسألونك عن 
الأهلة قل هى مواقت لللاس وال » والأهلة معروفة المواقبت وما كان فى معناها من الأيام المعلومات فإنه يقول 
و-فى أبام معلومات » والسنين فإنه قول « حولين كاملين » وكل هذا الذى لايتقدم ولا يتأخر والعطاء لم يكن قط 
ف) علمت ولانرى أن يكون أبدا إلا يتقدم ويتأخر ولو اجتم د الإمام غاية جبده لدخله التقدم وااتأخر 
( أخبرنا اردع ) أخرنا ااشافعى قال أخيرنا سفيان بن عبينة عن عبد الكرم ء e‏ عن ابن عباس 
قال لاتبايعوا إلى العطاء ولا إلى الأندر ولا إلى الءصير ( فاللشن‌افى ( وهذا كلهم قال لأن هذا يتقدم ويتأخر 
وکل بع إلى أجل غير معلوم فالبيع فيه فاسد ( فال :فى ) رحمه الله تعالى : فإن هلكت السلعة الى ابتزعت 
إلىأجل غير مملوم فى بدى المشترى رد القيمةوإن نقصت فى بده بعيبردها ومانةصها العيب فإن قال المشترى أنا أرضى 
السلعة بثمن حال وأبطل الشرط بالأجل لم يكن ذلك له إذا انعقد الع فاسدا لم يكن لأحدها أن يصلحه دون الآخر 
ويقال لمن قال تول ألى حنيفة أرأيت إذا زعمت أن البيع فاسد فى صلح فإن قال صلح بإبطال هذا شرطه قيل له 
فلهذا أن يكون بائعا مشتر أو إنما هذا مشتر ورب السلعة بائع . فإن قال بل رب السلعة بائع قيلله فهل أحدث رب 
السلعة بيعا غير البيع الأول ؛ فإن قال :لاء قبل فقولك متناقض تز 7 أنيعا فاسدا حکه کا لميصر فيه یع يصير عا 
من غير أن ببعه مالكه . | 


= 0 6 
باب ر بع انار تیل أن يدو انیا ۰ 
( أخبرنا الريع ) قال ( تانق ) وإذا اشترى الرجل مرا قبل أن 0 من أصناف ااغلة کاہا فإن 
٠‏ أيا حشيفة رحمه الله تعالى قال إذا لم يشترط ترك ذلك اشمر إلى أن يبلغ فإن البيع جائز ئز ألا N‏ 
يقصله على دوابه قبل أن ,بلغ كان ذلك جائزا ؛قال ولو اشترى شيا من الطلع حين مرج فقطعه كان جائزا وإذا 
اشتراه ولم يشترط ت رکه فعليه أن يقطعه فإذا استأذن صاحبه فى تركه فأذن له فى ذلك فلا باس بذلك وه يأخذ وكان 
ابن ألى للى يقول لاخير فى بسع ثىء من ذلك حت يبلغ ولا بأس إذا اشترى شيئا من ذلك قد بلغ أن. يشترط على 
البائئم ت ركه إلى أجل وكان أبوحنيفة رضى الله تعالى عنه يقول لاخير فى هذا الشرط ( انی )مه الله 
تعالى : وإذا اشترى الرجل أصنافاً من الار قبل أن يبدو صلاحها فالبيع فاسد لأن النى صلى الله عليه وسل نهى . 
عن سع العْار حتى يبدو صلاحما ولو اشتراه وم سم قطعه ولا تركه قل أن يبدو صلاحه كان الببع فيه فاسدا لأنه 
إعا يشترى ثم بترك إلى أن يبلغ إبانه ولا محل بعه منفردا حى يبدو صلاحه إلا أن يشترى منه شیا براه بعينه على 
أن خخ ا زلا ركون به باس کا لا يكون به بأس إذا كان موضوعا بالأرض فليس هذا من المعنى الذى هى 
النى صل الله عليه وسل عنه إنما هى الى صلى الله عليه وسل عن الثمرة أن تباع حى يبدو صلاحها وقال أرأيت إن 
منع الله الثمرة فم بأخذ أحدك مال أخيه ؟ وقد ہی النى صلى الله عليه وسلم عن بيع الثمرة حى تنجو من العاهة 
وإنا ا مايترك إلى مدة يكون المنع دونها وكذلك إا تأتى العاهة على مايترك إلى مدة تسكون العاهة 
دونها فأما مايقطع مكانه فهو كالوضوع بالأرض » وإذا اشترى الرجل أرضًا فما محل فيها حمل فلم يذكر النخل 
ولا الخجل فإن با حنيفة رذى الله تعالى عنه كان يقول النخل للمشترى تما للا رض وااثمرة للبائع إلا أن يشترط . 
المشترى ٠‏ بلغنا عن رسول اله صلی الله عليه وسلم أنه قال « من اشترى محلا مۇبرا فثمرته للبائع. إلا أن يستثنيه 
المشترى » وبه بأخذ وكان ا, ن ألى إلى يقول : الشمرة للمشترى ( اغف ) رضى اله تعالى عنه : وإذا اشترى 
الرجل أرضا فہا عل وفى النخل رة فالثمرة للبائع إذا كان قدأبر وإن م يؤبر فهو للمشترى والأرض بالنخل 
للمشترى (قال ) وإذا اشترى الرجل مائة ذراع_مكسرة من دار غير مقسومة' أو عشرة أجربة من أرض غير . 
مقسومة فإن أبا حنيفة رضى الله تعالى عنه كان يقول فى ذلك كله البيع باطل ولامجوز لأنه لابعلم ما اشترى کم هو 
من الدار وک هو من الأرض وأبن موضعه من الدار والأرض . وكان ابن انی ليلى ره الله تعالى بقول هو جائز 
فى فى البيع ونه بأخذ و إن كانت الدار لاتكون مائة ذراع فالمشترى بالخار ان شارا وإن شاء رجع عا نقصت ٠‏ 
لدار على البائع فى قول ابن أبى ايلى ( اغى ) رحه اث تعالى : وإذا اشترى الرجل من ادار ثلا 
ا من مائة سهم من جميعها فالبيع جائز وهوشريك فيها بقدر ما اشترى ( هالغ اق ) 1 * 
لو اشترئ: نصف عبد أو نصف ثوب أو نصف خشبة ولو اشترى مائة ذراع من دار محدودة. وسم أذرع الدار 
فالبييع. باطل من قبل أن الماثة قد تكون نصفاً أوثلثا أو ربعا أو أقل فيكون قد اشترى شيئا غي رحدود ولا سوب 
معروف کې قدره من الدار قتجيزه ولو مى ذرع جميع الدار ثم اشترى منها مائة ذراع كان جائزا. من قبل أن هذا 
منها منم معلوم من جميعها وهذا مثل شراثه سهما من أسهم منها » ولو قال اش ترى منك مائة ذراع آخذها من أى 
الدار شدَّت كان الببع فاسدا ب وإن كانت الآجام حظورة وقد حظر فيها مك فاشتراه رجل فإن أيا حدفة رضى الله 
تعالى عنه کان يقول لایجوز ذلك ا ان سید ای ا الي عنه آنه قال « لا نتروا الك ف الا فإ 


N°‏ کے 

غرر عوكذلك بلغنا عن حمر بن الخطاب رضی الل تعالى عنه وإبراهم النخمی وبه بأخذ وكان ابن أفى لیلی .قول 
فى هذا شراؤه جائز لابأس به وكذلك باغناعن عمر بن عبد العزيز ( لل نی ) ره الله تعالى : وإذاكان 
السيلة فى ر 2 أو ماجل أو أجة محظورة وكان البائم و المشتر ی براه قباعه مالكه أو شيثاً منه براه بعينه وهو 
لاؤخذ حق إصاد فالبع فيه باظل من قبل أنه ليس بيع صفة مضمونة ولا يع عين مقدور عليها حين تباع فيدفع 
وقد يمك.. ن أن وت فينكن قبل أن يقيض فکون على مشتريه فى موته الخاطرة فى قبضه ولكنه لو کان فى عين ماء 
لاعتنع فيه ويؤخذ باليد مكانه جاز عه کا جوز إذا أشرج فوطع على الأرض » وإذا حبس الرجل فى الدين وفاسه 
القاخى فباع فىالسجن واشترى وأءتق أو تصدق صدقة 0 وهب هبة فإن با حندفة رضى الله تعالىعنه كان يول هذا 
كله جائز ولا رباع شىء من ماله فى الدين ولیس بعد التفليس شىء ألا ترى أن الرجل قد يفاس اليوم وإصيب غدا 
مالا وکان ابن ألى ليلى يقول لامجوز بعد ولا شراؤه ولا عتقه ولا هبته ولا صدقته بعد التفليس فرع ماله ويقضيه 
الغرماء وقال أبو بوسف رحمه الله تعالى مثل قول 6 ألى ليلى ماخلا العتاقة فى الجر وليس من قبيل التفليس ولا 
محيز شيئا سوى العتاقة من ذلك أبدا حت يقغى دينه ( الال نافق ) رحمه الله تعالى : ويجوز يع الرجلو يع 
ما أحدث فى ماله کان ذا دين أو غير ذى دين وذا وفاء أو غير ذى وفاء حت ستعدی عليه فى الديئ فإذا استعدى 
عليه قادت عليه شیء أو أفر منه شىء انيغى للقاذى أن حجر عليه مكانه وقول قد حجرت عله حو تی أقضى دنه 
وفلسته ثم ھی ماله وا أن متمد فى التسوم افر ٥ن‏ سوم به شم نفد القاضى فه الى ع بأغلى ا عليه 
فيقضى دنه فإذا ل ببق عليه دين أحضره فا طلق الحجر عنه وعاد إلى أن جوز له فى ماله كل ماصنع إلى أن ستعدى 
عليه فى دين غيره وما انملك من ماله فى الحالة التى حجر فما عليه ببيع أو هبة أو صدقة أو غير ذلك فمو مردود 
وإذا أعطى الرجل الرجل متاعا يبيعه ولم سم بالنقد ولا بالنسيئة فباعه بالنسيئة فإن أبا حنيفة رجه الله تدالى كان 
يفول هو جار وه ياخدذ وكان ابن أفى للى يقول الببع جائز والماأمور ضامن لقيمة المتاع حتى يدفعه ارب المتاع 
فإذا خرج الثمن من عند المشترى وفه فضل عن القيمة فإنه يرد ذلك القضل على رب المتاع وإن كان أفل من 
القيمة لم يضمن غير القيمة الماضية ولم يرجع البائع على رب المتاع بشىء واه تعالى أعلم ( الإالخنانق ) رحه اله 
تعالى وإذا دفع الرجل إلى الرجل ساعة فقال بعها ولم يقل بنقد ولا بنسيئة ولا ا رأيت من قد أو نسيئة فالبيع 
على التقد فإن باعما بنسيئة كان له نقض الع بعد أن حاف بالل ماوكل أن يبع إلا بنقد فإن فاتت فالبائع ضاءن 
لقيمتها فإن شاء أن يضمن المشرى ضمنه فإن ضمن البائع لم يرجع البائع غل الد ى وإن طمن المشرى دجع 
المشترى على البائع بالفضل ما أخذ رب السلعة عما ايتاعها به لأنه لم بؤخذ منه إلا مالزمه من قيمة السلعة الى أتلفها 
إذا كان الع فما م تم (قال ) وإذا اختلف البيعان ققال البائع بعتك وأنا بالخيار وقال المشرى بعت وم , 
يكن لك خبار فإن أيا <نيفة رضى الله عنه كان بول القول قول البائع مع عينه 000 ابن أى للى يقول القول 
قول المشترى وبه ياأخذ ( )انى ) رحمه الله تعالى وإذا تبايع الرجلان عبد وتفرقا بعد الببع ثم ا<تلفا 
فقال | لبائع بعتك على أنى بالخيار ثلا وقال المشترى يعتنى ولم تشرط خيارا محالفا 000 المشترى بالخبار فى فسخ 
الببع أو يكو زللبائع الخيار وهذا ‏ والله تعالى أعلم ‏ كاختلافم ما فى الثمن حن ننقض البيع باختلافهما فى الثمن 
ونتقضه بادعاء هذا أن يكون له الخبار وآنه لم يقر بالبييع إلا حيار . وكذلك لو ادعى المشترى الحا ركان القول 
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فيه هكذا ( قال ) وإذا باع الرجل حار دة جار ية وقض كل واحد ا م وجد أحدها بالخارية الى ق.ض عيبا 
فإن أبا حشيفة رحمه الله تعالى : کان يقول بردها وباٌخذ جاريته لأن ابيع قناقن وه O‏ وكان ابن ألى إلى 
يقول ,ردها ويأخذ قيمتها صحيحة وكذلك قولمما فى جميع الرقيق والحيوان والعروض ( انی ) رحمه اد 
تعالى : وإذا بايع الرجل الرجل جارية بجارية وتقايضا ثم وجد أحدثما بالجازية التق قيض عيبا ردها وأخد 
الجارية الق باع بها وانتقض البيع بينهما وهكذا جميع الميوان والعروض وهكذا إن كانت مع إحداها درام أو 

عرض من العروض وإن ماتت ال جارية فى بدى أحد الرجاين فوجد الآخر عا بالجارية الية ردها وأخذ قرمة 
الجارية الممتة لأنها هى الشمن الذى دفع کا يردها وَبَأخْدذ الثمن الذى دفع > وإذا اشرى ار نيعا لغيره بأمره 
فوجد به عيبا فإن با حنيفة رذى الله تعالى عنه كان يقول حادم المشترى ولا نبالى أحضر الآمر أم لا ولا نكاف ۰ 
المشترى أن حضر الأمر ولا نرى على ااشترى عيناً إن قال 0 الآمر قد رضى بالعيب و بهيأخذ وكان ابن ن ابل 
يقول لايستطيع المشترى أن يرد السلعة التى بها العيب حق عضر الآمر فيحلف مارضى بالعيب ولو كان غائياً بغي 
ذلك الباد » وكذلك الرجل معه مال مضاربة أتى بلاداً يتحر فما بذلك المال فإن أبا <نيفة رضى الله عنه کان 
.يقول ما اشترى من ذلك فوجد به عبباً فله أن 5 ولا ستحاف على رضا الآمر بالعيب وكان ابن أى لبلى بقول 
لاإستطييع الشتر ى المضارب أن برد شيئاً من ذلك <ق مضير ر 5 الال فحلف بالله ا بالعب وإن لم يرا 

وإن كان غاا أرأيت رجلا أمر رجلا فباع له متاعاً أو سلعة فوجد المشترى به عيبا أبخاصم البائع فى ذلك أو نكافه 
أن محضمر الآمر رب المتاع ألا ترى أن خصمه فى هذا البائع ولا نكافه أن محضر الأمر ولا خصومة بينه وبينه 
فكذلك إذا أمره فاشرى له فهو مدل أمره الع أرأيت لو اشترى متاعا ولم بره كان للمشترى الخيار إذا رآه 
آم لايكون له خيار حت ضر الآمر؟أرأيت لو اشتری عبدا فوجده أعمى قبل أن ,قبضه فقال لاحاجة لی فيه أما كان 
له أن يرده بهذا حتى ضر الآمر ؟ بلى له أن رده ولا عضر الآمر ( تانق ) رضى الله تعالى عنه وإذا 
وکل الرجل اارجل أن يشترى سلعة بعينها أو موصوفة أو دفع إليه مالا قراضا فاشترى به نحارة فوجد بها عيبا كان 
له أن يرد ذلك دون رب الال لأنه المشترى وليس عله أن حاف باللّه مارضى رب المال وذلك أنه يقوم مقام 
المالك فما اشترى ارب الال ألا ترى أن رب الال لو قال لا أرضى بما اشترى لم يكن له خبار فما ابتاع وازمه ابيع 
ولو اشترى شا فحانى فيه لم ينتقض اليح وكانت التباعة لرب الال على الوكيل لاعلى المشترى منه . وكذلك 
تسكون التباعة للمشتر ی على البائ دون رب الال فإن أدعى البائع على المشترى رصا رب حاف على عله 
لاعلى .ابت ٠‏ وإذا باع الرجل ثوا مراخة على شىء مسمى فباع المشترى الثوب ثم وجد البائع قد خانه فى 
المرا بحة وزاد عليه فى المرامحة . فإن أبا حنيفة رضى الله تعالى عنه كان يقول الببع جائز لأنه قد باع الثوب 
ولو كان عنده ارت كان له أن ردواش مانقد إن شاء ولا محطه شيئا وكان ابن أن إلى يول حط عنه تلك 
الخيانة وحصتها من الربح وات ) الالتنانق ) رضى الله تعالى عنه : وإذا ابتاع الرجل من الرجل وبا 
مرايحة فباعه ثم وجد البائع الأول الذى باعه مراعة قد خانه فى الثمن فقد قبل تحط عنه الخيانة محصتها من اأربمح 
ويرجع عليه به ولو کان الثوب. قاتا لم , يكن له أن يرده وإعا منعنا من إفساد الع وأن يرده إذا كان قاما 
وبحعله بالقيمة إذا كان فائنا أن الع لم , بنعقد على .حرم عل ما معا وإ ا انعقد على محرم على الخائن مهما فإن 
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قال قائل مايشبه هذا ٤ا‏ جوز فيه البيع محال والبائم فيه غار ؟ قبل يداس الرجل لارجل العيب فكون التدليس . 
رما عليه وما أخذ من »نه محرماكا كان ما أخذ من اليانة محرما ولا يكون البيع فاسدا فيه ولا يكون للبائع 
الخبار فى رده وقبل للمشيرى الخبار فى أخذه بالثمن الذى سمى له أو فسخ البيع لأنه لم ينعقد إلا شمن مسمى فإذا 
و<د غيره فم :رض به المشكرى فسد البيسع لأنه يرد إلى من يول عند المثشسترى لم برض به البائع > وإذا اشترى 
الرجل للرجل ساعة فظهر فما عرب قبل أن ينقد الثمن فإن أيا حنيفة رى اه عن هکان بقول: له أن بردها إن أقام 
البينة على العبب وبه ياخذ وكان ابن أنى للى رحمه الله تعالمى قول : لا أقبل شهودا على العيب حق ينقد الثون 
( الا افق ) وإذا اشنرى الرجل الساعة وقبضها ونقد تمنها أو لم بنقده حتى ظهر منها على عيب يقر به البائع أو 
,ری أو شبد عليه فله الرد قبل النقد کا له الرد بعد النقد» وإذا باع الرجل على أنه وو لعن دارآ أو متاعا من 
من غير حاجة ولا عذر فإن أبا <نيفة رحمه الله تعالى كان يقول لامجوز ذلك على ابنه وبه با"خذ وكان ابن ألى ليلى 
يقول ببعه عليه جائز ( فال انی ) رحمه الله تعالى : وإذا كان الرجل لى مال نفسه. فباع أبوه عليهشيئامن ماله 
با كثر ما وسوی أضعافا أو بغير مارسوى فى غير حاجة أو حاجة أزات بابيه فالبيع باطل وهو كالأجنى فى البيع 
عليه ولا حق له فى ماله إلا أن محتاج فينفق عليه باللعروف وكذلك ما استهلك من ماله . وإذا باع الرجل متاعا 
لرجل والرجل حاضر ساكت فإن أيا حنيفة رضى الله تعالى عن هكان يقول لامجوز ذلك عليه وليس سكوته إقرارا 
بالببع وبه يا"خذ وكان ابن ألى ليلى يقول سكوته إقرار بالبيبع ( ثلالةئ :فى ) رحمه الله تعالى وإذا باع الرجل 
ثوباارجل أو حادما والرحل المع "ونه أو ادمه حاضر الع وکل البائع و په عن البيسع و إسابه قله رد 
البيع ولا يكون صمته رضا بالبيبع إعا بون الصمت رطا البكر وأما الرجل فلا (قال) وإذا باع الرجل نصيبا من 
داره وم يسمثلثا أو ربعا أومحوذلك أو كذا وكذا سبما فإن أبا حنيفة ر حه الله تعالى كان ,قوللا جوز البسع على هذا 
الوجه وقال أبو بوسف رحمه الله تعالی له الخبار إذا عل إن شاء أخذ وإن شاء ترك وكان ابن أنى لیلی‌ر حه الله تعالى 
يقول إذا كانت الدار بين اين أو ثلاثة أجزت بيع النصيب وإن لم سم وإن كانت أسبءا كثيرة لم مجز حو سحى 
الالتنانق ( رحقه الله تعالى وإذا كانت الدار بين ثلاثة فقال أحدثم ارجل بعتك نصدءا من هذه الدار و شل 
نصيى فالبيع باط من قبل أن النصيب هنها قد يكون سما من ألف سم وأفل ويكون أ كثر الدار فلا يجوز حق 
يكون معلوما عند البائع والشيرى ولوقال بعتك نصيبى لم يحزحى يتصادقا نينا قد عرفا نصيية قل عقد الع » وإدا 
خم الرجل على شراء فإن أبا حنفة رضى الله تعالى عنه كان يقول ليس ذلك بتسلم لايع حى قول سامت وبه 
با ٴخذ وكان ابن ألى الى رحمه الل تعالى يقول ذلك تسلم للبييع ( الل ايى ) رضى الله تعالىعنه وإذا أنى الرجل 
بکتاب فيه شراء باسمه وتم عليه ول يتكلم وم شېد وم يكتب فالتم ليس بإقرار إتما يكون الإقرار بال كلام 
_ وإذا يع الرقيق والمتاع فى عسكر الخوارج وهو متاع من متاع المسامين أو رقيق من رققمم قد غلبوثم عليه فإن 
أبا حنيفة رضى الله تءالى عنه كان يول لامحوز ويرد على أهله وبه يِأَخذ وكان ابن أفى ليلى يقول هو جائز وإنكان 
امناع قائما بعينه والرقققاتما بعینه وقتل الخوارج قبل أن يديعوه رد على أهله فى قوم جما ( مالل لای ) رحمه الله 
أخر<ها من ديه وفسخ البيع ورده بالثمن على من اشترى مئه , وإذا باع الرجل المسلم الدابة من النصرالى فادعاها 
نصرانى آخر وأقام علمها بينة من النصارى فإن أبا حنيفة رضى الله تغالى عنه كان يقول لا تجوز شهادتهم من قبل أنه 
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يبرجع بذلك على الس وکان ابن ا للی يقول شهادهم جاازة على النصراق ولا يرجع على اسم كىء و 4 اغد‎ 
. پالاق ) رحمه الله تعالى ولا جوز شهادة أحد خالف الإسلام ولا جوز ر الشهادة حتى مع الشاهدان أن‎ ) 
بكونا حرين مسین بالغين عدلين غير ظنيئين فما يشهدان فيه بين الك کین ولا ام سامين ولا لأحد ولا على أحد ء‎ 
وإذا باع الرجل بعا من بعض وراثته وهو مريض فإن با حنفة رخمه ان تعالى كان .قول لاوز بعه ذلك إذا مات‎ 
من مرضه وكان ابن أ لبلى يقول ببعه جائز بالقيمة وبه يأ<ذ ( فلاف ) رحمه الله تعالى وإذا باع الرجل‎ 
. المررض دعا من و عثل قيمته أو با بتغابن الناس به ثم مات فاليييع جاز والبيع لاهية ولا وصية فيرد‎ 
وإذا استهاك الرحل مالا لولده وولده كبير واارجل غنى فإن أبا حنيمة رضى ا تمالی عنه كان يقو ل هو دين على‎ 
. الأب وبه يأخذ وكان ابن أنى ابی يقول لايكون له دين على أبيه وما استهلك أبوه من شىء لابنه فلا ضمان عليه‎ 
فيه ( الس ) رحه الله تعالى وإذا استبلك الرجل لابه مالا ماكان من غير حاجة هن الأب رجع عليه الابن‎ 
كا إرجع على الأجنى ولو أعتق له عبدا لم بحر عتقه والعتق غير استهلاك فلا يجوز محال عثق غير امالك » وإذا‎ 
اشترى رجل جارية بعبد وزاد معبا مائة در ثم وجد بالعبد عيبا وقد ماقت الجارية عند المشترى فإن أيا حنيفة‎ 
رضى انه تعالى عنه كان يقول برد العبد وبأخذ منه مائة درم وقيمة الجاربة صحيحة فإن كانت الجارية هى الى وجد‎ 
مها العيب وقد مات العبد رد الجارية وقسم قيمة العبد على المائة الدرم وعلى قيمة الجارية افيكون له ما أصاب الماثة‎ 
الدرم وبرد220 ما أصاب العبد من قيمة الجارية وبه بأخذ وكان ابن أبى ليلى يقول فى هذا إن وجد بالعبد عيبا رده‎ 
وأخذ قيمته صحيحا وكذلك الدرام التى هی فى يديه ( )لزنف ) رحمه الله تعالی وإذا اشترى الرجل جارية‎ 
بعبد وزاد مع الجارية مائة درم فتقابضا م ماتت الجارية فوجد بالعبد عيبا فله رد المبد وقبض المائة الدرثم الى دقع‎ 
وقيمة الجارية التى دفع وإنما جعلنا قيمتها على القاض من قبل أنها لو كانت قاعة رددناها بعينها لآ كن العيد هى‎ 
 هذخأل والمائة الدرم وكذلك إن مات العبد ووجد بالجارية العيب ردها والائة الدرم وأخذ قيمته لأنه لوكان قابا‎ 
فإذا فات فقيمته تقوم مقامه وکل من أبتاع ببعا فأصاب عيبا رده ورجع بما أعطى فى عنه » وإذا اشترى الرجل ثوبين‎ 
من رجل وقضمما فبلك واحد ووجد بالثوب الآخر عيبا فأراد رده فاختلفا فى قيمة المالك فإن أيا حنيفة رح اله‎ 
. و القول قول البائع مع عينه وبهبأخذ وكان ابن أنى الى قول القول قول الشترى ( الالتنانق ) رجه الله‎ 
تعالى وإذا اشترى الرجل ون صفقة واحدة فبلك أحدهما فى يده ووجد. بالآخر عيبا فاختلفا فى من الثوب فقال‎ 
البائع قرمته عثيرة وقال المشترى قبمته خمسة فالقول قول البائع من قبل أن الثمن كله قدازم المشترى والمشترى‎ 
اشن فلا تمطيه بثوله الزنادة‎ ee إن أراد رد الثوب رده بأ كثر اشن أو أراد الرجوع باليب رجع‎ 
قال الريع ) وفيه قول آخر للشافعى أن القول قول المشترى من قبل أنه الوذ منه الثمن وهو أصح القولين‎ ( 
الالتنانق )د حمه الله تعالى وإذا اشترى ثوبين أو شيئين فيصفقة واحدة فلاف أحدهما ووجد بالآخرعيبا فلس‎ ) 
٠ ٠ إلى الرد سبيل ودجع بقيمة العيب لأنه اشتراهما دفقة واحدة فليس له أن ينقضها‎ . 
7 باب المضار بة‎ 
505 الالتنانق )د مه الله تعالى وإذا أعطى الرحل الرجل ا سعه على أن ماکان فيه ٠ن ر‎ ) 
نصفان أو أعطاء دارا يبنيها ويؤاجرها على أن أخرتها بينهما نصفان فإن أبا حنيفة رضى الله تعالمى عنه كان ,قول فى‎ 


. اعله ماأصاب الجارية من قيمة العبد »تمل . كته مصححه‎ )١( 


٠‏ جره 

ذلك كله فاسد ولاذى باع أجر هثله على رب الثوب ولال الدار أجر مثله على رب الدار وبه با خذ وكان ابن ای للی 
قوق هو جا و و الخو والربح ينهها نصفان وكان انأف الى عل هذا بمنزلة الأرض لدزارءعة والنخل لمعاملة 
( الالتنائق ) رمه اله تعالى وإذا دقع الرجل إلى الرجل ثوبا أو سلعة يببعها بكذا فا زاد فمو بينبما نصفان 
او ق ا غل أن كرما و اللكزاء نما قان دا ا فإن أدرك قبل الع والبناء تقض وإن لم يدرك حق 
يكرن ابيع والبناء كان للبائع واابانى أجر مثله وكان عن اكوب كله ارب اثوب واادار ارب الدار > وإذا كان مع 
الرجل مال «ضار بة فا دانه و مره بذلك رب الال ولم ثيه بەنی بقوله فا داه المشترى به وباع بنسيئة ولم يقرضه 
و لإن ا ر اق ا تيان رفول لاقاق عل ارت و آذان من دلت ی ار 
وبه يا خذ وكان ابن ألى لى ,قول المضارب ضامن إلا أن ياتنى بالنة أن رب الال أذن له فى النسيئة ولو أقرضه 
قرضاً صن فى قوهما جنا لأن القرض لس من المضاربة ٠‏ ابو حدفة عن حميد بن عبد الله بن عبد الأنضارى عن 
أبيه عن جده أن عمر بن الخطاب رفضى الله تعالى عنه أعطى مال يتم مضاربة فكان يعمل به فى العراق ولا يدرى 
كف قاطعه عل الربيح أبو حدفة رجه الل تعالى عن عبد الله بن على عن 'علاء بن عبد ال رمن بن عقوب عن 
أنه أن مان بن عفان ری الله تعالى عنه u‏ «قارضة عنى مضارية. أبو حنيفة عن اد عن إداهيم أن 
عبد الله بن مسعود رضى الله تعالى عنه أعطى زيد بن خليدة مالا مقارضة ( لفق ) رحه الله تعالى وإذا 
دفع الرجل إلى اارجل مالا مضاربة ول يا مره ول نمه عن الدين فائدان فى بع أو شمراء أو ساف فسواء ذلك كله 

هو ضامن إلا أن يقر له رب المال أو تقوم عليه نة ة أنه أذن له فى ذلك 


باب السا 


J )‏ 7 2 انق ( رهه ألله تعالى وإذاكان أرحل على رحل طعام اس اه وه فا ع :عض طعامه و «عض رأس 
ماله فإن آبا حنيفة رضى اله تعالى عن هکان يفول هو جاز يلغنا عن عبد الله بن عباس رضى الله تعالی عنما أنه 
قال ذلك المعروف الحسن اليل وبه يا خذ وكان ابن أن ايلى قول إذا أخذ بعض رأس ماله فقد فسد السم وياخذ 
راس ماله كله ( فلل انی ) رحه الل تعالى وإذا أسلف الرجل الرجل مائة دنار فى مكيلة طعام موصوف إلى 
أجل معلوم فخل الأجل فتراضا أن يتفاسخا البح كله کان جائزا وإذا كان هذا جاز | جاز أن تفاسخًا نصف الع 
ويثبتا نصف وقد سئل عن هذا ابن عباس ف بر به با سا وقال هذا المعروف اسن ا٣ل‏ وقول ابن عباس القياس 
وحا أفه فيه غيره 03 ) قال ( وإذا اسل الرجل ف اللحم وان أن حشيفة رضى الله تھا لى عنه كان قول لاخير فيه dy‏ 
غير معروف وبه يا أخذ وكان ابنأفى للى يقوللاباأس به ثم رجع أبو .وسف رحمه الله تعالى إلىقول ابن أف ليلى 
وقال إذا بين مواضع الحم وتال أفحاذ وحذوبت وعو هدا فو جاز ) e E‏ فق ( رحدومة الله تعالى وإذا 
اسلف اأرحل الرحل فى لم بوزن وصفة وموطع وءن مدن معلوم و ”گی ذلك الشىء وفالسلئف حائز 5 

ُ اللشتائق ( ر حمه الله ھا لى إذا تزوحث امرأة على شقص ٥ن‏ دار فان ا حنيقة رمه ألله تعالى کان 
يقول لاشفعة فى ذلك لأحد وبه يا خذ وكان ابن أفى للى بقول للشفيع الشفعة بالقيمة وتا خذ امرأة قمة ذلك منه 
وقال أبو حنيفة رضى الله تعالى عنه كيف بكون ذلك ولس هذا شراء بكون فيه شفعة إعا هذا نكاح أرأيت 
لو طلقها قبل أن يدخل ما کم للشفيع منها وبم ياأخذ بالقيمة أو بالمبر وكذلك إذا اختلعت بشقص من دار 


- 14 = 
ف قرلهما جیما ( الال هانق ) وإذا تزوج الرجل المرأة 5 هن دار غير مقسومة فأراد شرك المرزوج الشفعة 
أخذها بقيمه .هر مثلها ولو طلقها قبل أن يدخل بها كانت الشفعة تامة وكان لازوج الرجوع بنصف من ااشفعة 
وكذلك لو اختلعت بشةص ءن دار ولا محوز أن ,مزوجبا بشقص إلا أن يكون معلوما محسوبا فتزوجبا ما قد 0 
عل تمن الفذاق فن وها عن فقس غر عسوت ولا عاو كان ها مداق شاه وا يكن فة لاير 
جهول فيثيت النكاح وينفسخ الهر ورد إلى ربه ويكون لما صداق مثاها ( الال فى ) رحه الله تعالى وإذا 
اشترى الرجل داراوينى فنها بناء ثم جاء الشفيع بطلم) بالشفعة فإن أبا حنيفة رضى الله تعالى عنه كان قول «أخذ 
الشفيع الدار ويأخذ صاحب البناء الثقض وه يأخذ وكان ابن أنى للى مجمل الدار وااباء للشفيع وبجعل عليه قيمة 
البناء. ومن الدار الذى اشتراها به صاحب اابناء والا فلا شفعة له (فالاش اف ( ركضى الله تعالى عنه وإذا اشترى 
الرجل نصيبا من دار ثم قاسم فيه وبنى ثم طلبه الشفييع بالشفعة قبل له إن شأت فأد الثمن الى اشتراه به وقيمة 
البناء اليوم وإن شت فدع الشفعة لا يكون له إلا هذا لأنه بنى غير متعد فلا يكون عليه هدم ما بنى وإذا اشترى 
الرجل أرضا أو دارا فإن أيا ا رحمه الله تعالى كان .قول لصاحب الشفعة الشفعة حين عل فإن طلب الشفعة 
وإلا فلا شفعة له وبه يأخذ وكان ان ألى ليلى يقول هو بالخبار ثلاثة أيام بعد علمه ( نالل )فى ) رحمه الله تعالى 
وإذا بع شقص من الدار والشفيع از عالم فطلب مكانه فله الشفعة وإن أخر الطاب فذكر عذرا من مرض 
أو امتناع من وصول إلى السنلطان أو حبس سلطان أو ما أشيهه من العذر كان على شفعته ولا وقت فى ذلك إلا أن 
عكنه وعليه اليمين ما ترك ذلك رضى بالتسليم للشفعة ولا ترکا لحقه فيه فإن كان غائيا فالقول فيه کھو فى معنى 
الحاضر إذا أمكنه الخروج أو التوكيل ولم يكن له حابس فإن ترك ذلك اتقطمت شفعته وإذا أخذ الرجل الدار 
بالشفعة من المشترى ونقده الثمن فإن أا حفة رذئ الله تعالى عنه كان بقول الءبدة على اللمشترى الذى أخذ 
المال وبه يأخذ وكان ان أنى لبلي يقول العهدة على البائم لأن الشفعة وقعت بوم اشترى المشترى للشفيع 
) لای ( رذى الله تعالى عنه فإذا أخذ الرجل الشقص بالشفءة من المشترى فعمدته على المدترى الذى أخد . 
منه وعهدة المشترى على بائعه إما تكون الممدة على من قبض الال وقبض منه المع ألا ترى أن البائع الأول ليس 
عالك ولو أرا الآحذ بالشفعة من الثمن لم برأ ولو كان رأ إلى المشترى منه من عرب لم على به المستشفع فإن عم 
المستشفع بعد أخذه بالشفعة كان له رده وإذا كانت الشفعة لليتم فإن با <نيفة رحمه الله تعالی كان يقول له 
له الشفعة فإن كان له وصى أخذها بالشفءة وإن لم يكن له وصى كان على شفعته إذا أدرك فإن لم بطلاب الودصى 
الشفعة بعد عله فليس لايتم شنعة إذا أدرك وكذلك الغلام إذا كان أبوه حرا وبه بأخذ وكان انأف ليلى يقول 
. لاشفعة للصغير وقال أبو حنيفة رحفه الله تعالى الشفعة للشربك الذى لم يقاسم وهى بعده لاثيريك الذى قاسم 
والطريق واحدة بينهما وهى بعده لاجار الملاصق وإذا اجتمع ال+بران وكان التصاقهم سواء فهم شركاء فى الشفعة 
وكان نأف ايلى يقولبقول فى حنيفة حتى كتب إليه أبو العباس أمير المؤمنين يأمره أن لايةضى بالشفعة إلا لاشريك 
الذى م يقاسم فأخذ بذلك وكان لايقضى إلا للشريك الذى لم قاسم وهذا قول أهل الحجاز وكذلك بلغنا عن على 
وابن عباس رضى الله تعالى عنهما(© ( لال انی ) رضى اله تعالى عنه وإذا يع الشقص من الدار ولليتم 
فيه شفعة أو الغلام فى حجر به فلو لی اليتم والأب أن أخذا لاذى يليان بالشفعة إن كانت غبطة قإن لم يفعلا فإذا 


س 


)١(‏ فى بعض النسخ هنا زيادة هذا نصها : . &@ الى ا 


بخ بور اع 

بلغا أن يليا أموالهما كان هما الأخدْ بالشفعة فإذا علما بعد البلوغ فتركا الترك الذى لو أحدث ابيع فى تلك الال 
ْ فتركاء انقطعت شفعتهما فقد انقطعت شفعتهما ولا شفعة إلا فما لم ,م فإذا وقعت الحدود فلا شفعة وكذلك لواقتس.وا 

الدار والأرض وتركوا ينهم طريقا أو تركوا بينهم مشيربا لم تكن شفعة ولا نوجب الشفعة فما قم بشرك فى طريق 
ولا ماء وقد ذهب بعض أهل البصرة إلى جل قولنا فقالوا لاشفعة إلا فما بين القوم الثمركاء فإذا بقيت بين القوم 
طريق ماوكة لهم أو مشعرب تماوك لمم فإ ن كانت الدار والأرض ٠قسومة‏ ففيها شفعة لأنهم شركاء فى شىء من 
الملاك ورووا حدما عن عبد الك بن أنى سلمان عن عطاء عن جابر عن الى صل الله عله وسل شیا هدا المعنى 
أحسبه محتمل شبيها هذا المعنى و تمل خلافه قال الجار أحق بسقبه إذا كانت الطريق واحدة وإ ما منعنا م نالقول 
فى الشفعة شيئًا ليس فيه هذا وفيه خلافه وكان اثنان إذا اجتمعا على الرواية عن جابر وكان الثالك نوافقهما أولى 
بالنثبت فى الحديث إذا اختاف عن الثالث وكان الممنى الذى به منعنا الشفعة فما قسم قاتما فى هذا اللقسوم ألا ترى أن 


بهذا أن أبا سامة وأبا الزيير معا جابرا وأن بعض حجازيينا يروى عنْ عطاء عن جابر عن النى صلى الله عليه وسل 


الخبر عن النى صلى الله عليه وسل إن الشفعة فما لم يقسم فإذا وقعت الحدود فلا شفعة ولا جد أحد قال بهذا القول 
حرجا من أن يكو ن قد جعل الشفعة فا وقعت فيه الحدود فإن قال فإلى إا جعاتها فما وقعت فيه الحدو د لأنه قد بق 
من الملك شىء لم تقع فيه الحدود قل فحتمل ذلك الباق أن عل فيه الشفعة فإن احتمل فاجعلها فيه ولا تجعلها فما 
وقعت فيه الحدود فتكون قد اتبعت الخبر وإن لم محتمل فلا تجعل الشفعة فى غيره وقال بعض المشمرقين الشفعة للجار 
ولثمريك إذا كان الجار ملاصقا أو كانت بين الدار البيعة والدارالق له فيها الشفعة رحية ما كانت إذا لم يكن فيها 
طريق نافذة وإن كان فيها طريق نافذة وإن ضاقت فلا شفعة للجار قلنا لبعض من يقول هذا القول على أى شى, 
اعتمدتم ؟قال على الأثر أخيرنا سفيان بن عئنة عن إبراهيم بن ميسرة عن مرو بن الشر د عن أنى راقم أن 
كالمل ا عليه وسقال« اجار أحق بسقبه» فقيل له فبذا لا تخالف عديثنا ول_كن هذا جملة و<ديثنا مفسر 
قال وف لاعااف <ديشي ؟قلنا اسر بك الذى لم يقاسم إسمى جارا وإسمى المقاءم ويسمى من دنك وينه أر بعون 
دارا فلم جز فى هذا الحديث إلا ماقلنا من أنه على بءض الان دون بءض فإذا قلناء لم جز ذلك نا على غيرنا إلا 
بدلالة عن رسول الله صلی الله عليه وسل فما قال رسول الله صلى الله عليه وس( الشغءة فما ل يقسم فإذا وقءت الدود 
فلا شفءة دل هذا على أنقوله فى اعخلةاطار أحق بسبهع على بءض, الجبران دون بعس وأنه الجار الذى لم يقاسم » 
فإن قال ونس مى العرب الششربك جارا قل نعم كل من قارب بدنه بدن صاحه قيل له 1 قال فادللى على هذا قل 
له قال حمل بن مالك بن النابغة كنت بين جارتين لى فضربت إحداها الأخرى20 بطح فألقت جنينا ميتافقفى 
فيه رسول الله صلى الله عليه وسل بغرة وقال الأغشى لامرأته : 
ا ٭ أجارتنا بينى فإنك طالقة ٭ 


کر ) الاش ( رجه الله تعالى عن عبد الله بن عمد بن عباد عن العوام عن ی بن سعد عن عون بن أف 
راع عن عبيد الله ن عد الله Ù:‏ عمر وال قال گر بن الطاب إذا وقءت الجدود فلا شئءة أذرنا الشافعی عن 
عبد لله بن إدريس عن عمد بن عمارة عن أف بكر بن جرير عن أبان بن عثان قال إذا وقءت الأزقة فلا شفعة 
والأزقة الحدود ( فالغ )فى ) رحمه اله تعالى أ<برنا معلى بن أسد قال حدثنا عبد الواحد بن زياد عن الحجاج 
عن الحم قال قال إذا وقعت الطحدود فلا شفعة . ْ 

)١(‏ السطح كتير : مود الباء له 


- ۱~ 
تقل له فأنت إذا 5 و خاص على بعض الجيران دون عض لم تأت فيه بدلالة على انی سل الله عليه 
وسل ولم تجمله على من زمه اسم الموار وحديث إبراهيم بن ميسرة لامتمل إلا أحد اليل وقد <الفتهما | 
معا ثم زعمت أن الدار تباع وبينها وبين دار الرجل رحبة فبها ألف ذراع فأ كثر إذا لم يكن فبها طريق نافذة 
فيسكون فما الشفعة وإن كانت ببنهما طريق نافذة عرضها ذراع لم تحمل فا الشفعة فجملت الشفعة لأبعد الجارين 
ومنعتها أقرمهما وزعت أن من أوصى ليرانة قسمت وصيته على من کان بين داره وداره أربعون دارا فكيف لم 
جعل الشفعة على ماقسمت عليه الوصية إذا خالفت حدرئنا وحديث إبراهيم بن ميسرة الى ا<تججت به ؟ قال فبل 
قال بقولديم أحد من أصحاب النى صلى الله عليه وسل؟قلنا نعم ولا يغنرنا بعد إذ ثبت عن النى صلى الله عليه وسلأن 
لابقول به أحد قال من قال .ه؟ قبل عمر بن الخطاب رضى الله تعالی عنه وعمان رضى الله تعالی عنه وقال بعض من 
انتابعين عمر بن عبد العزيز رحمه الله تعالى عليه وغيره » وإذا اشترى الرجل الدار وسمى 1 كثر مما أخذها به فر 
. ذلك الشفيع ثم عل بعد ذلك أنه أخذها يدون ذلك فإن أبا حنفة رضى الله تعالى عنه كان نقول هو على شفعته لأنه 
إتما سل بأ كثر من الثمن وبه رأخذ وكان ابن ألى للی ره الله تعالی قول لاشفعة له لأنه قد سلم ورضى27© أخيرنا 
الحسن بن #ارة عن الج عن ماهد عن ابن عباس وعن الحم عن حى عن على أنهما قالا لاشفعة إلا ربك 
لم :قاسم الحجاج بن أرطاة عن عمرو بن شعيب عن عرو بن الشرید عن أيه قال قال رسول الله صلى الله عليه وسل 
« الجار 0 ماكان» أبوحنيفة عن أف أمية عن المسوز بن عذرمة أو عن سعد بن مالك قال قال رسول الله 
صلى الله عليه وسل «الجار احق بسقبه» ( الل ل2انی ) رحده الله تعالى : وإذا اشترى الرجل النصنب من الدارفقال 
أخذته بعائة فسلم ذلك الشفيع ثم عل الشفيع بعد أنه أخذه بأقل من المائة فله حينئذ الشفءة وليس تسليمه بقاطع 
٠‏ شفعته إبما سلده على كن فسا عل ماهو دونه كان له الأخذ الشفعة ولو عل بعد أن الثمن ا كثر من الذى سلمه به ۾ 

يكن له شفعة من قبل أنه إذا سلمه بالأقل كان الأ كثر أولى أن يسمه به . ش 
باب المزارعة ش | 
( اللاي ) رحمه اله تعالى : وإذا أعطى الرجل الرجل أرضاً مزارعة بالنصف أو الثلث أو الربع أو ٠‏ 

أعطى علا أو شجرآمعاملة بالنصف أو أفل من ذلك أو ؟ كثر فإن أبا <نيفة رضى الله تعالى عنه كان يقول هذا كله ` 
باطل لأنه استأجر ه بشىء #بول يقل أرأيت لو رج -ئذلك ثىء أليسكان عمله ذلك بغير اجر وکا ابن الیل 
يقول ذلك كله جائز بلغا عن رسول اله صلی الله عليه وسل أنه أعطى خر بالنصف ف-كانت كذلك حى قيض 
. وخلافة أنى بكر رضى الله تعالى عنه وعامة خلافة مر وبه يأخذ وإنما قياس هذا عندنا مع الأثر ألا ترى أن الرجل ٠‏ 
يعطى الرجل مالا مضاربة بالنصف ولا بأس بذلك وقد بلغنا عن عمر إن الطاب رضى الله تعالى عنة وعن عبد الله 
بن مسعو د وعن عَمان بن عفان رضى الله تعالى عنه أنهم أعطوا مالا مضاربة وبلا عن سعد بن أنى وقاص وعن . 
ابن مسعود رضى اللہ تعالی عنهما أنهما کانا يعطيان أرضهما بالربع والثاث ( انی ) رحمه الله تعالى : وإذا - 
دنم الرجل إلى الرجل النخل أو العنب يعمل فيه على "أن لاءامل نصفف الثمرة أو ثلها أو مانشارطا عليه يه من جرم 2 
منها فبذه المساقاة الحلال التى عامل علا رسول الله صلى الله عليه وسل أهل خيبر وإذا دفع ارجا إلى الرجل أرضًا 
سلاف و كذ مك ل 0 من شىء فله منه جزم من الأجزاء هذه الحافة ولشايرة | 


الات 

والمزارعة التى ى عنها رسول الله صلى الله عليه وسل فأحلانا المعاءلة فى النخل خبرا عن رسول الله صلى الله عليه وسل 
وحرمنا المعاءلة فى الأرض البيضاء خبرا عن رسول اله صلى الله عليه وسل ولم يكن ترم ماحرمنا بأوجب علينا من 
إحلال ماأحلانا وم يكن لنا أن نطرح بإحدى سنته الأخرى ولا حرم عا حرم ما أحل كا لاحل بما أحل ماحرم وم 
ار بعض الناس سل هن خلاف النى صلى الله عليه وسلم من واحد من الأمرين لاالذى أحلهما جيم ولا ادى حر هما 
عا فأما ماروى عن سعد وابن مسعود ألما دفعا أرضهما «زارعة ا لااثءت هو مثله ولا أهل الحديث ولو ثبت 
ما کان فى أحد مع النى صلى الله عليه وسل حجة وأما قياسه وما أجاز من النخل والأرض على المضارية فعبدنا بأهل 
الفقه يقيسون ماجاء عن دون النى صلى الله عليه وسل على ٠اجاء‏ عن الى صلى الله عليه وسل وأها أن يقاس سنة. 
النى صلى الله عليه وسل على خبر واحد من الصحابة كأنه يلتمس أن يثبتها بأن توافق الخبر عن أصحابه فهذا جل 
إما جعل الله عز وجل للخلق كلهم الحاجة إلى النى صلى الله عليه وسلر وهو أيضا يغلط فى القياس » إا أجزنا حن 
الضاربة وقد جاءت عن عر وعمان أنمها كانت قياسا على المعاملة فى النخل فكانت تبعا قاسا لامتبوعة مقيسا عليها » 
فإن قال قائل فكف تشبه المضار بةالمساقاة ؟ قبل النخل قامه لرب المال دفعها على أن يعمل فما المساق عملا يرجى 
٠‏ به صلاح مرها على أن له بعضها فما كان امال المدفوع قاتما لرب الال فى بدى من دفع إله عمل فة عملا يرجو به 
اافضل جاز له أن يكون له بءض ذلك الفضل على ماتشارطا عليه وكان فى مثل معن المساقاة فإن قال فل لا يكون هذا 
فى الأرض؟ قبل الأرض ايست بالتى تصلح فيؤخذ منه الفضل إا يصلح فبها شىء من غسيرها وليس شىء قائم بباع 
وبوْحْدذْ فضله کااضار بة ولا ثىء مثمر بالغ فیؤخذ مره كالنخل وإنما هو شیء محدث فہا ثم بتصرف لافى معنى واحد 
من هذين فلا جوز أن تكون قياسا علمها وهو مفار قلا فى الميبتدأ واللتعقبو لواجاز أن كون قاننا اجان أن قاس 
شىء نی عنه النى صلی الله عليه وسل فيدل به شىء حرءه کا جءل رسول الله صلى الله علية وسل فى المفسد للصوم 
باجماع رقبة فلم يمس عليها المفسد لاصلاة بالماع وكل أفسد فرضا بالختاع . 
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باب الدعوى والصاح 

( نالا ل )نی ) رحمه الله تعالى : وإذا ادعى الرجل الدعوى قبل رجل فى دار أو دين أو غير ذلك فأنسكر 
ذلك المدعى عليه الدعوى ثم صالحه من الدعوى وهو منكرلدلك فإن 3 <نيفة رجه اله كان بقول فى هذا جااز ۆه 
بأخذ وكان ابن أنى ايلى لاير الصلح على الإنكار وكان أبوحنيفة يقول كيف لا جوز هذا وأجوز مايكون الصلح 
٠‏ على الإنكار وإذا وقع الإفرار ل بقع الصلح ) لاناق ( رمه الله تعالى : وإذا ادعى الرجل على اارجل 
دعوى فأنكر المدعى عله ثم صالح المدعى من دعواه على شىء وهو منكر فالقياس أن يكون الصاح باطلا.من قبل 
أنا لاميز الصلح إلا با تجوز به البيوع من الأمان الحلال المءروفة فإذا كان هذا هكذا عندنا وعند من أجاز الضلح 
الإنكار کان ا والعوض کا , 5 ولا يصلح أن دن العوض إلا عا تصادقا عليه المعوض والءوض إلا 
أن يكون فى هذا أثر بلزم فبسكون الأثر أولى من القياس ولست أعل فيه آثرا یازم مثله ( والللش ]فق ) ره الله 
تعالى : وبه أقول وإذا صالح الرجل الطالب عن المطلوب والمطلوب متغرب فإن أبا حنيفة رضى أله تعالى عنه كان 
يقول الصلح جائز وبه يأخذ وكان ابن أفى للى يقول الصلح مردود لأن الطلوب متغيب عن الطالب وكذلك 
لو خر عنه دينا عليه وهومتغيبكان قو مما جیما على ماوصفت لك ( ال2 )ی ) رضى الله تعالى عنه وإذا صالح 
الرجل عن الرجل والمصالح عنه غاب أو أنظره صاحب الحق وهو غائب فذلك كله جائز ولا أل القت شیا 


- ۳~ 
أجيزه فى الحضور لأن هذا ليس من معانى الإكراه الذى أرده * وإذا صالح الرجل الرجل أو باع بعا أو أقر بدين 
فأقام البينة أن الطالب 1 كرهه على ذلك فإن أبا حنفة رحمه الله تغالى كان يقول ذلك كله جائز ولا أقبل منه بينة 
أنه أ كرهه وبه بأخذ وكان ابن أى ليلى قول أقبل البينة على الإ كراه وأرد ذلك عليه وال أو راف 
تعالى إذا كان الإكراه فى موضع أبطل فيه الدم قبات البينة على الإ كراه وتفسير ذلك أن رجلا لو شر على رجل | 
سنا فقال لتقرن أو لأقتلنك فقال أقبل منه البينة على الإ كراه وأبطل عنه ذلك الإقرار (لالتنافق) رحمه الله 
عا وذ ا كر ارعل ارول عق + ع أو إقرار أو صدقة ثم أقام المكره البينة أنه فمل ذلك كله وهو مكره 
أبطات 1 فى الخال الى يكرهه فا الى لامانع له فيها منن! كراههو لا 
يعتنع م هو بنفسه سلطانا كان أو لصا أو خارجا أو رجلا فى صحراء أو فى بيت مغلق على من هو أقوى منه » وإذا 
اختصم الرجلان إلى القاضى فأقر أحدهما مح صاحبه بعد ما قاما من عند القاضى وقامت عليه بذلك بينة وهو جحد 
ذلك فإن أبا حنبفة زضى الله تعالى عنه كان يقول ذلك جائز وبه بأخذ وكان ابن أنى ليلى يقول لا إقرار لمن خاصمإلا 
عندى ولا صلح لما إلا عندى ( فلل فى ) رحمه الله تعالی : وإذا اختدم الرجلان إلى القاضى فأقر أحدهما 
عند القاضى فى مجلس الج أو غير مجلسه أو عل القاضى فإن ثبت لأحدهما على الآخرحق قبل الحم أو بعده فالقول 
فبه واحد من قولينمن قال يقضى القاضى بعلمه لأنه إنما يقضى بشاهدين على أنه عام فى الظاهر أن ماشهدا به کا شهدا . 
قضى مهذا وكان عامه أولى من شهادة شاهدين وشهود كثيرة لأنه لانشك فى.عامه ويشك فى شبادة الشاهدين ومن . 
قال القاضى كرجل من الناس قال إن حم بینہما لم يكن شاهدا وكلف الخدم شاهدين غيره وكان حکه كحم من لم 
من لم يسمع شيئا ولم يعلمه وهذا قول شريح قد جاءه رجل عل له حقا فسأله أن يقضى له به فقال ائتنى بشاهدينإن 
كنت تريد أن أقضى لك قال أنت تعلم حق قال فاذهب إلى الأمير فأشبد لك ومن قال هذا قال إن الله عز وجل 
تعبد الخلق بأن تؤخذ نهم الحقوق إذا تحاحدوا بعدد بينة فلا تؤخذ بأقل منها ولا تبطل إذا جاءوا بها وليس الجا م 
على يقين من أن ماشبدت به البينة کا شبدت وقد يكون ماهو أقل منها عددا از کی فلا يقبل وما تم العدد أنقص 
من الزكاة فيقبلون إذا وقع عليهم أدتى اسم العدل ولم جعل لاخا كم أن يأخذ بعاه کا ۾ مجعل له أن يأخذ بعلم واحد. 
. غيره ولا أن يكون شاهدا حا کا فى أمر واحد كالم یکن له أن م انفسه لو عل أن حقه حق ( قال الرييع ) الذى 
يذهب إليه الشافعى أنه ج بعلمه لأن عاءه أ كبر من تأدية الشاهدين الشبادة إلبه وإنما كره إظهار ذلك ثلا يكون 
القاضى غير عدل فيذهب بأموال الناس ه وإذا اصطلح الرجلان على خم ك بينهما فقضى بإنهما بقضاء الف 
ارأى الفاضى فارتفعا إلى ذلك القاضى فإن أبا <نفة رحمه الله تعالى كان يقول يذبغى لذلك القاضى أن بطل حكنه 
وستقيل kı‏ تي ونه شد وكان ابن أنى الى يقول حكره عل بماجائز ) الالتنانق ( رهه الله تعالى وإذا 
امطلح الرجلان على أن 3 الرحل ہما فى ثىء ,تنازعان فه يه ف<م لأحدهما على الآخر فار تفعا إلى القاضى فر فرأى 
خلاف مايرى الج ا فلا يجوز فى هذا إلا واحد من قولين إما أن کون إذا اصطلحا جبعاً على حكنه ثبت 
القضاء وافق ذلكقضاء القاضى أو خالفه فلا يكون لاقاضى أن برد من حكه إلا مايرد من 3 القاضى غبره منخلاف 
كتاب أو سنة أو إجماع أو شیء داخل فى معناه وإما أن کون حکه بینہما كالفتيا فلا يلزم واحدا منهما ثىء فیتدی ۶ 
. القاضى النظر بينهما کا ببتدثه. بين من لم محا كم إلى أحد ٠‏ ش 
Ee):‏ 
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سا 
باب الصدقة والهبة 

( الالتنائق ) رحمه اله تعالى : وإذا وهبت المرأة ازوجبا هبة أو تصدقت أو تركت له من مهرها 
ثم قالت أ كرهنى وجاءت على ذلك بينة فإن أبا حنيفة رحمه الله تعالى كان يقؤل لا أقبل بينتها وأمضى عليها 
مافعات من ذلك وكان اب نأفى لى رحمهالله تعالى يقول أقبل بينتها علىذلك وأبطلماصنعت( الت :]فى ) رحمهالله 
تا ا وإذا تصدقت المرأة زوجما شىء أو وضعت له من مبرها أو مندين كان لما عليه. فأقامت البمنة أنه 
أ كرهبها على ذلك وااز ازوج فىموضع القهر لامرأة أبطلت ذلك عنما كله » وإذا وهب الرجل هبة وقبضما الموهوب 
له وهى دار قبناها بناء وأعظم النفقة أو كانت جارية صغيرة فأصلحها أو صنعها حق شبت وأدركت فإن أيا حنيفة 
ET‏ تعالى عنه كان يقول لابرجع الواهب فى شىء من ذلك ولا فى كل هبة زادت عند صاحما خيرا ٠‏ ألا ترى 
أنه قد حدث فيها فى ملك الموهوبة له شىء ل يكن فى ملك الواهب ؛ أرأيت إن ولدت الجارية ولدا كان للواهب 


أن يرجع فيه ولم سهبه له وم علسكه قط؟ ويهذا . اد . وكان ابن ألى للى بقول: له أن يرجع .فى ذلك كله وفى الولد 


) الالشنانق ) رجه الله تعالى : وإذا وهب الرجل للرجل جارية أو دارا فزادت الجارية فى يديه أو نی الدار 
فليس لاواهب الذى ذكر أنه وهب للثواب ولم يشترط ذلك أن برجم فى الجارية أى حال ماكانت زادت ا 
أو نقصت كا لا يكون له إذا أصدق المرأة جارية فزادت فىيديها ثم طلقها أن رر جع بنصفيا زائدة فأما الدار فإن الباى 
إعا بنى ماعلك فلا يكون له أن بطل بناءه ولا دمه ويال له إن أعطته قمة البناء أخذت نصف الدار والبناء 
کا يكون لك وعليك فى الشفعة يبنى فيها صاحبها ولابرجع بنصفها كا لو أصدقها دارا فبتتها لم برجم بنصغها لأنه مبنيا 
أ كثر قيمة منه غير مبنى ولوكانت الجارية ولدت كان الولد للموهوبة له لأنه حادث فى ملكه بائن منها كباينة 

الخراج والخدمة لاما لو ولدت فى بد المرأة المصدقة ثم طلقت قبل الدخو لكان الولد لامرأة ورجع نصف اجار 3 
إن أراد ذلك » وإذا وهب الرجل جارية لابنه وابنه كير وهو فى عباله فإن با حدفة رحمه الله تعالى كان يقول 
لا جوز إلا أن يقبض وبه د وكان ابن ألى للى يقول إذا كان الولد فى عيال أيه وإن كان قد أدرك فبذه الهبة 
جائزة وكذلك الرجل إذا وهب لامرأته ( لاله )نى ) رحمه الله تعالى وإذا وهب الرجل لابنه جارية وابنه 


فى عباله فإن کان الابن بالغا ٣تک‏ المبة تامة حى يقبضها الابن وسواء كان فى عياله أو لم يكن وكذلك روى ا 


عن أن بكر وعائشة وعمر بن الخطاب رذى الله تعالى عم فى البالغين وعن عمان أنه رأى أن الأب محوز لولده 
ماكانوا صغارا وهذا يدل على أنه لاوز لهم إلا فى خال الصغر ( ااانا ) رحمه الله تعالى : وهكذا كل 
هبة ونحلة وصدقة غير محرمة فهى كابا من العطايا الى لايؤذ عليها عوض ولا تثم إلا بقرض المعطى » وإذا وهب 
الرجل دارا لرجلين أو متاعا وذلك المناع ما يقسم فقبضاه جيعا فإن أبا حنفة رحمه الله تعالى كان يقول لا جوز 
تلك المبة إلا أن يقسم لكل واحد منهما منها حصته وكان ابن أنى ايلى بقول المبة جائزة وبه بأخذ وإذا وهب اثنان 
لواحد وقبض فهو جااز وقال أبو يوسف ها سواء ( الال :افق ) رحمه الله تعالى : وإذا وهب الرجل لرجلين 
بعض دار لاتقسم أو طعاما أو يابا أو عبداً لاينقسم فقبضا جميعا المبة فالمبة جائزة كا يجوز البيع وكذلك لو وهب 
اثنان دارا يينهما تنقسم أو لاتنقسم أو عبدا ارجل وقبض جازت المية » وإذا كا ت الدار الرجلين فوهب أحدها 
حصته لصاحبه ول .قسمه له فإن با حنيفة رضى الله تعالى عنه كان بقول الهية فى هذا باطلة ولا جوز وبه بأخذ 
ومن حجته فى ذلك أنه قال لا موز اللحبة إلاء.ةسومة معلومة مقبوطة بلغنا عن أبى بكر رضى اله تعالى عنه أنه محل 
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0 ش ج 8 6 ش 
. عائشة أم المؤمنين رضى اشتعالى عنها جذاذ عشمرين وسقا من ل له بالعالية فا حضره اموت قال لمائشة إنك 
لم سكوف قبضتيه وإمارهو مال الوارث فصار بين الورثة لأنها لم تكن قبضته وكان إبراهم يقول لا جوز البة. 
إلا مقبوضة وبه بأخذ وكان ابن أنى للى بقول إذاكانت الدار بين رجلين فوهب أحدهما لصاحبه نصيبه فهذا قبض 
منه لليبة وهذه معاومة ؤهذه جائزة وإذا وهب الرجلان دارا لرجل فقبضها فمو جائز فى قول ألى حنيفة رحمه الله 
تعالى ولايفسد الهبة أنها كانت لاثنين وبه بأخذ ( انی ). ره الله تعالى : وإذا كانت الدار بين 
رجلين ذوهب أحده) لصاحية' نصبيه فقض اللهبة فالهة جاازة والقبض أن کون كانت فى بدى الواهب فصارتث 
فى دى الموهوبة له لاوکیل معه فہا أو إسابها ربا وعخلى بينه وینما حق يكون لاحائل دونپا هو ولاوکیل له ش 
فإذا كان هذا هكذا كان قبضا والقبض فالمبات كالقيض ف البيوع ما كان قبضا فى البیع كان قيضا فى المبة وما لم يكن 
قبضا فى البيع لم يكن قبضا فى الهبة > وإذا وهب الرجل للرجل البة وقبضما دارا أو أرضا ثم عوضه بعد ذلك 
منها عوضا وقبض الواهب فإن أبا حنيفة رضى الله تعالى عند کان قول ذلك جالز ولا يكون فبه شفعة وبه يأخذ 
وليس هذا عنزلة الشراء وكان ابنأفى إلى :قول هذا عر زلة الشمراء وبأخذ الشفيع بالشفعة بقيمة العوض ولايستطيع ٠‏ 
الواهب أن يرجع فى الهبة بعد العوض فى قوطما جما ( الاق ) ره الله تعالى : وإذا وهب الرجل 
الرجل شقصا ه. ن دار فقبضه ثم عوضه الموهوبة له شيئا فقبضه الواهب سثل الواهب فإن قال وهتها لثواب كان 
فيها الشفعة وإن-قال وهبتها لغير ثواب لم يكن فيها شفعة وكانت المكافأة كاتداء الهة وهذا كله فى قول من قال . 
للواهب الثواب إذا قال أردته فأما من قال لاثواب لاواهب إن لم بشترطه فى الهبة فليس له الرجوع فى شىء وهبه 
ولا الثواب منه ( قال الريع ) وفه قول آخر : إذا وهب واشترط الثواب فالمبة باطلة من قبل أنه اشترط عوط . 
مجهولا وإذا وهب لغير الثواب وقبضه الموهوب فليس له أن يرجع فى شىء وهبه وهو معنى قول الشافعى » وإذا ' 
وهب الرجل اللرجل هبة فى مرضه فم يقيضها الموهبة له حى مات الواهب فإن أبا حديفة رحمه الله تعالى كان 
يقول : المبة فى هذا باطلة لا تجوز وبه بأخذ ( قال ) ولا تسكون له وصية إلا أن يكون ذلك فى ذكر وصبته 
وكان ابن یی ليلى بقول هى جائزة من الثلث ( لال )انى ) رحمه الله تعالى : وإذا وهب الرجل فى مرطه البة 
فلم يقبضها الوهوبة له حتى مات م يكن للموهوبة له شىء وكانت للورثة الحجاج بن أرطاة عن عطاء بن ألى رباج ٠‏ 
عن ابن عباس رضى الله تعالى عنما قال : لا جوز الصدقة إلا مقبوطة . الأعمش عن إبراهم قال : الصد 
إذا عامت جازت والهبة لا جوز إلا مقبوضة وكان أيوحشيفة رحمه الله تعالى بِأَحْد بقول ابن عباس فى الصدقة وهو 
قول ألى يوسف رحمه الله تعالى ( الال )نی ) رحمه الله تعالى : وليس لواهب أن يرجع ف الحبة إذا ققض ٠‏ 
منها عوضا قل أو كثر . ا لال له 
١‏ 00 باب فى الووسة . 
,) لای ) رح الله تعالى : وإذا استودع اارجل رجلا وديعة فقال الستودع أمرتق أن ا إلى 
فلان فدفعتها إليه قال أبو حنيفة رضى اله تعالى عنه فالفول قول رب الوديعة والمستودع ضامن وهذا يأخدٌ ` 
بی أبا يوسف وكان ابن أبى ليلى بقول القول قولالمستودع ولاضمان عليه وعليه اليمين ( فالغ ناف ) رحه اله 
تعالى : وإذا استودع الرجل الرجل الوديعة فتصادقا عليها ثم قال الستودع أمرتى أن أدفع الوديعة إلى رجل ٠‏ 
فدفعتها إليه وأنكر ذلك رب الوديعة فالقول قول رب الوديعة: وعلى المستودع البينة إا ادعى ٠‏ وإذا استودع 
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الرجل الر جل وديعة فجاء آخر يدعيبا معه فقال المستودع لا أدرى أيكا استودعى هذه الوديعة وأبى أن عاف 
فما ولي لواحد منهما بينة فإن باحنيفة رضى الله تعالى عنه كان ,قول يعطيهما تلك الوديعة بينم نصفين ويضمن 
لما أخرى مثلها بينهما لأنه تلف ما استودع محبالنه . ألا ترى أنه لو قال هذا استودعنيها ثم قال أخطأت بل هو 
هذا كان عليه أن يدقع الوديعة إلى الذى أقر له بها أولا ويضمن للاخر مثل ذلك لأن قوله أتلفه وكذلك ' 
الأول إا أتلفة هو مجبله وهذا يأخذ . وكان ابن أبى للى يقول فى الأول ليس عليه شىء والوديعة والضاربة 
بينهما نصفان ( الل ناف ) رحمه الله تعالى : وإذا كانت فى بدى الرجل وديعة فادعاها رجلان كلاهما يزعم 
انها له وهی ما يعرف بعينه مثل العبد والبعير والدار فقال ھی لأحدکا ولا أدرى ایکا هو قل لما هل تدعان شیا 
غير هذا بعبنه ؟فإن قالا لا وقال كل واحد منهما هوا لى أحلف بالل لايدرى لأمهما هو ووقف ذلك لما جميعا حت . 
يصطاحا فيه أو بقع كل واحد منهما البينة على صاحبه أنه له دونه أو ملفا فإن نكل أحدهما وحلف الآخر كان له 
وإن نكلا معا فهو موقوف بينبما . وفيا قول آخر محتمل وهو أن حاف الذى فى يديه الوديعة ثم مخرج من يديه 
ولا شىء عليه غر ذلك فتوقف لما حتى يصطاحا عله ومن قال هذا القول قال هذا شیء ليس فى أبد.هما فأقسمه 
بينهما والذى هو فى يديه يزعم أنه لأحدهما لا لما » وإذا استودع الرجل وديعة فاستودعما المستودع غيره فإن 
أبا حنيفة رحمه الله تعالى كان يقول هو ضامن لأنه خالف وبهذا بأخذ وكان ابن أ للى قول لا ضمان عليه 
( فالالةنافق ) ر حه الله تعالى : وإذا أودع الرجل الرجل الوديعة فاستودعما غيره ضمن إن تلفت لأن المستودع 
رضى با ماه لا أمانة غيره ول سلطه على أن بودعبا غيره وكان متعديا ضامنا إن تلفت » وإذا مات الرجل وعليه 
دين معروف وقبله وديعة بغير عينها فإن أبا حنيفة رضى الله تعالى عنه كان يقول جميع ماترك بين الغرماء وصاحب 
الوديعة بالحصص وبهذا يأخذ وكان ابن أنى ليلى بقول هى للغرماء وليس لصاحب الوديعة لأن الوديعة شىء بوك 
ليس شىء بعينه وقال أبوحنيفة فإن كانت الوديعة بعينها فم ى أصاحب الوديعة إذا عاِذلك وكذلك قال ان أبى ليلى. 
أبو حنيفة عن حاد عن إبراهم أنه قال فى الرجل يموت وعنده الوديعة وعله دين ألم يتحاصون الغرماء 
وأصحاب الوديعة . الحجاج بن أرطاة عن أبى جعفر وعطاء مثل ذلك . الحجاج عن الج عن إبراهم مثله 
( انى ) دضىاله تعالى عنه واذا استودع الرجل الرجل الوديعة ات المستودع وأفر بالوديعة بعينها أو قامت 
عليه بينة وعليه دين عبط إعاله كانت الوديعة لصاحبها فإن ل تعرف الوديعة بعينها بيئة تقوم ولا إقرار من ايت 
وعرف لما عدد أو قيمة كان صاحب الوديعة كغرم من الغرماء . 1 


باب فى الرهن 
( أخيرنا ارين ) قال ( فال انی ) رحه الله تعالی : ولو ارتهن الرجلرهنا فوضعه على يدى عدل برضا 
صاحبه فبلك من عند العدل وقيمته والدين سواء فإن أبا حشفة رحره الله تعالى كان يقول الرهن عا فنه وقد بطل 
الدين وبه يأخذ وكان ابن أنى ليلى يقول الدين على الراهن کا هو والرهن من ماله لأنه لم يكن فى يدى المرتمن 
إعا كان موضوعا على .بدى غيره ( الالتنائق ( رحمه الله تعالى وإذا رهن الرجل الرهن فقيضه نه أو قبضه 
عدل رضيا به فبلك الرهن فىيديه أو فى بدى العدل فسواء الرهن أمانة والدين کا هو لابنقص منه شىء وقد كتينا 
فىهذا كتابا طويلا » وإذا مات'لراهن وعليه دين والرهنءلى ندى عدل فإن أيا حنيفة رضىالله تعالی‌عنه كان يقول 


اا 
المرتهن أحق بهذا الرهن من الغرماء وبه بأخذ وكان ابن أنى إلى تقول الرهن بين الغرماء والمرتهن با مص على 
3 قدر أموالهم وإذا کان‌اارهن فی :دی المرتهن فوأ حق بها من الغرماء وقو ماعا 5 اعد ) فالا 8 5 .افو ) رضوالله ش 
تعالىعبه : وإذا مات الراهن وعليه دين وقد رهن رهنا على بدى صاحب الدي نأو بدى غيره فسواء والمرمن أحق 
شمن هذا الرهن حق إستوفى حقه منه فن فضل فيه فضل كان الغرماء شمرعأ فيه وإن هن عن الدين حاص أهل 
. الدين : ع ق له فی مال الت » وإذا رهن الل اارحل دارا مم ثم استحق منها كنس .وقد : ضما ارهق فإن 
أباحئفة ر همه الله تعالى كان يقول الره ن باطل لاوز وعهذا ا حفظی ale‏ ف کل رهن ‌فاشد وقع فاسدا فصا حب 
الال أحق به دق استوفی ماله سباع لدينه وكان ابن أنى ليق قول مابق دن الدار فهو رهن باحق وقال او حدفة 
رضى اله تعالى عنه وكيف يكون ذلك وإنا کان رهنه نصيبا غير مقسوم ( فالاشن‌افق ) رحه الله تعالى : وإذا 
٠‏ رهن الرحل الرحل دارا فقبضها المر هن ˆ ف الدار ثىء كان مايق م ن الدار رهنا جرع الدين الذى 
كانت الدار به رهنا ولو ابتدأ نصيب شقص معاوم مشاع جاز ماجاز أن يكون دعا جاز أن يكون رهنا والقبض 
فى الرهن مثل اض فى الببيع لاعتلفان وهذا مكتوب فى كتاب الرهن > وإذا وضع الرجل الرهن على بدى عدل 
وسلطه على دعه عند حل الأحل ثم مات الراهن فإن أنا حشفة رجه اله تعالى كان بقول لاعدل أن تلع ارهن ولو 
كان موت الراهن بيبطل بعه لأبطل الرهن وبه بأخذ وكان ابن أن ليلى .قول ليس له أن يبع وقد بطل الرهن 
وصار بين ااغرماء ولاساط أن يبيعه فى مرض ااراهن ويكون لمرتهن خاصة فى قباس قوله ( لالع :)فق ) رحمدال 
تعالى : وإذا وضع الراهن اارهن على :دى عدل وسلطه على دعه عند محل الق فو فيه وكل فإذا حل الحق 
كان له أن عه ماکان الراهن حا فإذا مات ل يكن له ليم إلا ا الساطان أو برضا الوارث 0 لأن الت وإن 
رضى بأمانته فى بع الرهن ققد محول مللك الرهن لغيره من الورثة الرين لم برضوا أماتته والرهن ماله لاينفسخ 
من قبل أن الورثة إنما ملسكوا من الرهن ماكان له الراهن مالكا فإذا كان الراهنليس له أن يفسخه كان كذلك 
الوارث والوكانة يغه غير الرهن الوكالة لو بطلت لم بطل الرهن » وإذا ارتهن الرجل دارا ثم أجرها بإذن 
اراهن فإن أبا حنيفة رضی. الله تعالی عنه كان بقول قد خرجت من الرهن حين أذن له أن يؤجرها وصارت مزل 
العارية وبه يأخذ وكان ابن أفىليلى يقول هىرهن على حالما والغلة لمرن قضاء منحقه ( الال نانق) رضى الله 
تعالى عنه : وإذا رهن الرجل الرجل دارا ودفعبا إلى المرتهن أو عدل وأذن بكراتمها فأ کر بك كان الكزاء 
لاراهن لأنه مالك الدار ولا رج هذا منالرهن وإعا منعنا أن جعل الكراء رهنا أو قصاصا منالدين أنالكر اء 
سكن والسكن ليس هو المرهون ألا ترى أنه لو باعه دارا فسكنها أو استغلها ثم ردها بعيب كان السكن وال 
امشترى واو أخذ من أصل الدار شيا لم يكن له أن يردها لأن ماأخذ من الدار من أصل النيع واالكراء والغلة 
ابس أصل اليح فاما كان الراهن إتما رهن رقبة الدار وكانت رقبة الدار للراهن إلا أنه شرط لامرتهن فا حا 
لم جز أنيكون الماء من الكراء وااسكن إلا للراهن المالك الرقبة ا كان السكراء والسكن للمشترى المالك الرقبة 
فى حنه ذلك ) 1F‏ م أفق ( ر حه الله تعالی : وإذا ارهن الرجل ثلث دار أو رعا وفيض الرهن فالرهن حائز 
ماحاز أن يكون عا ويفا ف ابيع حاز أن يكون رهنا وقضًا فى الرهن وإذا رهن الرجل اارجل دارا أو دابة 
فقيضها المرتم, ن فأذن له ر ب الدابة أو الدار أن ينتفع بالدار أو الدابة فانتفع بها م يكن هذا إخراجا له من الرهن 
وما لهذا وإخراجه من !ا هن وإعا هذا متقعةه ا ¿ لاست ف أصل الرهن ٠‏ لآأنة شىء د الراهن دون الرتين 


- ۱۱۸ -— 
وإذا كان شىء م يدخل فى الرهن فقبض المرتهن الأصل ثم أذن له فى الانتفاع بما لم برهن لم ينفسخ و 
أن كراء الدار وخراج العبد للراهن . 


ظ ) باب الموالة والمكفالة ف الاين 

) الالتنافق ) ره الله تعالی : وذ اکان لرجل على رجل دين فكفل له به عنهرجل فإنأبا حتدفة رضىاُ 
تعالى عن هكان يقول للطالب أن يأخذ أمهما شاء فإنكانت حوالة لم يكن له أن يأخذ الذى أحاله لأنه قد أبرأه 
٠‏ وبهذا بأخذ وكان ابن ألى ليلى يقول ليس له أن يأخذ الذى عليه الأصل فما جيعا لأنه حيث قبل منه الكفيل 
فقد أبرأه من الال إلا أن کو ن الال قد توى قبل الكف ل فيرجع به على الذى عله الأصل وإن كان كل واحد 
منهما كفيلا عن صاحبه كان له أن بأخذ أمهما شاء فى قولمما جیعا ( لال .فى ) رحمه اللهتعالى وإذا كانللرجل 
على الرجل الال وكفل به آخر فلرب المال أن بأخذها وکل واحد منهما ولا يبرأكل واحد منهما <ق يستوفى ماله 
إذا كانت السكفالة مطلقة فإن كانت الكفالة بتمرط كان للغريم أن بأخذ الكفيل على ماشرط له دونمالم,شمرط 
له ولو كانت حوالة فالحوالة معقول فيها أنها حول حق على رجل إلى غيره فإذا حولت عن رجل لم جز أن يعسود 
عليه ءاتحول عنه إلا بتجديد عودته عليه وأخذ المحال عله دون الحدل بكلحال » وإذا أخذ الرجل منالرجل كفيلاً 
بنفسه ثمأخذ منه بعد ذلك آخر بنفسه فإن أبا حنيفة رحمهالقه كان قول هما كفيلان جميعا وبه بأخذوکان ابنأ فى الى 
يقول قد برىء الكفيل الأول حين أخذ الكفيل الآخر ( الال :فى ) وإذا أخذ الرجل من الرجل كفيلا 
بنفسه ثم أخذ منه كفيلا آخر بنفسه ولم ببرى* الأول فكلاهما كفيل بنفسه » وإذا كفل الرجل للرجل بدين غير 
مسدی فإن أبا حنيفة رضى الله تعالى عن هکان يقول هو له ضامن وبهذا يأخذ وکن أفى للى يقول لاوز عليه 
الضيان فى ذلك لأنه ضمن شيئًا مولا غير مسحى وهو أن يقول الرجل لارجل أضمن ماقضى لك به القاضى عليه من 
7 وماکان لك عليه من حق وما شبد لك به الشمود وما أشبه هذا فهو حول ( اللا :]فى ) رحمه الله تعالى 
وإذا قال الرجل لازجل ماقضى لك به القاضى على فلان أو شبد لك به عليه شهود أو ماأشبه هذا فأنا له ضامن لم 
| يكن طامنا لثىء هن قبل أنه قد يقضى له ولا يقضى و شېد له ولا شېد له فلا يازمه ثىء ما شېد له بوجوه فللا 
كان هذا هكذالم يكن هذا ضمانا وإنا يلزم الضان عا عرفه الضامن فا ما مالم يعرفه فمو من الخاطرة » وإذا ضمن 
الرجل دين ميت بعد موته وسماه ولم ترك الميت وفاء ولا شيئا ولا قليلا ولا كثيراً فإن أبا حنيفة رحمهالله تعالىكان 
يقول لاضان على الكفيل لأن الدين قد توى وكان ابن أنى للى يقول الكفيل ضامن وبه باخذ وقال أبو حشيفة 
ش رحمه الله تعالى : إن تراه شيا من الدكفيل بة_ده ر مائرك وإ ن کان تزك وفاء فهو ضامن بيع ماتكفل به » 
( مالالشئافق ) رحه الله تعالى : وإذا ضمن الرجل دين اليت بعد مايعرفه ويعرف لمن هو 7 له لازم ترك 
اميت شيئا أو لم بنرك » وإذ كفل العبد الماأذون له فى التجارة فإن أيا حنيفة رحمه الله تعالى كان يةول كغالته باطلة 
لأمها معروف وليس جوز له العروف وبه ,ا "خذ وكان ابن ألفى ليلى قول كفالته جائزة لأنها من التجارة » وإذا ' 
ْ أفاس الحتال عليه فإن أبا حشفة.ر حه الله تعالى كان بقول ارك على الذنى أحاله حت عوت الحتال عليه ولا يترك 
مالا وكان ابن أفى ليلى يقول له : أن يرجع إذا أفلس وبهذا ياأخذ ( لای ) ره الله تعالى الحوالة حورل 
حق فليس له أن يرجع ( انی ) رحه الله تعالى : وإذا كفل العبد الماأذون له فى الاجارة بكفالة فالكفالة 
باطلة لان الكفالة استبلاك مال لا كسب مال وإذا كنا منعه أن يستهلك من ماله شيئا قل أو كثر فكذلك تمنعه ' 
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أن شكفل . لفقو دنال شیٹا قل أو كثر , وإذا وکل الرجل رجلا فى شی: فأراد الوك أن يوكل بذلك ره فان ۰ 
أبا حنيفة رحمه الله تعالی كان يقول ليس له ذلك إلا أن يكون صاحبه آمره أن يوكل بذلك غيره وبه يأخذ وكان ابن ) 
أى لیلی يقول له أن يوكل غيره إذا آراد أن غيب أو مرض فأما إذا كان حسما خامر ا ف انان حنيفة رح الله ٠‏ 
تعالى وكيف کون 4 أن وکل غيره ولم برض صاحبه مخصومة غيره وما رف صو ته ( ولغ افق ) رحمه الله 
تعالى وإذا وكل الرجل الرجل بوكالة فليس لاوكيل أن كل غر عرض اکل أوأراد الغيية أوم بردها لأنالوكل ٠‏ 
له رضى بوكالته ولم برض بوكالة غسيره فإن قال وله أن يوكل من رأى كان ذلك له برضا الموكل » وإذا وکل وخ 
رجلا صومة وأثبت الوكلة عند القاذى ثم أقر على صاحبه الذى وكله أن تلاك الخصومة حق لصاحبه الذى مامه ' 
أفر به عند القاضى فإن أبا حنفة رضى الله تعالی عنه كان يقول إقراره جائز وبه بأخذ قال وإن أقر عند غير القاضى . 
وشبد عليه الشهود فإقراره باطل و مرج سن الخصومة وقال أبو يوسفف إقراره عند القاضى وعند غيره <ائز عليه . 
وکان ابن ألى لی يقول إقراره باطل ( فالالة :افق ) رحمه الله تعالى وإذا وكل الرجل الرجل بوكالة ول يقل فى 
الوكالة أنه وكله بأن يقر عله ولا يصالح ولا يبرى* ولا مهب فليس له أن يقر ولا يبرى" ولا مهب ولا يصالح فإن 
فعل فا فعل من ذلك كله باطل لأنه لم يوكله به فلا يكون وكيلا فما لم يوكله > وإذا وكل رجل رجلا فى قصاص أو 
حد فإن أبا حنفة رضى الله عنه كان بقول لاتقبل فى ذلك وكالة وبه بأخذ وروى أبو يوسف أن أبا حنبفة قال أقبل 
من الو كل البينة فى الدعوى فى الحد والقصاص ولا آقے الحد ولا القصاص حت عضر المدعى وقال أبو يوسف لا أقبل. 
البينة إلا ٠ن‏ المدعى ولا أقبل فى ذلك وكيلا وكان ابن أفى ليلى يقول تقبل فى ذلك الوكالة ( فال انى ) رحمة الله 
تعالى : وإذا وكل الرجل اارجل بطلب حد له أو قصاص له على رجل قبلت الوكالة على تثديت البينة » وإذا حضر الحد ٠‏ 
والقصاص لم أحده ولم أفتص حتى محضضر الحدود له والمقتص له من قبل أنه قد يقر له فطل الحق ويكذب البينة فييطل 
القصاص و,هفو › وإذا كانت فى ہدی رجل دار فادعاها رجل فقال الذى ھی فى يديه وكانى مها فلان لرجل غاب أقوم ' 
له عليها فإن أبا حنيفة رحمه الله تعالى كان ,قول : لا أصدقه إلا أن يأتى على ذلك ببيئة وأجعءله خصها وبه يأخذ » وقال 
ابو يوسف رحمه الله بعد أن كان متهما أيضالم قبل منه بينة وجعلته خصما إلا أن يأتى بے پود أعرفهم وكانابن أفى لی . 
يقول أفبل منه وأصدقه ولا ممعل بينهما خصومة وكان ابن ألى للى بعد ذلك يقول إذا اتهمته سألنه البينة على الوكالة . 
فإن لم قم البينة جعلته خصما ( )إل |فق ) رحمه الله تعاللى وإ ن كانت الدار فى دی :ر جل فادعاها رجل فقال الذى 
وو یت هق یود از غق 10 فہا وکیل فن قفى على الغاب سمع ن المدعى البينة . 
وأحضر الذى هی فى يديه فإن أثبت وكالته قضى عليه وإن لم شبتها قضى با للذى أقام عليها البينة وكتب فى القضاء إفى 
قضيت بها ولم محضرآی فبها خصم وزعم فلان أنها ليست له ومن لم يقض على الغائب سأل الذى هى فى يديه البينسة 
على مايقول فإن جاء بها على أنها فى يديه بكراء أو وديءة لم مجعله خصا فإن جاء بالبينة على الوكالة جعلته : 
(قال الريع) وف عن العاف داف مال آنه ى على الغائب » قال وإذا كان للرجل على الر 
مال قجاء رجل فقال قد وكانى بقبضه منك فلان فقال الذى عليه المال صدقت » فإن أبا <نيفة رحمه الله 
.كول أجرء عل أن اة إناه وبه بأخذ وكان ابن ن أف للى لا على ذلك إلا أن يقم ببنه عليسه وأقول 
أنت أعل فإن-شئت شئت فأعطه وإن شت فاتركه ( فالات نای ) رحمه اه تعالى وإذا كان لارجل على الرجل مال 
. وهو عنده فجاءه رجل فذكر أن صاحب الال وكله به وصدقه الذى فى يديه امال لم آجبره على أن يدقمه إليه فإن 
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دفعه لم يبرأ من المال إلا أن يقر رب المالبأنه وكله أوتقوم عليه بينه بذلك وكذلك لو ادعىهذا الذى ادعى الوكالة 
ديناعلى رب الال لم جير الذى فى يديه المال على أن .عطيه إياه وذلك أن إقراره إياه به إقرار منه علىغيره فلا محوز 
إقراره على غيره » وإذا وكل الرجل رجلا فى شىء فإن أبا حنيفة رضى الله تعالى عنه كان يقول لاتثبت وكالته إلا أن 
اى 7 صم وبه بأد وكان ابن أنى لى ل نقبل بينته على الوكللة وثيتها له ولس مه خصم وقد كان 
أبويوسف رحه الله تعالی إذا جاءه رجل قد عرفه بريد أن يغيب فقال هذا وكلى فی کل حق لی مخاصم فيه قبلذلك 
وأثبت وكالته وإذا تغيب الخصم وکل له وكيلا وقضی عليه ( نالل انی ) رحمه الله تعالى وإذا وكلالرجل الرجل 
عند القاضى بثىء أثيت القاضى بينته على الوكالة وجعله وكيلا حضر معه خصم أو لم محضر وليس الخصم من هذا 
بسبيل وإ عا أثيت له الوكالة على الموكل وقد تثبت له الوكالة ولا بازم الخصم شىء وقد يقضى للخصم على الموكل 
فشكر ن تلك الشبادة عا هى شرادة لاخصم تثبت له حقا على الموكل » وإذا وکل رجل رجلا بكل قليل وكثير فإن 
آبا حنبفة رحمه الله تعالى کان ,قول لامحوز بعه لأنه لم يوكله بالبيع إلا أن يقول ماصنعت من شىء فهو جائز وبه 
أذ وكان ابن یلیل ,قول إذا وكله فى كل قليل وكثير فباع دارا أو غير ذلك كانجائزا ( نالل :]فى )رحمهالله 
وإذا شبد الرجل لرجل أنه وكله بكل قال وكثير له ل يزد على هذا فالوكلة على هذا غير جائزة من قبل أنه قد 
يوكله ينيع القايل والكثير ويوكله محفظ القليل والكثير لاغيره ويوكله بدقع القليل والكثير لاغيره فاا كان 
تمل هذه المعانى وغيرها لم جز أن يكون وكيلا حتى ببين الوكالات من بع أوشراء أو وديعة أو خصومة أو عارة 
أو غير ذلك » وإذا وكلت اارأة وكلا بالخصومة وهى حاضرة فإن أبا حنيفة رحمه الله كان ,قوللا آقبل إلا أن 
رضى الخصم وكان ابن أنى للى :قول تقيل ذلك ویره وبه بأخذ ) الالتنانق ( رحمه الله وأقبل الوكالة من 
الحاضر من النساء والرجال فى العذر وغيره وقد كان على بن أنى طالب رضى الله عنه وکل عند عمان عبد الله ابن 
جعفر وعلى بن أنى طالب حاضرفقبل ذلك عڼان رضى اله عنه وكان ,وکل قبل عبد الله بن جعف عقيل بن أنى طالب 
ولا أحسبه كان يوكله إلا عند عمر بن الخطاب رضى اله عنه ولعل عند أبى بكر رضى الله عنه 
( اتن نی ) ره الله وكات على بن أنى طالب رضى الله عنه يقول إن للخصومة قحما وإن الشيطان محضرها . 
ظ باب فى الدرين 

( :الالتنانق ) رجه اف نعاق :اذا كان عل ازل دن و كان نت ودعة غار .متاومة نيا فان ا با دة 
ر حه الله تعال ى كان ,قول ماترك الرجل فو بين الغرماء وأصحاب الوديعة بالحصص وبه بأخذ وكان ابن أنى ليلى 
بقول ليس لصاحب الوديعة شىء لاأن يعرف وديعته بعينها فتسكون له خاصة وقال أبو حنيفة رحمه الله تعالى هى دين 
فى ماله مالم يقل قبل الموت قد هلسكت ألا ترى أنه لم يعلم ها سبيل ذهبت فيه وكذلك كل مال أصلة أمانة وبه يأخذ 
( اتان ) رحه الله تعالى وإذا كان عندالرجل وديعة بعينها وكانت عليه ديون فالوديعة ارب الوديعة لاتدخل 
عليه الغرماء فيها ولوكانت بغير عينها مثل ذنانير ودرام وما لايعرف بعينه حاص رب الوديعة الغرماء إلا أن يقول 
المستودع اليت قبل أن بموت قد هلكت الوديعة فيكون القول قوله لأنه أمين . وإذا أقر الرجل فى مرضه الذى 
مات فيه بدين وعليه دين بشېود فى صحته ولیس له وفاء فإن أبا حنيفة رضى الله تعالى عنه كان يقول بيدأ بالدین 
العروف الذى فى صحته فإن فضل عنهم شی كان للذين أقر لمم فى امرض بالحصص ألا تری أنه حين مرضأنه ليس 
غلك دن ماله شيئا ولا تجوز وصيته فيه لا عليه من الدين فكذلك إقراره له وه بأخذ وكان ابن ألى للى .قول 
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هو مسدق فما أقر به والذى أقر له فى الصحة والمرض سواء ( لاتق ) رحمة الل وإذا كابت على الرجل 
دون مغروفه من دوع أو جنابات أو شىء استهلكه أو شىء أقر به وهذا كله فى اة ثم مرض فأقر عق 
لإنسان فذلك کله سواء ويتحاصون معا لا.بقدم واحد على الآخر ولا و ز أن يقال فه إلا هذا والله تعالى أعلمأو أن 
يقول رجل إذا مرض فإقراره باط لكإقرار الحجور عليه فأما أن يزعم أن إقراده يلزمه ثم لامحاص به غرماؤه 
فهذا ج وذلك أن يبدأ بدن الصحة وإقرار ااصحة فإن كان عله دن فى المرض ببينة حاص وإن لم »كن بينة لم 
محاص وإذا فرع الرجل أهل ددن الصحة ودين المرض بالبينة لم جز له وصية ولم يورث حتى بأخذ هذا حقه فهذا 
دين مرة بدأ على المواريث والوصايا وغير دين إذا صار لامحاص به . وإذا استدانت المرأة وزوجها غائب فإن 
أنا حدفة رصّى الله تعالى عن هکان يقول أفرض لما على زوجما نفقة مثلها فى غيمته ثم ر جع عن ذلك فقال لاشىء 
لما وهى متطوعة فما أنفقت والدين عليها خاصة وكان ابن أنى إلى لايفرض لما نفقة إلاف) ستقبل وكذلك ٠يلغنا'‏ 
عن شريخ و ذا بأخذ ( الغ :فى ) رحه الله وإذا غاب الرجل عن اءرأته فلم ينفق عليها فرضت عليه النفقة ‏ 
لما مضى منذ ترك النفقة علمها إلى أن أحفق ولا جوز أن يكون لو كان حاضرا ألزمناه نفقنها وبعنا لها فىماله ثم غيب 
عنها أو منعها النفقة ولا جعل لما عليه دينا لأن ااظلم إذا يقطع المق الثابت والظم 
يفرض عليه نفقتها فى الغبة يزعم أنه لايقضى على غائب إلا زوجما فإنه يفرض عله نفقتها وهو غائب فيخرجها ٠ن‏ 
ماله فيدفعها إلبها فبجعلها أوكد من حقوق الناس مرة فى هذا ثم يطرحبا بغيبته إن لم تقم عليه وهو لايطرح حقا 
بترك صاحبه القيام عليه ويعجب من قول أصحابنا فى الحيازة ويقول الحق جديد والترك غير خروج من اق ثم بعل 


الحيازة. فى النفقة . أخبرنا الرييع قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا مسلم بن خالد عن عبيد الله بن عمر عن نافع عن 
ابن عمر أن عمر بن الخطابرضى الله عنه كتب إلى أمراء الأجناد فرجال غابوا عن نسالهم فأمرم بأن يأخذوم 
بأن ينفقو أو بطلقوا فإن طلقوا بعثوا بنفقة ماحبسوا ( ازل افق ) رحمه الله وهم يزعمون أنهم لابحخالفون 
الواحد من أصحاب النى صلى الله عليه وسلم وقد خالفوا حك عمر ويزعمون أنهم لايقبلون من أحد ترك القاس 
وقد تركوه وقالوا فيه قولا متناقضا . وإذا كان ارجل على رجل مال وله عليه مثله فإن أبا حنيفة رضى الله عنه كان 
. يقول هو قصاص وبه يأخذ وكان ابن أنى لیلی يقول لابكون قصاصا إلا أن ,تراضيا به فإ ن کان لأحدهنا على صاحبه 
مال عخالف لدلك لم يكن ذلك قصاصاً فى قولهما جميعا ( فال :اف ) رحمه اله وإذا كان لرجل على رجل مال 
وله عليه مثله لامحتلفان فى وزن ولا عدد وكانا حالين معا فو قصاص فإن كانا مختلفين لم يكن قصاص إلا بتراض 
وم يكن التراضى جائزا إلا عا حل به البيوع . وإذا أقر وارث دين وفى نصيبه وفاء بذلك الدين فإن أيا حنيفة 
رضى الله عنه كان قول يستوفى الغريم من ذلك الوارث المقر جميع ماله من نصيبه 'لأنه لاميراث له حق يقضى الدين 
وبه بأخذ وكان ابن أنى لبلى يقول نما يدخل علية من الدين بقدر نصيبه من الميراث فإن كان هو وأخ له دخل 
عليه النصف وإن كانوا ثلاثة دخل عليه الثلث والشاهد عنذه منهم وحده عئزلة المقر وإن كانا اثنين جازتشبادتهما . 
فى جمبع الميراث فى قولهمما حميعا إذا كانا عدلين فإن لم يكونا عدلين كان ذلك فى أنصبائهما على مافسرنا من قول 
ألى حنيفة وابن ألى للى.( الال )فى ) رضى الله تعالى عنه إذا مات الرجل وترك ابنين غير عدلين فأقر أحدهما ` 
على أبيه دن بعض أضحابنا للغريم المقر له أن يأخذ من القر مثل الذىكان يصيبه مما فى يديه لو أقر به 
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الآخر وذلك النصف من دينه ما فى يديه وقال غبرم بأخذ جميع ماله من هذا فتى أقر له الآخر رجع الأخوذ من 
ظ يديه على الوارث ممه فيقاسمه حى يكونا فى المراث سواء . وإذا كتب الرجل بقرض فى ذكر حق ثم أقام بينة أن 
أصله كان ضاربة فإن أبا خنيفة رحمه الله كان قول آخذه به وإقراره على نفسه بالقرض أصدق من دعواه وبه بأخذ 
وكان ابن أفى للى يقول أبطله عنه وأجعله عليه مضاربة وهو فيه أمين ( كاله :)فى ) رحهاث وإذا أقر الرجل 
أن لارجل عليه ألف درم سلفا ثم جاء بالبينة أنها مقارضة سثل الذى له السلف فإن قال نعم هى مقارضة أردتأن 
'كون له ضامنا أبطانا عنه السلف وجعلناها مقارضة وإن لم يقر بهذا رب المال وادعاه المشهود اه أحلفناه فإن حاف 
كانت له عله دما ركان اع نفسه أولى من شهود شهدوا له بأمر قد عکن أن يكونوا صدقوا فيه ويكون 
أصاا مقارضة تعدى فيها فضمن أو يكونوا كذ بوا » وإذا أقام الرجل على الرجل البينة مال فى ذكر حق من شى. 
جائز فأقام الذى عليه الدین البينة أنه من ربا وأنه قد أقر أنه قدكتب ذکرحق من ثىء جائزفإن با حنيفقر ضىالله 
عنه كان ,قول لا أقبل منه ارج ويلزمه الال بإقراره أنه من شی* جائز وبه ياأخذ وكان ابن ألى ليلى ,قبل منه 
البينة على ذلك ويرده إلى رأس الال ( الال نإف ) رحه الله تعالى وإذا أقام الرجل على الرجل البينة باألف 
درم فاءقام الدى عليه الألف اابينة أنها من ربا فإن شهدت البينة على أصل بيع ريا سل الذى له الألف هل كان 
٠ا‏ قالوا من الببع 217 فإن قالوا لم يكن بينه وبينه بع ربا قط ولا له حق عليه من وجه من الوجوه إلا هذه الألف 
وی من بع صحيح و قبات البينة عليه وأبطلت الربا كائنا ما كان ورددته إلا رأس ماله وإن امتنع من أن يقر بها 
أحلفته له فإن حلف ازهت اغريم الألف وهى فى مثل معنى المساألة قبلها لأنه قد عكن أن يكون أرفى عليه فى 
الألف ويكون له ألف غيرها . وإذا أقر اارجل بمال فی ذ E‏ حق من بع ثم قال بعد ذلك لم أقبص ا ول تشهد 
عليه بينة بقبضه فإن أبا حنيفة رضى الله عنه كان يقول المال له لازم ولا ألتفت إلى قوله وكان ابن أنى ليلى بقول 
لاازمه شى* من المال حتى انى الطالب بالبينة أنه قد قيض المتاع الذى به عليه ذكر الحق وقال أبو بوسف رحمه الله 
أسأل الذى له الحق أبعت هذا ؛ فإن قال نعم قلت فأقم البينة على أنك قد وفته متاعه فإن قال الطالب لم أبعه شيئا 
ازمه الماك ( كال نى ) رحمه الله : وإذا جاء بذكر حق وبينة على رجل أن عليه آلف درم من تمن متاع 
أو ما كان فقال الذى عليه البينة إنه باعنى هذا المتاع وم أقبضه كلفت اذى له الحق بنة أنه قد قبضهأو أقر بقبغه فإن 
م يأت مها أحلفت الذى عليه احق ماقبضت المتاع الذى هذه الألف تنه ثم أبرأته من هذه الأاف وذلك أن الرجل 
يشترى من الرجل الثىء فيجب عليه نه بتسلم البائع ما اشترى منه ويسةط عنه الثمن بهلاك الثىء قبل أن يقرضه 
ولا زمه أن يكون دا عا لثمن إلا بأن دقع السلعة إليه ولوكان الذى له الألف ألى بذ كرحق وبشاهدين يشهدان 
أن عليه آلب درم من كن متاع اشتراه منه ثم قال المشهود عليه لم أقيضه سبل المشهود له بالأاف فإن قال هذه 
الألف من كن متاع بعته إباه وقد ه كاف البينة على أنه قبضه وكان الجواب فيها كالجواب فى المسألة قبلها وإن قال 
قد أقر لى بالألف فخذه لى بإقراره أخذته له به وأحلفته على دعوى المشمود عليه » وإذا ادعى الرجل على الرجل 
ألف درم وجاء عليه بالبينة فشهد أحد شاهديه بالألف وشبد الآخر بألفين فإن با حنيفة رضى اله عنه كان يقول 

لاشهادة لما لأنهما 5 قد اختلفا وكان ابن أنى ليلى ييز من ذلك ألف درم ويقضى بها للطالب وبه يأخذ ولو شم 
أحدثها بأاف وشيد الآخر بألف وھ كانت الألف جائزة فى قوه) حمعاً وإعا أجاز هذا أنو حنيفة ت لأندكان 
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, قوله : فإن قالوا لم يكن إلى آخر الذرع > كذا فى النسخ » ونأل‎ )١( 


ْ ANTS 

بقول قد می الشاهدان جنع ألفا وقال الآخر خسمائة فصارت هذه مفصولة من الألف ( لالخ :افق ) رحه الله 
١‏ وإذا ادعى الرجل على الرجل ألف درم وجاء عليه بشاهدين شبد له أحبهما بألف والآخر بألفين سألتهما فإن 
ر زا أننهما شهدا بها عليه بإقراره أو زعم الذى شبد بألف أنه شك فى الألفين وأثبت الألف فقد ثبت عله الألف 
بشاهدين إن أراد أخذها بلا عين وإن أراد الألف الأخرى الى له علا شاهد واحد أخذها بيمين مع شاهد وإن 
كانا اختلفا فقال الذى شہد بالألفين شهدت بهما عليه من ٤ن‏ عبد قبضه وقال الذى شهد عليه بالف شهدت بها عليه 
0 كن ثياب قبضها فقد بينا أن أصل الةين مختلف فلا بأخذ إلا یمین مع كل واحد مما فإن أحب حاف معيما 
وإن أحب حلف مع أحدهما وترك الآخر إذا ادعى ماقالا ( كالالة داق ) رمه الله تعالى ‏ : وسواء ألفين أو 
ألفا وحم مائة »> وإذا شهد الرجل على شبادة رجل وشهد آخر على شادة تفه فى دن أو شر ا أو يسع فإن ٠‏ 
أبا حنيفة رضى الله عنه كان يقول لا تجوز شبادة شاهد على شبادة شاهد ولا يقبل عليه إلا شاهدان وكذلك باغنا عن ˆ 
على 3 أنى طالب رصى الله تعالی عنه وبه بأخذ وكان ان أفى إيلى قول أقبل شيادة شاهد على شبادة شاهد وكذلك 
بلغنا عن شر يبح وإبراهم ( لای ) رحمه الله ال وإذا شيد شاهدان على شهادة شاهدين 1 أقبل على كل . 
شاهد إلا شبادة شاهدين معا ( قال الرييع ) من قبل أن الشاهدين لو شبدا على شهادة شاهد لم f‏ مها الجا إلا 
بشاهد آخر فما شهدا على شهادة الشاهد الآخركانا إعا جرا إلى أنفسبهما إجازة شهادترها الأولى التى أبطلها الحا 5 
فيم محز إلا شادة شاهدين على كل شاهد ه وإذا شہد امود على دار آنا لفلان مات و تركبها ميراثا بين فلان ؤفلان 
فإن با حنيفة رضى الله عنه کان قول إن شهدوا أنهم لايعلدون .له وارثا غير هؤلاء جازت الشهادة وبه بأخذ وكان 

ابن ألى ليلى بقول لامحوز شوادتهم إذا قالوا لانمل له وارثا غير هؤلاء حت شبتوا ذلك فةولوا لاوارث. له غيرثم . 
- وإذا وارث غيرثم ببينة أدخله معهم فى الميراث ولم تبطل شمادة الأولين فى قرم ( الال نلق ) دضى الله عنه 
وإذا شہد الود أن هذه الدار دار فلان مات وتركها میراثا لابعلمون له وارثا إلا فلان وفلان قبل القاضی ڈ مادم 
فإن كان الشاهدان من أهل المعرفة الباطنة به قضى لهم بالميراث وإن جاء ورثة غيرثم أدخاتهم عليهم وكذلك لو جاء 
أهل وصبة أو دين فإ نْكانوا من غير أهل المعرفة الباطنة بالمت احتاط القاضى فسأل أهل المعرفة فقال هل تعاون 
له وارثا غيرثم ؟ فإن قالوا نم قد بلغنا فإنا لاتقسم الميراث حى نعم چ ثم فنقسمه علهم فإن تطاول أن يثبت ذلك دعا 
القاضى الوارث بكفيل بالمال ودفعه إليه ولم بره إن لم يأت بكفيل ولو قال الشهود لاوارث له غيرثم قباته على معنى 
لانعلم ولو قالوا ذلك على الإحاطة لم يكن هذا صواباً منهم وم يكن فيه مارد شهادهم لأن الشهادة على البت تؤوك | 
إلى العم ٠‏ وإذا شيد الود على زنا قدسم أو سرقة قديمة فإن أبا حنيفة رضى الله عنه كان يقول يدر الحد فى ذلك 
وبقضى بالمال وينظر فى المهر لأنه قد وطىء فإذا لم بقم الحسد بالوطء فلا بد من مهر وكذلك بلغنا عن مر بن 
الخطاب أنه قال أيما قوم شهدوا على حد لم يششهدوا عند حضرة ذلك فإءا شمدوا على ضغن فلا شهادة لحم وبه يأخذ 
وكان ابن ایی للى يقول أقبل شہادتهم وأمشى المد فأما السكران فإن أنى به وهو غير سكران فلا حد عله 
وإن كان أخذ وهو سكران فم يرتفع إلى الوالى حق ذهب السكر عنه إلا أنه فى يدى الشبرط أو عامل الوالى ٠‏ 
فإنه محد ) اسای ( رحمه الله : و إذااشمد الشبود على حد له أو للنان أو حد فيه شئ ء اله عز وجل وللناس 
مثل الزئا والسرقة وشرب الجر وأثيتوا الشهادة على المشهود عليه أنها بعد بلوغه فى حال يعقل فبا أقم عليه الحد ‏ 
ذلك الد إلا أن محدث ,مده توبة فبلزمه ما للناس ويسقطرعنه ما لله قياسا على قول اقه عز وجل فى الحار بين 
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«إلاالذن تايوا من قل أنتقدر واعلهم » الآية ا کان من حد اله تاب صاحيه من قبل أن هدر علةسقط عنه ه والتوية 
مما کان ذا بالكلام مثل القدذف وها ا أشيبه الكل م بالرجوع عن ذلك والزوع عله والتو ةما کان ذنا بالفعل 
مثل”' الزنا وما أشهه فترك الفعل مده 2 تير فہا حت کون ذلك معروفا و 5 حرج >#ن الثشىء ترك الذى دحل 4 فه 
( قال الريع ) للشافعى فما قول آخر أنه ام عليه الحد وإن تاب لأن الذى جاء إلى النى صلى الله عله وسلم فأقر 
ااه إن شاء ألله تعالى إلا î‏ با وقد أمر النى صلى الله عليه وسل رجه ولیس طرح الحدود الى لله عز وجل 
إل فق الحار بين خاصة فأما ما كان للادم. ين فاعم إن كانوا قتلوا فأولياء الدم يرون ف قتلهم أو أحذ الدية أو أن 
يعفوا وإن كانوا أخذوا الال أخد منوم ( الالشتانفق ) ر حه اله تعالى وإذا شهد الشهود عند القاضى بشهادة 
فادعی المشهود عله أنهم شهدوا زور وقال أنا أجر<هم وأقم البيئة آم استؤّحجروا وأنهم قوم فساق ذإن أيا حشيفة 
رضى الله عنه كان يقول لا أقبل اجرح على مثل هذا وهه بأخذ وكان ان ألى للى بقيله فا ما غير ذلك من محدود 
فى قدذف أو شر بك أو عبد وما ان ف ه_ذا الجرح یا وحفظى عن أنى بوسف أنه قال بعد .قبل الجرح إذا 
شهد من أعرفه وأثق به ( الال افق ) رضى الله عنه وإذا شهد الشهود على الرجل بشهادة فعدلوا انبغى لاقاضى 
أن اسم وما شهدوا به على الود عله وعكنه من جرحم فإن جاء مجرحتهم قبلها و إن بات مها أمضى عليها لمق 
وقىل فى جرحم أن كونوا له «هاجرن فى الال الي تی شهدوا فما علره وإن كانوا عدولا وهيل جرح مهم عا جرح 
بهالشهودمئ الفسق وغيره وشغى أن :قف الشهود على جرحتهم ولا شل م نهم الجرحة إلا ا ن سينواما مجرحون به 
مغ براه هو درحا فإن دن الشهود دن جح ا ويل وبالأمر الذى لاجرح و فى مثله فلا هيل حى شتوا ما براه 
هو جرحا كان الجارح من شاء أن ,کون فى نمه أو فضل » وإذا شهد الودى للوارتث السكبير على الت بدن أو 
صدقة فى دار أو هة أو شراء فان أنا نة رمه الله کان قول لا حور ذلك وكان ان ألى لی قول هو جار 

وه بأخذ ) الا “J|‏ 9 افق ) رج له الله تعالی وإذا مات الرحل فأودى إلى رحل فشمهد الومى لن لای أمره من 39 
وارث کر ر شد أو أجنى أو وارث له ع ر الوضى فشهادته جاازة ولیس فہا شىء ترد له وكذلك إذا شېد لن 
0 لا إلى أمره :على 5 « وإذا شهل الودى على غير الت للوارث الكيير لثىء له حخاصة فشهادته جاازة فى 'قوذما 
جما ) هالا 52 ( 0 إذا شېد أن لای أمزه على أجنى 0 وإذا ادعى رحل دشا على ميث فشيد له 

شاهدان على حقه وشهد هو وآخر على وصية ودين لرجل عله فان أا حنيفة رضى الله عه كان قول شهاد عم 
حازة لان العرے رر سه شاد ته وه 1 حل د وكان ان أنى لى ل لا يحون م وإذا شهدت أصحاب الوصا | 
متهم لنعض مز ع كاء ف الو صة a‏ || حلت يدعوم وقال أبو 2 صف أصحاب الوا 1 والغرماء صواء لا موز 

شهادة بعصم عض ( 3119 ١‏ تخانق ) رضى الله "عالى Al‏ وإذا کان لر حل دی سينة علي مت شېد هو وآخر 
معه لرجل يوصية فشهادتهما جائزة ولا شیء فما مما ترد له إا ترد باأن عرا إلى أنفسيما مها وهذان لم مجرا إلى 
| سما اعها ) e J‏ اق ( رهه الله تعالى وإذا سهد أضحاب الوصاءا بعصم لبعض ُ بحر لام رک فى 
الوصية الثلت بينم » وإذا شهد الرجل لامرأته فإن أبا حنفة رضى الله عن هكان ,قول لا تجوز شهادته ما وكذلك 
بلغنا عن شریح و ذا ياخذد وكان ان ای لی قول شهادته لما جائزة ( فالإلغ :انق ) رضى اله تعالى 
ترد شہادة اأرجل لوالد.ه وأحداده وإن عدوا من فل أده وأمه ولولده وإن سفلوا ولا ترد لأحد شوام زوحة 


ولا أخ ولا عم ولا خال » وإذا شيد اارجل على شهادة ‏ وهز صحيح البصر ثم عمى فذهب بصره فإن أبا حنيفة 
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رمه الله ال كان مول لا جوز شبادته تلك إذا شہد بها باءذنا عن على نن أنى طالب رضى الله عنه رد شبادة 
: اتی شبد عنده وكان ان أنى ليلى :قول شہادته ا و د کان شىء لا محتاج أن قف عله 
( نالالعنانق ) رمه اله وإذا شهد الرجل وهو بصير ثم أدى الشہادة وهو أعمئ جازت شبادته من قبل أن 
أ كثر ما فى الشهادة السمع والبصر وكلاهما كان فيه بوم شبد فإن قال قائل ليسا فيه بوم يشهد قبل إعا احتجنا 
إلى الشهادة بوم كانت فأما يوم تقام فإما هى تعاد مح شی قد أثبته بصيرا ولو رددناها إذا لم يكن بصيرا لأنه 
لا برى المشهود عليه حين شد ازمنا أن لا جيز شهادة بصير على ميت ولا على غائب لأن الشاهد لا رى اليت 
ولا الغائب والذى يزعم أنه لا مجيز شبادته بعد العمى وقد أثيتها يصيرا يحي شباة البصير على الميت والغائب » وإذا 
أقر الرجل بالزنا أربع مرات فى مقام و احد عند القاضئ فإن أبا حنفة رحمه الله كان قول هذا عندى عنزلة مرة 
واحدة ولا حد عليه فى هذا وبه بأخذ بلغنا عن رسول الله صلی الله عليه وسلم أن ماعز بن مالك أتاه فأقر عنده بالزنا 
فرده ثم أناه الثانية فأقر عنده فرده ثم أتاه الثالثة فأقر عنده فرده ثم أناه الرابعة فأقر عنده فسأل قومه هل تنكرون 
من عقله شيئا قالوا لا فاأمر .به فرجم وبه يا"خذ وكان ان ألى للى بق الحد إذا أقر أربع مرات فى مقام واحد 
( لالش انى ) ره الله تعالى وإذا أقر الرجل بالزنا ووصفه الصفة التى توجب الحد فى مجلس أربع مرات 
فسواء هو والذى أقر به فى مالس متفرقة إن كنا إا احتجنا إلى أن يقر أربع مرات قياسا على أربعة ف 
فالذى لم يقم عليه فى أربع مرات فى مقام واحد وأقامها عليه فى أربع مرات فى مقامات عنتلفة ترك أصل قوله لأنه 
يزعم أن الود الأربعة لا يقبلون إلا فى مقام واحد ( قال) ولو تفرقوا حدم فكان ينبغى له أن بقول الإقرار 
أربع مرات فى مقام أثبت منه فى أربعة مقامات فإن قال إنما أخسذت محديث ما عز فليس حديث ماعز کا وصف 
ولوكان كا وصف أن ماعزا أقر فى أربعة أمكنة متفرقة أربع مرات ماكان قبول إقراره فى مجلس أر بع مرات 
خلافا لهذا لأنالم ننظر إلى الجالس إما نظرنا إلى اللةظ وليس الأمركا قالا جميعا وإقراره مرة عند الحاكم بوحب 
الحد إذا ثبت عليه حقى يرجم ألا ترى إلى قول النى صلى الله عليه وسلم « أغدديا أنيس إلى إمرأة هذا فإن اعترفت 
فار جما » وحديث ماعز يدل حين سأل أبه جنة أنه رده أربع مرات لإنكار عقله » وإذا أقر الرجل بالزنا عند غير 
قاض أر بع مرات فإن أيا <نيفة رضى الله تعالى عنه کان لا برى ذلك شيئا ولا محده وبه بأخذ وكان ابن أبى لل 
قول إذا قامت عليه السهود بذلك أحده ( )للع افق ) رضى الله عنه : وإذا أقر الرجل عند غيرقاض بالزنا فيذبغى 
للقاضى أنلابرجمه حت يقر عنده وذلك أنه يقر عنده ويةضى رجه فيرجع فقيل رجوعه فإذا كان أصل القول فى الإقرار 
هكذا لم ينبغ أن يرجه حتى يقر عنده وينبغى إذا بعث به ليرجم أن يقول لم مق رجع فاتركوه بعد وقوع الجارة 
وقبلها وماقالالنى صلى الله عليه وسل فى ماعز«فهلا تركتموه؟ »إلابعد وقوع الحجارة › وإذا رجعالرجلعن شهادته 
بالزنا وقد رجم صاحبه بها فإن أبا حنيفة رضى الله عنه كان يقول يضرب الحد ويغرم ربع الدية وبه يأخذ وكان 
ابن ألليلى يقول أفتله فإن رجعوا أربعتهم قتلتهم ولا تفرم مم الدية فإن رجع ثلاثة فى قول أبى حنيفة رحمه الله تعألى : 
ضربوا الحد وغرم كل واحد منهم ربع الدية ( فال انى ) رحمه الله : وإذا شبد أربغة على رجل بالزنا فرجم 
فرجع أحدم عن شهادته سأله القاضى عن رجوعه فإن قال عمدت أن أشبد بزور قال له القاضى عامت أنك إذا 
شهدت مع غيرك قتل ؟. فإن قال نعم دفعه إلى أؤلياء المقتول فإن شاءوا قذلوا وإن شاءوا عفوا فإن قالوا ترك القتل 
ونأخذ اة كان لهم عليه ربع الدية وعله الد فى هذا كله وإن قال شهدت ولا اع مايكون عله القتل أو غيره 


- 
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أحلف مامد القتل وكان عليه ربع الدرة والحد وهكذا الشهود معه كلهم إذا رجعوأ » وإذا شيد امود عند القاضضى‎ 
على عبد وحلوه ووصفوه وهو فى بلدة أخرى فكتب القاذى شبادتهم على ذلك فإن أبا حنيفة رضى الله عنه كان‎ 
بقول لا أقبل ذلك ولا أدقع إله العبد لأن الحلية قد توافق الحلية وهو ينتفع بالعبد حتى يأنى به إلى القاضى الذى‎ 
كتب له أرأيت لو كانت جارية جميلةوالرجل غير أمين أ كنت أبعث بها معه ؟ وكان ابن أ ليلى عتم فیعنق العبد‎ ١ 
وبأخذ منالذى جاء بالسكتاب كفيلا ثم ببعث به إلى القاضى فإذا جاءه العبد والكتاب الثانى دعا اكہود فإن شهدوا‎ 
أنه عبده أبرأ كفيله وقضى بالعبد أنه لهوكتب له بذلك كتابا إلى القاضى الذى أخذ منه الكفيل حى يبرى” كقيله‎ 
وال ( فالالغن]قق رحه الله : وإذا شهد الود لرج ل على دابة غائية فوصفوها وحلوها فالقياس أن لابكاف‎ 
صاحب الدابة أن يدفعها من قبل أن الحلية قد تشبه الحلية وإذا تم القاضى الدى هو يبلده فى عنقها وبعث بها إلى‎ 
. القاضى الممهوود عنده فإن زعم أن ضمانها من الذى هى فى يديه فقد أخر جا من يديه ولميبرئه من ضمانها ويقطع‎ 
عنه منفعتما إلى البلد الذى تصير إليه فإن ل شت عه الشهود أو ماتوا قبل أن :صل إلى ذلك البلد فردت إليه كان‎ 
قد اتقطعت متفعتها عنه ولم بعط لما إجارة عوطت تلفا غير مضمون 4 ولو جمل شبالها من الدفوعة له وجمل عليه‎ 
كراءها فى مغرا إن ردت كان قد ألزم ضمانها وإعا يضمن المتعدى وهذالم ,تعد وإنما ذهب ابن أبى لبلى وغيره‎ 
تمن ذهب مذهبه إلى أن قال لاسديل إلى أخذ هذه الدابة إلا بأن يى بها إلى الشهود أو يذهب بالشهود إليها وليس‎ 
٠ على الشهود أن نيكلفوا 'ذهاب من بلدانهم والإتبان بالدابة أخف وارب الدابة فى الدابة مثل ما للشهود فى أنفسهم‎ . 
من أن لابكاف الخروج بشىء لم بستحق عليه وهكذ! ااعبد مثل الدابة وجميع الحيوان » وإذا شهد الرجل من أهل‎ 
٠ الكوفة شهادة فعدل بمكة وكتب بها قاضى مكة إلى قاضى مصر فى مصر غير مصره بالشهادة وزكى هناك وكتب‎ 
بذلك إلى قاضى الكوفة فشبد قوم من أهل الكوفة أن هذا الشاهد فاسق فإن أبا حنيفة رضى الله عنه كان يقول‎ 
شهادتهم لاتقبل عليه أنه فاسق وبه يأخذ وكان. ابن أبى لل يقول ترد شبادته ويقبل قوم وقال أبوحنيفة‎ 
.رضى الله عننه لاينبغى للقاضى أن بعل ذلك لأنه قد غاب عن اللسكوفة .نين فلا يدرى ما أحدث ولعله قد تاب‎ 
فالالع انق ) رضى الله عنه : وإذا شبد الرجلان من أهل مضر بشهادة فعدلا كه وكتب قاضى مكة إلى قاضى‎ ( 
مصرفساأًلالمشهودعليه قاضى مصر أن يأتبه بشہود على جرحرما فإن كان جرحبما بعداوة أو ظنة أو ماترد به شهادة‎ 
العدل قبل ذلك منه وردهما عنه وإن جرحبما بسوء حال فى أنفسرما نظر إلى المدة الى قد زابلا فما مصر وصارا‎ 
مها إلى مكة فإن كانت مدة تير الال فىمثلها التغير الذى لوكانا عص رهما جروحین فتغيرا إليها قبلت شهادتهما قل‎ 
القاضى شهادتهما وم بلتفت إلى الجرح لأن ال جرح متقدم وقد حدئت ما حال بعد الجرح صارا بها غير محروحين‎ 


٠‏ وإنلم تسكن أتت علهما مدة تقبل فيها شهادتهما إذا تغيرا قبل عادهما المح وكان أهل بلدهما أعل بهما تمن عدها 


غريبا أو من أهل بلدا لأن الجرح أولى من التعديل ( ولغ افق ) رخه الله : قال الله عز وجل « وأشهدوا 
ذوى عدل من » وقال« تمن ترضون من التسهداء ( أخبرناالريع ) قال ( أخبرنا الشافعى ) قال أخبرنا مسل بن خالد 
عن ابن أنى مجح عن اهد أنه قال عدلان حران مسامان ثم لم أعل من أهل العلل عخالفا فىأن هذامعنى الآية وإذا 
.لم مختلهوافقد زعموا أنالشهادةلا تتمإلا بأربع أن يكونالشاهدانحرينمسامينعدلين بالذين وأن عبداً لوكان مما 
'. عدلالم جز شهادته بأنه ناقص الحرية وهى أحد الشمروط الأريعة فإذا زعموا هذا فنقص الإسلام أولى أن لا تجوز 
معه الشبادة من نقص الرية فإن زعموا أن هذه الآية انى جعت هذه الأر بع الخصال حم أن لامجوز من الشهود 
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إلا ' من كانت ف فيه هذه الحصال الأربعة الجتمعة فقد خالفوا مازعموا من معنى يكنا لله حين أجازوا شبادة 
كاقر محال وإن زعموا آنا دلالة وأنها غير مانعة أن جوز غير من جع هذه الشروط الأربعة فقد ظاموا 
من أجاز شهادة العيبد وقد سااللهم فكان أعلى من زعموا أنه أجاز شهادة أهل الذمة بعضهم على عض ١‏ . 
شريح وقد أجاز شرنح شهادة العبد فقال له الشهود عليه أنحيز على شبادة عبد ؟ فقال قم فكل سواء 
عبيد وإماء فإن زعم أنه مخالف ششربحا لقول أهل التفسير أن فى الآية شرط الحرية فليس فى الآية بعينها 
يبان الحرية وهى محتملة لما وفى الآية بيان شرط الإسلام فل ؤافق شرعا مرة وخالفه أخرى وقدكتبنا هذا 
فى كتاب الأفضية ولا جوز شبادة ذكر ولا أثى فى شىء من الدننا لأحد ولا على أحد حتى يكون بالغا عاقلا حرا 
:مساما عدلا ولا تجوز شهادة ذمى ولا من خااف ماوصفنا بوجه من الوجوه . وإذا شيد الشاهدان من الود 
على رجل من النصارى وشبد شاهدان من النصارى على رجل من اليبود فإن أبا حنيفة رضى الله تعالى عنه كان ٠‏ 
بقول ذلك جائز لأن الكفر كله ملة واحدة وبه ياأخذ وكان ابن أفى ليلى لامجيز ذلك ويقول لاما ملتان مختلفتان 
وكان أبو حنيفة يورث اليبودى من التصراق والنصرانى من الہودى وقول أهل الكقر 55 ee‏ 
اختلفت مللهم وبه ياأخذ وكان ابن ألى للى لانورث بعضهم من بعض ( فالالة :افق ) رحمه اله تعالى وإذا 
تاک آهل الملل إلينا فحكمنا بيهم لم يورث مساا من كافر ولا كافرا .من ملم وورثنا الكفار بعضهم من بعض ١‏ 
فنورث الہودى النصراتى والتصراق الهودى وحمل الكفر ملة واحدة م جعلنا الإسلام ملة لأن الأصل إعا هر 
إعان أوكفر » وإذا شهد الشبود عند قاضى الكوفة على عبد وحلوه ووصفوه أنه لرجل فان أبا حنيفة رحمه الله 
تعالى قاللا أ كتب له وقال ابن أن ليلى أ كتب شبادتمهم: إلى قاضى البلد الذى فيه العبد فيجمع القاضى الذى 
العمد فى بلده بين الذى جاء بالكتاب وبين الذى عنده العبد فإن كان للذى عنده العبد حجة وإلا بعث بالعبد . 
مع الرجل الذى جاء بالكتاب توما فى عنقه وأخذ منه كفلا بقيمته ويكنب إلى القاضى' يحواب كتابه :ذلك 
فيجمع قاضى الكوفه بين البينة وبين العبد حى ,شهدوا عليه هينه ثم رده مع الذى جاء به إلى قاضى البلد الذى 
کان فيه العيد حتى مجمع بينه وبين خصمه ثم عضى عليه القضاء وييرأ كفيله وبه يا خذ قال أبو بوسف رحمه الله 
تعالى مالم تحىء تهمة أو أمر يسترييه من الغلام » وإذا سافر الرجل المسلم فحضره الموت فا أشهذ على وصيته 
رجلين من أهل الكتاب فان أبا حنيفة رحمه الله تعالى كان يقول لا جوز شهادتهما وبه باخذ لقول الله عز وجل ٠‏ 
« وأشبدوا ذى عدل منج » وكان ابن أنى للى يقول ذلك جائز ( فالغ انی )اد جه الله تعالى : وإذا سافر 
المسم فاأشهد على وصيته ذميان م تقبلهما الما وصفنا من شرط الله عز وجل فى الشوود وكان أبوحنيفة رحمه الله 
تعامى لابرىعلى شاهد الزور تعزيرا غير أنه يبعث به إلى سوقه إن كان سوقيا وإلى مسجد قومه إن كان من العرب . 
فیقول القاضى يقر ف السلام ويقول إنا وجدنا هذا شاهد زور فاحذروه وحذروه الناس وذكر ذلك أبوحنيفة عن 
القاسم عنشريح وكان اب نأفىليلى يقولعليه التعزير ولابعث به ويضربه خمسة وسبعين سوطاقال] بوبوسفرحمهالله. 
أعزره ولا أ بلغ به أر بعينسوطا ويطاف به وقالأ بوبوسف بعد ذلك أبلغ ب مس ةوسبعينسوطا ( لالظ ةانق ) ر ەا 
وإذا أقر الرجل بأن قد شهد بزود أو عل القاضى يقينا أنه قد شبد بزور عزره ولال به أر بعين ومر ا 
فإن كان من أهل المسجد وقفه فى المسجد وإن كان من أهل القبيلة وقفه فى قبيلته وإن كان سوقا وقفه فى سوقه 
وقال إنا وجدنا هذا شاهد زور 530 وإذا أمكن عال أن لایکون شاهد زور أوشبه عليه عا يغلط به 
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مثله قبل له لأتقدمن على شهادة إلا بعد إثبات ولم يعزره وإذا 8 شاهدان أرجل على ر جل ق فا کذمما المشمود‎ 
له ردت شهادتهما لأنه أبطل حقه فى شهادتهما وم بعزرا ولا واحد منهما لأنا لاندرىأءهما الكاذب فأما الأولانفقد‎ 
يمكن أن يكونا صادقين وااذى أ كذ ما كاذب فإذا أمكن أن يصدق أحدهما ويكذب الآخر لم عون لواحو ييا‎ 
من قبل أنا لاندرى ہما الكاذب ( الال ]فى ) رحمه الله تعالى وكذلك لو شهد رجلان لرجل بأ كثرتما ادعى‎ 
م عزرا لأنه قد يمكن أن يكونا صادقين » وإذا اختلف الشاهدان فى المرطن الذى شبدا فيه فإن أبا حنيفة رضى الله‎ 
عنه كان يقول لانعزرهما ويقول لأنى لاأدرى أمهما الصادق من الكاذب إذا كانا شبدا على فعل فإ نكانا شهدا على‎ 
إقرار فإنه كان يقول لاأدرى لعلهما صادقان جميعا وإن اختلفا فى الإقرار وبه بأخذ وكان ابنأنى ليلى يرد الشاهدين‎ 
ورعا ضرهما وعاقهما وكذلك' او خالف المدغى الشاهدين فى قول أن حشفة رجه الله قدبدا بأ کنر ما ادعى فإن‎ 
أبا حنيفة رحمه الله کان يقول لانضر مما ونتهم المدعى عليهما وكان ابن أنى ليلى رعا عزرهما وضربهما ور یا لم يفعل‎ 
لتت افق ) رضى الله عنه لانعز رهما إذا أمكن صدقهما » وإذا لم يطءن الخصم فى الشاهد فإن أبا حنيفة رضى‎ ( 
اه عنه كان قول لابسأل عن الشاهد وكان ابن ألى ليلى يقول يأل عنة وبهذا بأخذ » وكان أبو حدفة رحمه الله‎ . 
: ار را اسیا يح عل سنن وياياغة ,وكات ابن آنل عر شیا اسان م :على بی‎ 
فلن فى ) رحمه الله تعالى ولا قبل القاضى شبادة شاهد حى يعرف عدله طعن فيه الخصم أولم يطعن ولا‎ ( 
تجوز شهادة الصبيان بعضهم على بعض فى الجراح ولا غيرها قبل أن يتفرقوا ولا بعد أنيتفرقوا لام ليسوا منشرط‎ 
الله الذى شرطه فى قوله « من ترضون من الشسهداء» وهذا قول ابنعباس رضىالله عنهما وخالفه ابنالزيير وقال جر‎ 
شهادتهم إذا لم يتفرقوا وقول ابن عباس رضى الله عنهما أشبه بالقرآن والقياسلاأعرف شاهداً يكون مقبولا عليصى‎ 
٠ . ولا يكون مقبولا على بالغ » ويكون مقبولا فى مةامه ومردودا بعد مقامه » والله سبحانه وتعالى اللوفق‎ 
باب فى الأممان‎ 
لاتاق ) رمه الله تعالى وإذا ادعى الرجل على الرجل دعوى وجاء بالبيئة فإنأبا حنيفة رضى اللدعنه كان‎ ) 
يقول لانرى عليه يمينا مع شهوده ومن حجته فى ذلك أنه قال باغنا عن رسول الله صلى الله عليه وسل أنه قال« اليمين‎ 
على المدعى عليه والبيئة على المدعى » فلا تجعل على المدعى مالم مجءل عليه رسول الله صلى الله عليه وسلم لاتحولاليمين‎ 
عن الموضع الذى وضعها علية النى صلى الله عليهوسل وبه يأخذ وكان ابن أن ليلى بقولعلى المدعى اليمين مع شهوده‎ 
وإذا لم يكن له شهود لم ستحلفه وجمل اليمين على المدعى عليه فإن قال المدعى عليه أنا أرد اليمين عليه فإنه لابرد‎ 
اليمين عليه إلا أن يتهمه فبرد اليمين عليه إذا كان كذلك وهذا فى الدين ( الل افق ) رحمه الله تعالى وإذا جاء‎ 
الرجل بشاهدينءلى ر<ل ق ثلا ين عليه مع شاهديه ولوجعلنا عليه المينمع شاهديه لم يكن لإحلافنا مع الشاهد‎ 


دعوی ولا نينة له أحلفنا المدعى عله ؛إن حاف برى” وإن نكل قانا اصاحب الدعوى اسنا تعطك نکوله شا إلا 


مهنى وكان لا إمول التى صل الله عليه وسل( البدنة على المدعى وال مين على المدعى عله » وإذا ادعىر جل علىرجل 


أن محاف مع نكوله فإن حلفت أعطيناك وإن امتنعت لم نعطك وذا كتاب فى كتاب الأفضية > وإذا ورث الرجل 
ميراا دازا أو أرضا أو غر ذلك فادعى رجل فما دعوى ولم تكن له بينة فأراد أن إستحاف الذى ذلك فى يديه 


فإن أبا <نيفة رضى الله عنه كنان بقول النمين على علمه أنه لايعل لهذا فيه حةا وكذلك كان ابن أى الى بقول أيضا 
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وإ ما جعل أبوحنرفة رضى اله عنه علىهذا اليمين على عله لأن الميراث ازمه إن شاء وإن أنى والبيع لا زمه إلابقبول 
وإذا كان الى" لا يازمه إلا بفعله وقبول منه مثل ابيع والمبة والصدقة فالمين فى ذلك ألبتة والميراث لو قال لاأقبله 
كان قوله ذلك باطلا وكان الميراث له لازما فلذلك كانت اليمين على عامه فى الميراث وبه ,أذ وكان ابنأفى الى 
يقول اليمين عليه على عامه 556 ماذكرت لك من يع و ذلك ) لاف ( ره الل وإذا ورث الرحل 
دارا أو غيرها فادعى رجلقبها دعوى سا لناه عن دعواه فإن ادعى شيعا كان فى يدى المت أحلفنا الوارث على عله 
مايعلم له فبها حقا ثم أب رأناه وإن أدعى فيها شیا كان فى يدى الوارث أحلفناء على البت محلفه: یکل ما کان فى ديه 

٠‏ على البت وماكان فىيدى غبره فورثه على العم وإذا استحاف المدعى المدعى عليه علىدعواه فحلفه القاضى على ذاك 
2 أنى بالبينة بعد ذلك على تلك الدعوى فإن با حنيفة رحمه الله كان قبل منه ذلك لأنه بلغنا عن عمر بن الخطاب 
رذىاقه عنه وشر بح أنهما كانا يقولان اليمين الفاجرة أحق أن ترد منالبينة العادلة و .هذا يأخذ وكان اب نأف !بلى 
يقول لا أقبل منه البينة بعد اليمينو بعد فصل القضاء ( فال )فى ) رحمه الله تعالى وإذا ادعى الرجل على الرجل . 
الدعوى ولم يأت عليه ببينة وأحلفه القاضى فحلف ثم جاء المدعى ببينة قباتها وقضيت له بها وم أمنع البينة العادلة الق 


حي المسامو ن بالإعطاء بها باليمين الفاجرة . 
باب الوصايأ 


وإذا أوصى الرجل لارجل بسكن دار أو مخدمة عبد أو غلة بستان أو أرض وذلك ثلثه أو اقل فإن با حيفة 
رضى الله عنه كان يقول ذلك جاز وبه يأخذ وكان ابن ألى للى .قوللا يجوز ذلك والوقتفى ذلك وغيرااوقت فىقول 
ابن أبى ليلى سواء ( فال تناق ) رضى الله عنه : وإذا أوصى الرجل لارجل بغلة داره أو رة بستانه واثثاث 
محمله فذلك جائز وإذا أوصى له مخدمة عبده والثلث محمل العبد فذلك جائز وإن لم محمل الثلث الد جاز له منه 
ماحمل انثاث ورد مالم محمل » وإذا أودى الرجل لارجل بأ كثر من ثلئه فا جاز ذلك الورثة فى حياته وم كام 
ردوا ذلك بعد موته فإن أا حدفة رذى الله عنه كان قول لايجحوز عليهم تلك الوصية ولمم أنيردوها لأنهم أجازوا 
وم لاملكون الإجازة ولا لسكون المال وكذلك بلغنا عن عبد الله بن مسعود رضى الله عندوشر يح وبهذايا خذ 
وكان ابن أنى ليلى يقول إجازتهم جائزة عليمم لايستطيعون أن يرجعوا إلى شىء منها ولو أجازوها بعد موته » ثم 
أرادوا أن يرجعوا فيها قبل أن تنفذ الوصية لم يكن ذلك لهم وكانت إجازتمهم جائزة فى هذا الوضع فى قوطهما جمما 
( الالتةاث )ار حه الله تعالى وإذا أوصى اارجل للرجل با" كثر من ثلث ماله فاجاز ذلك ااورثة وهو حى ثم 
أرادوا الرجوع فيه بعد أن مات فذلك جائز هم لآتهم أجازوا مالم ,علكوا ولو مات فا جازوها بعد موته ثم أرادوا 
الرجوع قبلالقسم لم يكن ذلك لحم منقبل أنهم أجازواماملكوا فإذا أجازوا ذلك قبلموته كانت الوصية وصاحبهم 
مريض أو صح كان لهم الرجوع لمم فى الحالين جميعا غير مالسكين أجازوا هلم يملسكوا ( قال ) وإذا أودى 
رجل ثلث ماله لرجل وغاله كله لآخر فرد ذلك ااورثة كله إلى الثلث » فإن أبا حنيفة رضى الله عند كان يقول 
الثاث بينهها نصفان لايضرب صاحب المع مخصدة ااورثة هن المال ٠‏ وكان ابن أ للى يقول الثلث بينم ما على 
أربعة أسهم يضرب صاحب المال بثلاثة أسهم ويضرب صاحب الثلث بسهم واحد وبه بأخذ ( فالالة :افق ) رحمهالله 
تعالى : وإذا أودى الرجل ارجل ثلث ماله » ولآخر عاله كله ول عرز ذلك ااورثة ‏ أقسم الوصضة على أربعة 

(v—\ve) 


ش .م1 - 

أسهم لصاحب الكل ثلائة ولصاحب الثلث واحد قياسا على عول الفرائض ومعقول فى الوصية أنه أراد هذا بثلاثة 

وهذا بواحد . ش ش 

باب المواريث 

(أخبرنا الريع ) قال( اشناق )د حه الله تعالى : وإذا مات الرجل وترك أخاء لأبيه وأمه وجده 
فإن أياحنيفة رحمه الله تعالى كان قول المال كله لاجد وهو عنزلة الأب فى كل هيراث ؛ وكذلك بلغنا عن أب بكر 
الصد.ق وعن عبد الله بن عباس وعن عائشة أم المؤمنين وعن عبد الله بن الزبير رضى الله تعالى عنهم ألم كانوا 
يقولون ال جد بزل الأب إذا لم يكن له أب وكان ابن أنى لی يقول فى الجد بقولعلى بنأبى طالب رضى اله عنه للاخ 
النصف ولاجد الفا دكت قال بد بنا عاو ل U) Re‏ لخن ]فى ) رحمه الله تعالی: 
وإذاهلك الرجلوترك جذه وأخاه لأبه وأمه فالال بينبما نصفان وهكذا قال زيد بن ثابت وعلىوعبد الله بنمسعود 
وروی عنْعمان رضوالله عنهم وخالفهم أبو بكر الصديق رضى الله عنه فدمل الال لاجد وقالته معه عائشة وابنعباس 
1 ابن الزبير وعبد الله بن عتبة رضى الله عنهم وهو مذهب أهل الكلام فى الفرائض وذلك آم بتو مون أنه القياس 
ولیس واحد من القولين ,قياس غير أن طرح الأخ بالجد أبعد من القياس من إثبات الأخ دعه وقد قال عض من 
يذهب هذا المذهب إِنا طرحنا الأخ با جد اثلاث خصال ات تمعون معنا علما إ: lle‏ اجون به بى‌الأم وكذلك منْزلة 
الأب ولاتنقصونه من السدس وكذلك مئزلة الأب ils‏ تسمونه أبا ( فال عناق )د حمه الل تعالى : قلت عا 
حجبنا به بى الأم خبرا لاقباسا على الأب قال وكيف ذلك ؟ قلت نحن حجب بى الام ببنت ابن ابن متسفلة وهذه 
وإن وافقت منزلة الأب فى هذا الموضع فل ممم لما حن وأنت بأن تكون تقوم مقام الأب فىغيره وإذا وافقه فىمعى 
وإن خالنه فى غيره وأما أن لانتقصه من السدس فإنا لم ننقصه خبرا وحن لاننقس الجدة من السدس أفرأيتنا وإياك 
أقناها مقام الأب أن وافقته فيععنى وأما اسم الأبوة فنحن وأنت نلزم من بيننا وبين آدم اسم الأبوة وإذا كان ذلك 
1 ودون حدم أبأقرب منه لم رث وكذلك لوكان كائرا والموروث مها أو قاتلا والموروث مقتولا أوكان الموروبُ 
حرا والآب لوكا فاو كان إنما ورثنا باسم الأنوة فقط ورثنا هؤلاء الذين حرمنام كلهم ولكنا إا ورثنام خيرا 
لابالاسم قال فأى القولين أشبه بالقياس ؟ قلت ما فما قياس والقول الذى اخترت أبعد من القياس والعقل قال 
. فأين ذلك ؟ قلت أرأيت ال جد والأنع إذا طلبا ميراث اميت أبدلبان بقرابة أنفسهما أم بقرابة غيرهما ؟ قال وماذلك 
قلت الرس إعا يقول الجد أنا أو أنى المت ويقول الأخ آنا اين أنى المت ؟ قال بلىقلت فيقرابة أنى المت يدليان معا 
إلى المت قلت فاجعل أيا الميت هو المت أعهما أولى كثرة ميراثه أبنه أو أبوه ؟ قال بل ابنه لأن له خمسة أسداس 
ولأيه السدس قلت فكيف حجبت الاح بالجد والا'خ إذا مات الأب أولى بكثرة ميرائه من الجد لوكنت حاجبا 
أحدهما بالآخر انبغى أن حجب الجد بالأح قال وكيف يكون القياس فيه ؟ قلت لامعنى لاقياس فيهما معا جوز 
ولو کان له مءنى انبغى أن مجعل للاخ أبدا حيث كان مع اليد خمسة أسداس ولاجد السدس وقلت أزأيت الإخوة . 
أمثيق الفرض فى كتاب الله قال نعم قلت فهل لاجد فىكتاب الله فرض ؟ قال لا قلت وكذلك السنة ثم مثيتون فيها 
ولا أعلى لاجد فىالسنة فرضًا إلا ٠ن‏ وجه واحد لاشته أهل الحدرث كل التثبيت فلا أعلك إلا طرحت الأقو ى من 
کل و بالأضعف . وإذا أقرت الأخت وهى لأب 0 وقد ورث معبا العصبة أع لأب فإن أيا حنيفة رضى الله عنه 


كان قول نعطيه نصف مافى يدها لاا أقرت أن المال كله بينهما نصفان ۸ا كان فى يدها منه فهو بينهما تصفان 


ل( ْ 
ويه ناخد وكان | ا أن رك ع تمافى يدها شيا لآنها أقرت 0 5 بدى الس" وهو سواء 
فى الورثة كلهم ماقالا جميعا ( فلل :فى ) وإذا مات الرجل وترك أ<ته لأيه و 5 وعصيته فأقرت الأخت 
بأخ فالقياس أنه لابأخذ شيئا وهكذا كل من أفر به وهو وازث فكان إقرار ه لاثنت نسبه فالقياس أن لايا خد 
شيا من قبل أنه إا أقر له محق عليه فى ذلك 0 الف أقر له به لأنه إذاكان وارثا انع ين ف و به وإذا 
لم ثبت النسب حى يكون موروثا به م جز أن يكون وارثا به وذلك مثل اارجل ا باع داره من 5-05 
فجحده المقر له بالبييع لم نمطه الدار وإنكان بائعها قد کان أفر باأنما قد صارت لسكا له وذلك أنه ل يقر أنها كانت 
ملكا له إلاوهو ملوك عليه مها شىء فاما سقط أن تكون مملوكة عليه سقط الإقرار له وذلك مثل الرجلين يتبارمان 
العبد فيختلفان فى عنه وقد تصادقا على أنه قد خرج من الك المالك إلى ملك المشترى فلا لم سم للمشترى مازعم 
أنة ماسكه به سقط الإقرار فلا جوز أن ,ثبت للمقر له بالنسب حق وقد أحطنا أنه ل يقر له به من .دين ولا وصية 
ولاحق على المقر له إلا الميراث الذى إذا ثبت له ثدت أن يكون موروثا به وإذالم ثبت له أن يكون موروثا بالنسب 
قت 4 أن يكن و عدون اماك و وو وناو غيل اانه ف ا و و 
- وجاءت بامرأة دد على الولادة فإن أيا حنيفة رحمه الله تعالى كان يقول لا أقبل هذا ولا أثبت أسبه ولا أورثه 
بشهادة امرأة وكان ان أنى للی يقول أثدت نسبه وأورثه رش ادما وحدها ويه ا خد ( نالتاق )د جه الله 
“الى وإذاعات الرجل وترك ولدا وزوجة فولدت فا نكر ابنه ولدها فجاءت بارع نسوة يشهدن باأنها ولدته 
كان نسيه ابا وكان وارثا ولا أقبل فيه أقل من أربع نسوة قياسا على القرآن لأن الله عز وجل ذكر شاهدين 
وشاهذا وامرأتين فأقام امرأتين .حيث أجازهما مقام رجل فاما أجزنا النساء فما يغرب عنه الرجال لم جز أن جين 
منهن إلا أربعا قياسا على ماوصفت وجملة هذا القول قول عطاء بن ألى داح » وإذا كان للرجل عبدان ولدا 
د واحد منهما من أمة فاأقر فى صحته أن أحدهما ابنه ثم مات وم بين ذلك فإن أبا حنيفة رحمه الله تعالى . 
كان قول لايشدت نسب واحد ا ويعتق م نكل منهما نصفه ويسعى فى نصف قرمته وكذلك أمباتهما وبه يا أخذ 
وكان ابن أنى للى شبت نسب أحدها ويرثان ميراث ابن ويسعى كلى واحد منهما فق نصف قمته وكذلك مہا ما ٠‏ 
) الال هانق ) رحمه الله تمالى وإذا كان لرجل أمتان لازوج لواحدة منبما فولدتا ولدين ف قر السديا ن أحدثها 
ابنه ومات ولا يعرف أعبها أفر به فإنا نرمهما القافة فإن ألحقوا به أحدها جعلناه اننه وورثناه منه وجعلنا 1 
أم ولد تعتق بموته وأرفةنا الآخر وإن لم تكن قافة أو كانت فا شكل على ل محعل ابنه واحدا منهما وأقرعنا بينهما 
فايهما خرج سهمه أعتقناه وأمهبا ها أم ولد وأرققنا الآخر وأمه وأصل هذا مكتوب فىكتاب العتق » وإذا كانت 
الدار فى يدى رجل فائقام ابن عم له البينة آلا دار جدهما والذى هي فى يديه متكر لذلك فإن أيا حنيفة رضى الله عنه 
كان يقول لا أقضى بثہ ادم حتى يشيدوا أن الجد تركبا ميراثا لابه و لأى صاحه لايعامون له وارثا غيرها ثم 
توفىأبو هذا وترك نصيبه منها ميراثا لهذا لابعلمون له وارثا غيره وكان ابن أنى ليلى يقول أقضى له بشمهادتهم وأسكنه 
ف الدار مع الذى هى فى يديه ولايقتسمان حتى تقوم البينة على المواريث كا وصفت لك فى قول أبى حنيفة ولا يولان 
لا نعل فقول ابن ألى للى اکن بقولان لا وارث له غيرهما فقول ابن أبى ليلى وقال أبو يوسف أسكنه ولا يقتسمان 
( فالالتنانق ) رحمه الله تعالى : وإذا كانت الدارفى يدى الرجل فا فام ابن عمه البينة آنا دار جدها أنى اسا 


(۱) لعل مراده وهكذا ا حسم فى الورثة كلهم على ما قالا من الإعطاء ثما فى يديها وعدمه » تدبر . 


ْ ۲ ب‎ ١ 
ول تقل البينة اکر من ذلك والذى فىيديه الدار ينكر قضيت بها دارا لجدها وا أقسمها نما حق ثبت البينة على‎ 
منورث جدها ومنورث أباه) لأنى لا أدرى لعل معہما فك ار أصحاب دين أو وصايا وأقبل البيئة إذا قالوا مات‎ 
جدھ) وترکما ميراثا لاوارث له غبرها ولايكونون بهذا شهودا على مالابعامون لاني فى هذا كله إا يشيدون على‎ 
الظاه رکشہادتمم على التب وكشهادتهم على الملاك وکشہادتمم على العدل ولا أقبلهم إذا قالوا لانعم وارثا غيرفلانوفلان‎ 
إلا أنيكونوا من أهلالخبرة بالمشهود عليه الذين بكون الأغلبمنهم أنه لاحن علمهم وارث لو کان له وذلك أن يكونوا‎ 
ذوى قرابة أو مودة أو خلطة أوخبرة يوار أو غيره فإذا كانوا هكذا قبلنهم ا امل لأن معنى البت معن العم ومعنى‎ 
العم معنىالت » وإذا توفىالرجل وترك اهرأته وترك فی يته متاعا فإن أباحنفة 9 عنه کان عحدث عن حماد عن‎ 
إبراهم أنه قال ماکان لارجال من التاع فهر لار حل وماكان للنساء فهو المرأة وما كان لارجال والنساء فهو‎ 
للباق منهما المرأة كانت أو الرجل وكذلك الزوج إذا طلق والباق الزوج فى الطلاق وبه كان بأخذ أبو حنيفة‎ 
وأبو يوسف ثم قال بعد ذلك لا يكون لامرأة إلا مايبز به مثلها فى ذلك كله لأنه يكون رجل تاجر عنده متاج‎ 
النساء من محارته أو صانع أو تكون رهونا عند رجل وكان ابن أى لى قول إذا مات الرجل أو طلق تاع‎ 
البيت كله متاع الرجل إلا الدرع وا لجار وشبه إلا أن تقوم لأحدهما بينة على دعواه ولو طلقهاءفى دارها كان‎ 
أعرها على ما وصفت فى قولما حميعا ( الاق ) وإذا اختلف الزوجان فى متاع المت سكنانه قبل أن يتفرقا‎ 
أو بعد ماتفرقا. كان البيت للمرأة أو الرجل أو بعد مابموتان واختلفت فى ذلك و رثتهما عد موتهما أوورثة المت‎ 
منهما والباق كان الباق الزوج أو الزوجة فسواء ذلك كله من أقام البينة على شىء من ذلك فو له ومن لم‎ 
م نة فالقياس الذى لايعذر أحد عندى بالغفلة عنه على الإجاع أن ه-_ذا المتاع فى أيدمهما معأ 5 ما‎ 
. نصفان کا متام الزجلان فى المتاع بأيدمهما جميعا فسكون بيئهما نصفين بعد الأعان فإن قال قائل فكيف يكون‎ 
لار دا ل التضوح والخاوق والدروع وار ومكون لامرأة السيف والرمح والدرع ؟ قبل قد ملاك الرجال متاع ا‎ 

والنساء متاع اارجال أرأيت لو أقام الرجل البينة على متاع ال 3 البينة على متاع الوجال اس 
ى الكل عا أقام عليه البينة ؟ فإذا قال بلى قبل أفليس قد زعمت وزء م اناس أن كنونة الشىء فى دى 
المتنازعين ت#ثدت اكل الصف ؛ فإن قال بلى قبل كا تثبت له البينة فإن قال بى اقل 95 م لم جعل الزوجين هكذا 
وم فى أيدمهما فإن استعملت عليهم الظنون و الظاهر قبل ذلك فا تقول فى عطار ودباغ فى أيدهما 
عطر ومتاع الدباغ تداعياه معا فإن زعت أنك تعطى الدباغ متاع الدباغين والعطار متاع العطارين قيل ما 
تقول فى رجل غسير موسر ورجل موسر تداعيا ياقوتا ولؤلوا فان زعمت أنك حل لوسر وشو با ليما ما 
خالفت مذهب العامة وإن زعت أنك تقسمه بينهما ولا تستعمل غليهما الظن کا بن نبغى لك أن تقول فى متاع 
الرحل i‏ 3 ( قال ) وإذا أس. :لم الرجل على دی الرجل ووالاه وعاقده نم مات ولا وارث له فإن أبا حشيفة 

رجه اله تعالى كان يقول ميراثه له بلغنا ذلك 0 رسول الل دلى الله عله يه وسل وعن عمر بن ¿ الخطاب رذى 
عنه وعن کک وان اق غ وم دا ا خد وکات ان ن ألى ليلى لايورثه شیا مطرف عن الشعى أنه قال 
لاولاء إلا لدى نعمة . اليث بن أنى سليم عن أفىالأشعث الصنعاى عن من عمر 9 الخطاب رضى الله عنه أنه سل 
ناار حل ل اس على دى 0 قموت و مالا فهو له وإن أف قامدت المال ألم <شيفة رحمه الله تعالى عن إإراهم 
ابن محمد عن أده عن مسروق أن رجلا هن أه لالأرض والى ابن عم له قات أوترك مالا فسألوا ابن مسعود ع ئذلك 
| 
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فقال ماله له ( الالتنافق ) رحمه اله تعالى وإذا اسل الرجل على یرل و2 e‏ يكن له ميراثة 
من قبلقول النى صلى الله عليه وسل «فإنما الولاء لمن أعتق» وهذا يذل على معنين أحدهما أن الولاء لايكون إلا ان 

أعتق والآخر أنه لايتحول الولاء عمن أعتق وهذا مكتوب فى كتاب الولاء . 

باب فى الأوصياء 

( اشناق ) رحه الله : ولو أن رجلا أوصى إلى رجل فات الوصى إليه فأوصى إلى آخر فإن أبا حنيفة 
رضى اللہ تعالى عن کان يقول هذا الآخر وصى الرجلین جیما ومهذا بأخذ وكذلك بلغنا عن إبراهم وكان ابنأ ی لی 
رحمه الله تعالى يقول هذا الآخر ودى الذى أوصى إلبه ولا يكون وصا للا"ول إلا أن يكون الآخر أوصى إلبه 
بوصية الأول فيكون وصمهما جیعا وقال أبو يوسف رحمه الله تعالى بعد لا يكون وصيا للا"ول إلا أن يقول انثاتى قد 
أوصيت إلبك فى كل شىء أو يذ كر وصية الآخر ( بالل لافس ) رحه الله : وإذا أوصى الرجل إلى رجل ثم 
ضرت الوصى الوفاة فأوصى بماله وولده ووصية الدى أوصى إليه إلى رجل آخر فلا كون الآخرن بوصة الأوسط 
وصيآ للاأول ويكون وصيا للاأوسط الموصى إليه وذلك أن الأول رضى بأمانة الأوسط ولم يرض أمانة الذى بعده 
والوصی أضعف حالا فى أ كثر أمره من الوكيل ولو أن رجلا وکل رجلا بشى* لم يكن للوكيل أن يوكلغيره بالذى 
وكله به ليستوجب الحق ولو كان اميت الأول أوصى إلى الومى أن لك أن توصى عا أوصيث به إليك إلى من 
رايت فأومى إلى رجل بتركة نفسه لم يكن وصيا للاول ولا يكون وصيا للاأول حتى قول قد أوطيت إليك بتركة 
فلان فيكون حينئذ وصيا له ولو أن وصيا لأبتام تحر لمم بأموالهم أو دفعها مضاربة ٠‏ فإن أبا حنيفة رضى الله عنه 
كان يقول هو جائز علمهم ولهم باغنا ذلك عن إبراهم النخمى وكان ابن أنى لیلی ,قول لاوز عللهم والوصى ضاءن 
لذلك وقال ابن أبى ليلى أيضا على اليتامى الزكاة فى أموالمم فإن أداها الودىعنهم فبوضامن وقال أبوحنيفة رذالله 
عنه ليس على يتم ز کاة حت باغ ألا ترى أنه لاصلاة عليه ولا فريضة عله وبهذا يأخذ ( التائ ) دضى الله 
عنه وإذا كان الرجل وصيا بتزكة ميت يلى أموالهم كان أحب إلى أن يتجر لحم بها لم تسكن التجارة بها عندى 
تعديا وإذا لم تسكن تعديا ل يكن ضامنا إن تلفت وقد اجر غمر بن الطاب رضى الله عنه يمال يكم كان يليه وكانت 
عائشة رضى الله تعالی عنها تبضع بأموال بی محمد بن ایی بكر فى البحر وم أيتام وتلهم وتؤدى منها الزكاة وعلى 
ولى اليم أن يؤدى الزكاة عنه فى جع ماله ما يؤدمها عن نفسه لافرق بينه وبين اکير البالغ فها يحب علهما 
کا على ولى اليتيم أن يعطى من مال اليقم مالزمه منجناية لو جناها أو نفقة له منصلاحه ( )لن )فی ) رحمه الله 
تعالى : أخبرنا عبد الجيد بن عبد العزيز عن معمر بن راشد عن يوب بن ألى عيمة عن محمد بن سيرين 'أن عمر 
ابن الطاب رضى الله عنه قال لرجل إن عندنا مالا ليقم قد أسرعت فيه الزكاة وذكر آنه دفعه إلى رحل يتجر فيه 
( اتانس ) رحه الله تعالى إما قال مضاربة وإما قال بضاعة وقال بعض الناس لاز كاة فى مال اليتيم الناض 
وفى زرعه الز كاة وعلية زكاة الفطر تؤدى عنه وجناباته التى تازم من ماله واحتج د لاصلاة عليه 'وأنه لو كان ٠‏ 
سقوط الصلاة عنه يسقط عنه الزكاة كان قد فارق قوله إذ ذم أن عليه زكاة الفطر وزكاة الزرع وقد كتب 
هذا فى كتاب الزكاة ( قال ) ولو أن ودى ميت ورثته كبار ودغار ولا دين على الت ولميوص شىء باع عقارا . 
وار المت فإن أبا حنيفة رحمه الله تعالى كان بقول فى ذلك بيع جائز على الصغار والكبار وكان ابن أف للى 
قول رر غل الفقان وا عبار إذا كان ذلك عا لابد منه وقال أو يومف رجه الله تعالى بعه على الضغار جائز , 
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فى كل شى* كان منه بدأ ول يكن ولا جوز على الكبار فى شی* ٠ن‏ بسع العقار إذا لم يكن الميث أوصى شى* بباع 
فيه أو کون عليه دين ) فال“ تانق ) رحه له تعالى : ولو أن رجلا مات وأوصى إلىرجل وترك ورثة بالغين 
أهل رشد وصغارا وم يوص بوصية وم يكن عليه دين فباع الوصى عقارا تما ترك المبت كان بعه على الكيار باطلا . 
جائزاً وإن ل بسع فى واحد »ن الوجبين ولا أمر ازء ہم كان عه مردوداً وإذا أءرناه إذا كان فى بده الناض أن 
اشترى ۵ به العقار الذى هو خير لهم من الناض لم جز له أن یع ألعقار إلا ببعض ماوصفت من العذر . 

باب فى الشركة والعتق وغيره ٠ ٠‏ 

) 0 انی ) رمه الله تعالى : وإذا اشترك الرجلان شمر ة هغفاوضة ولأحدهما ألف درثم وللاخر أكثر 
من ذلك . فإن أيا حنيفة رحمه الله تعالى : كان قول ليست هذه بمفاوطة وهذا يأخذ وكان ابن أفى للى يقول 
هده مفاوضة جائزة والال سما نصفان ) فالا انی ( رحهه الله تعالى وشركة المفاوضة باطلة ولا أعرف 
شيئًا من الدنيا ,كون باطلا إن لم تسكن شركة المفاوضة باطلة إلا أن يكونا شريكين يعدان المفاوضة خلط الال 
بالمال والعمل ؤه واقتسام اأربيح فبذا لبان 4 وهذه الشركة الى :قول يعض اردان ا رة عنان. فإذا 
اشتركا مفاوضة وتشارطا أن المفاوضة عندهما هذا اإمنى فاك ركة صححة وا ق أحدهما من غير هذا الال الذى 
اشتركا فيه معا من جارة أو إجارة أو كنز أو هبة أو غير ذلك فمو له دون صاحبه وإن زعا بأن المفاوطة عنده) 
أن يكونا شريكين فى كل ما أفادا بوجه هن الوجوه بسب المال وغيره فالشركة فيه فاسدة ولا أعرف القار إلا فى 
هذا أو أقل منه أن شترك اارجلان بمائى درمم فيجد أحدهما كنا فكون بينهما أرأيت لو تشارطا على هذا من 
غير رز أن إتخااطا عمال كان جوز فإن قال لا بحوز لأنه عطية مالم يكن ٠‏ هويا ہی ولا لامعطی وءالم بعلمه واحد مهمأ 
ا على ماج ق درم اشتركا ا فإن عذوه معا فبيع مالم يكن ن لاحوز ارت رحلا وهب له هية أ وأجر نفسه ف 
مل فأفاد مالا دن ٠‏ عمل أو هة 3 أكون الح ر فہا شر کا ؟ لقد أنكروا أقل ن هذا (قال) ) ولو أن عيدا بهن . 
رجلين أعتق أحدهما نصيبه وهو موسر كان ا لار للاخر فى قول أنى خنيفة رضى الله عنه فإن شاء أعتق العبد كا 
أعتق صاحہ .4 وإن شاء أستسعى ا 35 ف صف قم 4 فكون الولاء دیما وإن شا ء صمن شررکه 20 قمتدو رجح 
االشريك مما صن دن ذلك على العيد ويكون الولاء لاشر يك كله وهو عمد مايق عليه من السعاية شىء و وكان ابن 
أنى لل ر حه الله تعالى يقول هو حر كله بوم أعتقه الأول والأول ضام ن لنصف القيمة ولا برجم مها على العبد وله 
الولاء ولا غير صاحيه فأن عق اأعيد أو الساس عه ولوكان الذى 2 تق العيد مرا أ كان الخيار فى فول ای ح: فة 


١‏ 1 لاشريك الآخر إن شاء صمن نع العيد صف مته اسعی 3 فا والولاء سما اوإن شاء أعتقه و أعتق صا مه والولاء 


:بينهما وكان ابن ایی إلى يقول إذا كان معسرا سعى العبد للامريا ك الذى لم تق فى نصف قيمته ويرجع بذلك العبد 
٠‏ على الذى أعتقه والولاء كله للذى أعتقه وليس للاخر أن يعتق منه شبئاً وكان بقول إذا أعتق شقصا فى مماوك فقد 
أعتقه كله ولا يتبعض العيد فيكون بعضه رققا وبعضه حرا وبه اغد أرأيت ما أعتق منه أكون رققا 9 إن كان 
| ما أعتق منه يكون رقيقا فقد عق فكيف تمع قم واد عتق ورق ؟ ألا ترى أنه لامجتمع فى امرأة بعضما 
'. طالق وبعضها غير طالق وبعضها امرأة لازوج على حالما . وكذلك الرقيق وبهذا يأخذ إلا خصلة لايرجع العبد 
5 س فه على الذى أعتقه وقال أبو <نيفة رحمه اله تعالى لاعتو بعضه وبعضه رقيق وهذا كله منزلة العبد مادام 
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منه شی ء اذ بسعى فى قيمته أرأيت لو أن الشريك قال مر ان نصيى فلا 1 ركان عق 
منه هالاعلك ؟ وإذا أعتق منه مالك » فكيف بق منه مالاعلك ؟ وهل بقع عتق فيا لايملك الرجل ؟ 
( الالتناق ( رحمه الله وإذا كان العبد بين الرجلين فأعتق ق أحدهما نصيبه منه فإن كان موسرا بأن يؤدى 
نصفب قيمته فالعبد حر كله والولاء لمعتق الأولى ولا خبار لسيد الميد الآخر ون كان معسرا فالتصف الأول حر ٠‏ 
والنصف اثثانى لمالكه ولا سعاية عليه وهذا مكتوب فى كتاب العتق بيد إلا أنا وجدنا فى هذا الكتاب زيادة 
حرف لم نسمع به فى ححججهم كان مما احتجوا به فى هذا الكناب أن قال قائلهم كيف تسكون نفس واحدة بعضها 
حر وبعضها تملوك لايكون كا لاتكون المرأة بعضها طالق وبعضما غير طالق فإن زعم أن العبد يكون فه الرق 
والحرية قياسا على المرأة قيل له اجوز لارجل أن ينكح بعض امرأة فإن قال لا لانكون إلا منكوحة كلها أو غير . 
متكوحة قبل له أفيجوز أن يشترى بعض عبد فإن قال نم قيل له فأين العبد من المرأة وقبل له أ جوز له. أن يكاتب 
المرأة على الطلاق ويكون ممنوعا حتى نؤدى الكتابة أو تعجر فإن قال لا قبل أفجوز هذا له فى العبد ؟ فإن قال نعم 
قبل فل جمع ببنهما ؛ فإن قال لامجتمعان قبل وكذلك لايمتمعان حرث جعت بينهما ويقال له أيضاً أتسكون الرأة 
الاثنين کا يكون العبد ماوكا لاثنين ويكولى ازوج المرأة أن ہا للرجل فتسكون زوجة لهك يكون العبد إذا وهبه . 
صار عبدا لمن وهبه له فإن قال لاقل نما بال المرأة تقاس على الماوك ويقال له أرأيت العبد إذا عتق مرة أيكون ٠‏ 
أسيدة أن إسترقه کا يكون له إذا طاق الرأة مرة أن كون ل TT‏ فإن قال لا قبل ۸ا تخا عا ناته بەمنە ١‏ 
( قال ) ولو أن عبدا بين ر جلين كاتبه أحدهما بغير إذن صاحبه ولا رضاه فأنكر ذلك صاحبه قبل أن يؤدى 
المكانب شرا فإن أبا حنيفة رضى اله تعالى عن هكان يقول المكاتبة باطلة واصاحبه أن يردها لأنها منفعة تصل إليه 
ولیس ذلك له دون صاحبه وبه يأخذ وكان ابن أنى لى يقول المكاتبة جائزة وليس الاريك أن يردها ولو أن 
الشريك أعتق العبد كان العتق باطلا فى قول ابن ألى إلى حتى ينظر مايصنع فى المكاتبة فإن أداها إلى صاحبما 
عتق وكان الذىكاتب طامنا لنمدف القرمة والولاء كله له وكان أبو حنيفة رحمه الل تعالى يقول : عتق ذلك جائز 
وير المكاتب فإن شاء ألغى الكتابة وعجز عنها وإن شاء سعى فما فإن عجز عنها كان الشريك الذى كاتب 
بالخبار إن شاء طمن الذى أعتق إن كان موسراً وإن شاء استسعى العبد فى نصف قيمته وإن شاء أعتق العبد فإن . 
ضمن الذى أعتق كان له أن يرجع على العبد ما ضمن ( لاتاق ) رجه الله تعالى وإذا كان العبد بين ٠‏ 
رجاين فكاتب أحدها نصيبه بغر إذن شمريكه فالكتابة مفسوخة وما أخذ منه دنهما نصفان مالم يؤد جع السكتابة 
فإن أدى جع الكتابة عتق نصف المكانب وكان كن ابتدأ العتق فى عبد دنه وبين رجل إن كان موسرا عتق 
علنه كله ون معسرا عتق منه ماعتق ولو ردت الكتابة قبل الأدا ركان مماوكا ينما ولو أعتقه مالك النصف ٠‏ 
الذى لم يكاتبه قبل الأداء كان نصفه منه حرا فإن كان موسراً ضمن نصفه الباق لأن الكتابة كانت فه باطلة ولا 
أخير العبد لأن عقد الكتاية كان فاسدا وإ ن كان معسراً عتق منه ماعتق وكانت السكناية بينهما باطلة إلاأن يشاء 
مالك العبد أن بمحددها ( قال ) ولو أن تملوكا بين اثنين ديه أخدها'نإن آنا حنيفة ری اله عنه كان يقول 
ل ين لاحر أن سعه لما دخل فيه من العتق وبه يأخذ وكان ابن أفى لی قول له أن بیع حصته ظ وإذا ورت 
' أحد المتفاوذين ميراثا فإن با حنيفة رحمه الله كان بقول هو له خاصة ومهذا يأخذ > قال ود تنتقض المفاوضا لمفاوطة. إذا اقش 
ذلك ويد للى قول هو ین 0 اللشنائق ) ره الله تعالی : وإذا كان المد العبد بين رجلين 


| ا 
فدبره أخدهما فللاخر بيع نصيبه لأن التدبير عندى وصية وكذلك للذى ديره أن عه وهذا مكتؤب فى كتاب المدبر 
ومن زعم أنه ليس للمدبر أن يبع المدبر زمه أن يزعم أن على السد الدبر نصف القمة لشريكه إن كان موسرا 
ويكون دبرا كله کا يلزمه هذا فى العتق إذا جعل هذا عتقا يكون له بكل حال فإن قالفالعتق الذىألزمته فهنصف 
القيمة عتق واقع مكانه قبل فأنت تزعم فى ال جارية بين الرجلين «طؤها أحدها فتلد أءها آم ولد وعليه نصف القيمة 
وها عتق لد س بواقع مكانه إا هو واقع بعل فده کی المدير بقع بعد دة # وإنكان العبد بين اثنين قدبره 
أحدرضنا * شم أعتقه الآخر المتة ت فإن أبا حنيفة ره الله تعالى كان قول : الذى ديره بالخبار إن شاء أعتق وإن شاء 
اا العبد فى نصف قيمته مدبرا وإن شاء ضمن المعتق نصف قيمته مدبرا إن كان موسرا ويرجع به المعتق على 
لوالو اا تيا عفان كان ابن أنى ليلى يقول التدبير باطل وااعتق جائز والعتق ضامن لنصف قيمته إن كان 
موسرا وإن كان معسراً سعى فيه العبد ثم يرجع على العتتق والولاء كله للمعتق وقال أبو يوسف إذا ديره أحدهما 
فمو مدبر كله وهو ضَاءن نصف قيمته وعتق الآخر باطل لامجوز فيه ( انی ) رحمه الله تعالى : وإذاكان - 
العبد بين اثنين فدير أحدهما نصيبه وأعتق الآخر بتاتا فإن كان هوسرا فالعيد حر كله وعليه نصف قيمته وله ولاؤه 
وإن كان معسراً قتصيبه منه حر ونيب شريه مدبر ومن زعم أنه لايع المدبر فيازمه أن يطل العتق الآخر 
و محعله مدبراً كله إذا كان المدبر الأول موسراً لأن تدبير الأول عتق والعتق الأول أولى من الآخر قال وهكذا قال 
أهل القياس الذين ل يعوا المدير . 
باب فى المكاتب 

) الال نافى ) رحه اله تعالى : وإذا كاتب الرجل المكاتب على نفسه فإن أبا حنيفة رحمه الله كان يقول 
ماله اولاة إذا لم شترط المكاتب ذلك وبه يأخذ وكان ابن أنى لبلى يمول المكاتب له الال وإن لم يشترط 
( التق ) رحه الله تعالى : وإذا كاتب الرجل عبده ويد العبد مال فالمال لاسيد لأنه لامال للعبد إلا أن 
يشترط المكاتب على السيد ماله فيكون له بالشعرط وهذا معنى السئة نصا قال رسول الله صلى الله عليه وسلم « من باع 
عدا وله مالقاله للبائع إلا أن بشعرط المبتاع ولا يعدو المكاتب أنيكون مشتريا لنفسه فرب المكانب بائع وقد جعلله 
رسول الله صلی الله عليه وسل الماك أو يكو ن غير خارج من ملك مولاه فيكون معه كالمعاق فذلك أحرى أن لاغلاك 
على مولاه مالا كان !ولاه قبل الكتابة والمشترى الذى أعطى ماله فى العبد أولى أن يكون مالكا لال العبد بشمراء 
العبد لأنه لو مات مكانه مات من ماله من المكاتب الذى لو مات لم يازمه شىء وإذا قال المسكاتب قد عجزت وکر 
مكائبته ورده مولاه فى اارق فإن أبا <نيفة رحمه الله كان يقول ذلك جائز و بهذا بأخذ وقد باغنا عن عبد الله :ن حمر 
أنه رد مكاتيا له حين عجز وکر مكاتيته عند غير قاض وكان أي نأف ليلى قول لامجحوز ذلك إلا ع إلا ءند قاض 
وكذلك لوأنى القاضى فقال قد عجرت فإن أبا حنيفة رضى الله عنه كان يرده وبهذا يأخذ وكان ابن أفى الى قول 
لا أرده حق جتمع عليه مان قد حلا عليه فى يوم خاصم إله ثم قالأنو إوسفف بعد لاأرده حو تی أنظر فإن كان يجمه 
قربا وكان يرجى لم بعجل عليه ( فالالثثانق ) رحمه الله تمالى وإذا قال المكاتب قد عجزت عند محل م من 
جومه فپ وکا قال وهو كنم پکاتب يديعه سيده ويصنع به ماشاء كانذلك عندقا ضأولم يكن ا لالة افق ) رحمهالله 
تعاللى أخبرنا الثقى وابن علية عن أيوب عن افع ع ابن مر رذى الله تعالى عنهها أنهرد مكاتبا له عجز فى الرق 


( الالتنانق ) أخير نا سفيان بن عيبنة عن شبيب بن غرقدة أنه شهد شرا رد مكاتبا عجز فى الرق وإذا تزوج 


SARA‏ ۰ ش 
' المكاتب أو وهب هبة أو أعتق عبدا أو كفل بكفالة أو كفل عنه رجل 1 لاه بالذى عليه فإن أبا جشفة رحمه الله 
. تعالى كان يول هذا كله باطل لا جوز وبه يِأَخذ وكان ابن أبى للى يقول نكاحه وكفالته باطل وما تسكفل 
به رجل عنه لولاه فيو جائز وأما عتقه وهبته فهو موقوف فإن عتق أمضى ذلك وإن رجع تملوكا فذلك کله مردود 
وقال أبو حنفة رحه الله تعالى كيف موز عتقه وهبته وكاف تجوز الكفالة عنه لولاء أرأبت رجلا كفل لرجل 
عن عبده كفالة أليست باطلا فسكذلك مكاتبه و.هذا يأخذ وبلغنا عن إبراهم اانخعى أنه قال لايجوز أن يكفل 
الرجل للرجل مكاتبة عبده لأنه عبده وإِنما كفل له عاله وقال أبو حنفة رحمه الله إذا كان له مال خاضر فقال 
أؤديه اليوم أوغدا فإنه كان يقول يؤجله ثلاثة أيام ( الان ) رحه الله تعالى وإذا تزوج السكاتب أو وهب 
أو أعتق أو كفل عن أحد بكفالة فذلك كله باطل لأن فى هذا إتلافا لماله وهو غير مسلط على الال أما النزوج 
فأرظلاة العودية الى فيه أله لا بكرن اعد أن كم إلا اون ده :ولو كفل زجحل ارب الات بالكتاية كانت 

الكفالة باطلة من قبل أنه إعا تكفل له عاله عن ماله . 
باب فى الايعان . 

( فال افق ) رحهالله تعالى وإذا قال الرجل لعبده إن بعتك فأنت حر ثم باعه فإن أبا حنيفة رحمه اله 
كان بقول لاعتق لأن العتق إعا وقع عليه بعد اا بسع وبعه ما خرج من مللكه وصار لغيره ونهذا ا وكان 
ابن أفى ليلى يقول بقع العتق من مال البائع ورد الثمن على المشترى لأنه حلف يوم حلف وهو فى ملكه وكذلك 
لوقال البائع إن كلت فلانا فأنت حر فباعه ثم كلم فلانا فإن با حنيفة رحمه الله تعالىكان قول لارعتق ألا ترى أنه قد 

٠‏ خرج من ملك البائع الحالف أرأيت لو أعتقه المشترى أرجع إلى الخالف وقد صار مولى للمشترى ؟ ارات لو أن 
المشترى ادعاه وزعم أنه ابنه فأثيت القاضى نسبه وهو رجل من العرب وجعله ابه ثم كلم ال دقان جل الذى حاف 
عليه أن لايكلمه أبطل دعوى هذا ونسبه ويرجع الولاء إلى الأو ل وكان ابن أنى الى بقول فى هذا يرجع الولاء إلى 
الأو ل ويرد الثمن ويبطل النسب ( فالالةناثق )د حه الله تعالى وإذا قال الرجل لغبده إن متك فأنت حرفياعه 
ببعا ليس ببيع خيار إشرط فهو حر حين عقد البيع وإنما زعمت أنه إعتق 1 قبل أن النى صلی الله عليه وسل قال 
«المتبايعان بالخبار مالم يتفرةا» ( ثالث انی ) وتفرقهما تفرقبما عن مقامهما الذى تاها أيه فما كان لمالك العبد 
. الخالف بعتقه إجازة البيع وردهكان لم بنقطع ملك عنه الانقطاع كله ولو ابتدأ العتق فى هذه الال لعبده الذى باعه 
عتق فعتق بالمنث ولوكان باعه بيع خيار كان هكذا عندى لأنى أزعم أن الخبار إنها هو بعداابيع و ف زعم آنا ار 
جوز مع عقد البيع لم يعتق لأن الصفقة أخرجته من ملك الخالف خروجا لاخبار له فيه فوقع العتق عليه وهو خارج 
من ملكه ( ؤالالة :انق ) رحه الله تعالی وهكذا لو قال رجل لغلامه أنت حر لوكلت فلانا أو دخلت الدار فباعه 
وفارق المشتر ی ثم كلم فلانا أو دخل الدار لم يمتق لأن الحنث وقع وهو خارج من ملك وإذا قالالرجل لامزأته أنت 
طالق إن كلت ت فلانا ثم طلقها واحدة بائنة أوواحدة عللك الرجعة وانقضت عدتها ثمكام فلانا فإن با حنيفة رحم الله تعالى 
كان يقول لابقع عليه الطلاق الذى حلف به لأنها قد خرجت من ملک ألا ترى أنها لوتزوجتزوجا غيرهثمكلم الأول 
فلانا وهى عند هذا الرجل لم بقع علمها الطلاق وهى نحت غيره ويه يأخذ وكان أب" نأف ليلى يقول بقع علمها الطلاق لأنه ١‏ 
حلف بذلك وعى فى لسك ( الال فى ) رحه الله تعالى ولو قال لامرأته أنت طالق إن كلت فلانا ثم خالعها شم کلم 
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TAS: 
فلانا لم بقع علمها طلاق من قبل أن الطلاق وقع وهى خارجة من ملسكه وهكذا لو طلقها واحدةفائقضت عدتها نمكم‎ 
فلانا لم بقع عليه الطلاق لأن الطلاق لابقع إلا على زوجة وهى ليست بزوحة ولونكحها نكاحا جديدا لم محنث بهذا‎ . 
الطلاقوإن كله كلام جديدا لأنالحنث لاقع إلا مرة وقدوقع وهىخارجةء نملك (قال) وإذا قال الرجل كل امرأة‎ . 
أتزوجها أبدا فی طالق ثلاثا وکل تملوك أملكه فهو حر لوجه الله تعالی فاشترى ماوكا وتزوج امرأة فإن با حنيفة‎ 
ره الله تمالى كان قول بقع العتق على اللوك والطلاق على المرأة ألا ر أنه طلق بعد مام لات وأعتق بعد ماملك‎ 
وقد بلغنا عن عنى رضى الله عنه أنه كان بقل لاطلاق إلا بعد نكاح ولا عتق إلا بعد ملك فهذا إنما وقع بعد اللافكله‎ 
ألا ترى أنه لو قال إذا تزوجتها أو ملكنها فبى طالق صارت طالقا وبهذا بأخذ ألا ترى أن رجلا لو قال لأمتهكل‎ 
ولد تلدينه فبو حر ثم ولدت بعد عشر سنين كان حرا فبذا عتق مالم يللك ألا ترى أن رجلا لو كانت عنده امرأة فقال‎ 
لما إن تزوجتك فأنت طالق ثلاث ثم طلقها واحدة بائنة ثم تزوجبا فى العدة أو بعدها أن ذلك واقع علبها لأنه حاف‎ 
وهو يملكبا ووقع الطلاق وهو يعلسكها أرأيت لو قال لعبد له إن اشتريتك فأنت حر فباعه ثم اشتراه أما كان عتق‎ 
وكان ابن ألى للى يقول لابقع فى ذلك عق ولا طلاق إلا أنبوقت وقتا فإن وقت وقنا فى سنين معاومة أو قال ماعاش‎ 
فلان أو فلانة أو وقت مصيرا من الأمصار أو مدينة أو قبيلة لا.عزوج ولا يشترى منها ماوكا فإن ابن ألى للى بوقع على‎ 
هذا الطلاق وأما قول ألى حنيفة ر حه الله تعالى فإنه يوقع فى الوقت وغير الوقت وقد باغنا عن عبد الله بن مسعود‎ 
وإذا قال الرجلإن وطنت فلانة ی رة‎ ٠ رضى اله تعالى عنه أنه قال إذا وقت وقتا أو قباة أو ماعاشت فلانةوقع‎ 
فاشتراها فو طا فإن أبا حنيفة رضى الله عنه كان قول لا تعتق من قبل أنه حاف وهو لاعلسكبا وبه بأخذ وكان‎ 
ابن آی لی رجه الله تعالى .قول تعتقذإن قال إن اشترءتك فوطئنك فأنت حرة فاشتراها فوطئها فهى حرة فى قولهما‎ 
. جیما ( قال الرييع ) لاشافعی ر حه الله تعالى هاهنا جواب‎ 
باب فى العارية وأ كل الغلة‎ 
الاق ) رجه اله تعالى وإذا أعار الرجل اارجل أرطا يبنى فما وم يوقت وقتآ ثم بدا له أن مخرجه.‎ ( 
بعد مابنى فإن أبا حنيفة ره الله تعالىكان يقول رجه ويقال للذى بنى انقض بناءك وهذا يأخذ وكان ابن أفىليلى‎ 
قول الذى أعاره. ضامن لفيمة البثيان والبناء للمعير وكذلك بلغنا عن شريح فإن وقت له وقتا فأخرجه قبل‎ - 
أن باغ ذلكالوقت فمو امن لقيمة البناء فى قولمما جميعا ( نالل )فى ) ره الله تعالى وإذا أعار الرجلالرجل‎ 
بقعة من الأرض يبنى فيا بناء فبناه لم يكن لصاحب البقعة أن رجه من بنائه حتى يعطيه قيمته قا ما يوم مخرجه ولو‎ 
وقت له وقتا وقال أعرتكبا عشر سنين وأذنت لك فى البناء مطلقا كان هكذا ولكنه لوقال فإن انقضت العشر السنين‎ 
كان عليك أن تنقفى بناءك كان ذلك عليه لأنه ل بغر إا هو غر نفسه ( قال ) وإذا أقام الرجل البينة على أرض‎ 
ول أنها له وقد أصاب الذى هی فى يديه من غلة النخل والأرض فإن أبا حدفة رحمه الله تعالىكان يول الذى‎ 
كانت فى يديه ضامن لا أخذ من الثمر وبه اخد وكان انآ إلى يقوللاضمان عل فى ذلك (الالئنافق )ره الله‎ 
تعالى : وإذاكانت النخل والأزض فى يدى الرجل فأقام رجل عليها البينة ألما له منذ عشر سنين وقد أصاب‎ 
الذى ھی فى يديه أكرها منذ عشر سنين أخرجت من يديه وضدن مرها وما 57 منها من شىء فدفعه إلى صاحب‎ 
REE البيئنة فإن كانت الأرض تزرع فزرعبا فالزرع لازارع وعليه كراء ممل الأرض وإن كان م يز رعما فعليه‎ 
الأرض ( قال ) وإذا زرع الرجل الأرض فإن أبا حنفة رحمه اث تعالى كان يقول الزرع للذى كانت في يديه وهو‎ 
ضامن لا نقص الأرض فى قول أنى حنيفة ويتصدق بالفضل وكان ابن ألى لیل بقول لايتصدق بشیء ولیس عليه‎ , 
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همان ( قال ) وإذا أخذ الرخال اا إجارة سنة وعملها وأقام فيها سنتين فإن 1ا حنيفة رجه لله تعالى كان 
يقول هو ضامن لما نقص الأرض فى السنة الثانية ويتصدق بالفضل ويهطى أجر ااسنة الأولى وكان أبن أفى ليلى ش 
يقول عليه أجر مثاها فى السنة الثائية ( انی ) رحمه الله تعالی : وإذا تكارى الرجل الأرض را 
فزرعها سنتين فعله كراؤها الذئى نشارطا عليه فى السنة الأولى وكراء مثلها فىالسنة الثازة ولوحدث عليها فىااسنة 
الثاننة حدث ينقصها كان ضامنا »> وهكذا الدور والعبيد والدواب وكل شىء استؤجر ( قال ) وإذا وجد الرجل 
كنا قدعا فى أرض رجل أو داره فإن أي حنيفة رضى الله عنه كان بقول هو لرب الدار وعليه امس وليس 
للذى وجده منه شیء وكان ابن ابی ليلى يقول هو لاذى وجده وعليه امس ولاثىء لصاحب الدار والأرض فيه وبه 
بأخذ ( انی ) رحه الله تعالى : وإذا وجد الرجل كرا جاهايا فى داز رجل فالكنز لرب الدار وفيه 
اجس وإنما يكون الك لمن وجده إذا وجده فى ءوضع لاعلكه أحد وإذاكان اللكنزإسلاميا ولم يوجد فى ملك أحد 
فهو لفطة ,عرفه سنة ثم هو له . 
باب فى الأجير والإجارة 
( لای ) رحه الله تعالى : وإذا اختلف الأجير والستأجر فى الأجرة فإن أبا حنيفة رضى الله عنه ٠‏ 
كان بقول القول .قول المستأجر مع بمينه إذا عمل العمل وبِهذا بأخذ وكان ابن أنى لى .قول القول قول الأجير 
فم بينه وبين أجر مثله إلا أن يكون الذى ادعى أقل قيعطيه إياه وإن ل ؛ يكن عمل العمل حالفا وترادا فى قول 
أفى <: فة وينغى كذلك فى قول ابن أبى للى وقال أبو ,وسف بعد : إذا كان شىء «نقارب قبات قول المستأجر 
وأحلفته وإذا تفاوت لم أقبل وأجعل للعامل أجر مثله إذا حلف ( فالالة تانق ) رحمه ان تعالى : وإذا استأجر 
الرجل أجيراً فتصادقا على الإجارة واختلفا 5 هى فإن كان لم يعمل تحالفا وترادا الإجارة وإن كان عمل ممالا 
وترادا أجر مثله کان كثر مما ادعى أوأقل ما أقر به المستأجر إذا أبطات العقدة وزعت أنها مفسوخة لم جز 
أن أستدل بالمفسوخ عل فى .ولو استدللت به كنت ل أعمل المفسوخ ولا الصحيح على شىء ( قال ) وإذا 
استأجر الرجل بيتا شرا يسكنه فسكنه شهرين أو استأجر دابة إلى مكان فجاوز ذلك اكان فإن أ باحنيفة رجه الله 
تعالى کان يقول الجر فما می ولا جر له فما سم لأنه قد خالف وهو ضامن حين خالف ولاجتمع عليه الغمان :: 
والأجرة وبهذا بأخذ وكان ابن أبى إلى يقول له الأجر فما مى وفما خالف إنسل وإن لم يسم ذلك ضمن ولاجعل 
عليه أجر | فی الخلاف إذا ضمنه ( الات نافق )د حه الله تعالى : وإذا تكارى اارجل الدابة إلى »وضع فجاوزه 
إلى غيره فعليه كر اء الموضع الذى تكاراها إليه السكراء الى تكاراها به وعليه من حين تعدى إلى أن ر دها کل اء 
«ثلها من ذلك اوضع وإذا عطبت ازمه الكراء إلى الموضع الذى عطبت فيه وقيمتها وهذا مکتوب فى كتاب 
الإجارات ( قال ) وإذا تكارى الرجل دابة لحمل عليها عثرة حاتم فحمل عليها أ كثر من ذلك فعطبت الدابة 
فإن أباحنيفة رضى الله عنه كان يقول هو ضامن قيمة الدابة محساب ما زاد عليها وعليه الأجر تاما إذا كانت قد 
بلغت المكان وبه بأخذ وكان ابن أبى لإلى يقول عليه قيمتها تامة ولا أجر عليه ( إل .]فى ) رحمه الله تعالى : 
وإذا تكارى الرجل الدابة على أن حمل عليما عشرة مكاييل مسماة فحمل عليها أحد عشر مكيالا فعطبت فهو ضامن 
لقرحة 3 الداية ' كلها وعليه الكراء وكان بو حنيفة رجه الله تعالى حمل عليه الغمان بقدر ااز يادة كأنه تكاراها على 
أن حمل علبها عشرة مكابيل فحمل عليها أحد عشمر فضمنه سما من أحد عشير سهها وبجعل الأحد عثر اپا 0 
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قتلتها ثم يزعم أيوحنيفة زحمه الله تعالی أنه تكازاها مائة ديل فتعدى بها على الائة ميلا أو بعض ميل فعطبت طمن‎ 
الدابة كلها وكان ينبغى فى أصل قوله أن عل المائة والزيادة على المائة قتلتها فيضمنه بقدر الز بادة لأنه ين عم أنه‎ 
٠ ضامن للدابة حين تعدى مها حتى يردها ولوكان السكراء مقبلا ومديراً فاتت فالمائة ميل » وإذا غرقت سفينة الملاح‎ 
شرق الذى فعا وقد عة بآجر ضرفت من مده أو اة السفنة فإن آنا نة رضي اف عنة كان تقول‎ 
هو ضامن وبه بأد وكان ابن أبى إلى يقول لاذمان عليه فى المد خاصة ( تال ناف ) رحه الله : وإذا فعل من‎ 
, ذلك الفعل الذى ا يمثلها فى ذلك الوقت الذى فعل م يضمن وإذا تعدى ذلك طمن والله سبحانه وتعالى الموفق‎ 
ا ا‎ ۰ 
اللناف ( رحمه الله تعالی : وإذا كانت الدار صغيرة بين اثنين أو شقن قليل فی دار لايكون تا فإن‎ ) 
الا ری ا كان شوك أما طلب القسمة وأبىصاحبه قسم تله ألا ترى أن صاحب القليل ينتفع بنصيب‎ 
صاحب السكثيرو بهذا أخذ وكان ابن ألى ليلى يقول لايقسم شىء مما ( لى ) وإذاكانت الدار أو البيت‎ 
من کر كا سال أحدم القسمة وم إسال ذلك من بق فإِن كان يصل إلبه بالقسم شىء ينتفع به وإن قلت المنفعة‎ 
. قم له وإ ن كره أصاءه وإن كان لايصل إليه منفعة ولا إلى أحد لم يقسم له‎ 
باب الصسلاة‎ ۰ 
الااث تانق ) رحمه الله تعالى : وإذا أتى الرجل إلى الإمام فى أيام التشربق وقد سبقه بركعة فسل الإمام‎ ( 
عند فراغه فإن أباحنيفة رضى الله عنه كان قول يقوم الرجل فقضى ولا يكير معه لأن التكبير ليس من الصلاة إا‎ 
هو بعدها ويه يا ٴخذ وكان ابن أن لبلى يقول يكير ثم يقوم فيقضى ( قال ) وإذا صلى الرجل فى أيام التثمريق وحده‎ 
أو الرأة فإن أبا حنيفة رحه الله كان يقول لا تسكبير عليه ولا تسكبير على من صلى فى جماعة فى غير »صر جامع‎ 
ولا تكبير على المسافرين وكان ابن أف لى يقول عليهم التكبير أبو يوسف عن عبيدة عن إبراهم أنه قال التكبير‎ 
. على ااسافرين 'وعلى المقيمين وعلى الذى يصلى وحده وفى جاعة وعلى المرأة وبه ياأخذ مجالد عن عامر مثله‎ 
الاش ) ره اث تعالى : وإذا سبق الزحل شىء من الصلاة فى أيام التشريق فس الإمام وكير لم يكير‎ ( 
` اموق بشىء من الصلاة وقضى الذى عليه فإذا سم 0 وذلك أن الشكبير أيام التشر بق ليس من الصلاة يما هوذكر‎ 
بعدها وما ينيع الإمام فماكان من الصلاة وهذا ليس من الصلاة ويكبر فى أيام التشريق المرأة وااعبد والمسافر‎ 
والمصلى منفردا وغير منفرد والرخل قانما وقاعدا ومضطجعا وعلى كل حال » وإذا أدرك الإمام وهو را كع فكير‎ . 
معه ثم لميركع حتى رفع الإمام رأسه فإن أباحنيفة رضى الله عنه كان يقول إسجد معه ولايعتد تلك الركعة‎ 
أخبرنا بذلك عن المسن عن الج عن إبراهم وبه ياخذ وكان ابن أنى لیلی قول يركم وإسجد وعتسب بذاك‎ 
من ضلاته وكان أبوحنيفة ره اله تعالى ينهى عن القنوت فى الفجر وبه يا "خذ ومحدث به عن رسول الله صلی الله‎ 
وة وسم أنه م قنت إلا شرا واحدا ازن حيا من المشر كين فقنت يدعو علوم وأن 3 کر ركى الله عنه‎ 
م يقنت حقی لق بالله عز وجل وأن ابن مسعود رضى الله عنه لم يفنت فى سفر ولا فى حضر وأن عمر بن الخطاب‎ 
لقنت وأن ابن عباس رطى الله عنه لم يقنت وأن عبد الله بن عمر رضى الله عنما لم نت وقال يا أهل العراق‎ 
أنبئت أن إمامم يقوم لاقارى* قرآن ولا راكع يعنى بذلك القنوت وأن علا رذى الله عنه قنت فى حرب يدعو على‎ 


معاوية فأخذ أهل الكوفة عنه ذلك وقات معاوية بالشام يدعو على على رضي الله عنه فأخذ أهل الشام عنه ذلك 


OE 
وکان‌ابن أنى لیلی رحمه الله تعالی يرىالقنوت فى الركعة الأخيرة بعد القراءة وقبل الركوع فى الفجر ويروىذلكعن‎ 
عمر بن الخطاب رضى الله عنه أنه قنت بهاتين (م) السورتين« اللبمإنا. نستعينك ونستغفرك ونثنى عليك الخير اشكر ك‎ 

ولا تسكفرك و ملع ونترك من يفجرك اللهم إباك ا ولك تصلى وتسجد وإليك سعى ولحفد ترجو رحمتك ولمحدى 
عذابك إن عذابك بالكفارملحق»وكان محدث عن ابن عباس رذى الله عنما عن عمر رضى الله عنه بهذا الحديث 
ومحدث عن على رضى الله عنه أنه قنت ( )للت :افق ) رحه الله تعالى : وم نأدرك الإمام راكعا فكبر وم ركع 
ہق :رفع الإمام رأسه سجد مع الإمام وم بعتد بذلا ااسحدود له ' درك ركوعه ولو ركع بعل رفع الامام اه 
م يغتد بتلك الركمة لأنه م يدركها مع الإمام وم يقرأ لا فيكون صلى لنفسه فقرأ ولا صلى مع الإمام فا أدرك 
ش مع الإمام ويقنت فى صلاة الصبح بعد الركمة الثانية قنت رسول الله صلى الله عليه وسل ولم ترك عادناه القنوب 
فى الصبح قط وإنما قنت النى صلى اله عليه وسل حين جاءه قتل أهل بر معونة حمس عشر ليلة. يدعو على قوم من 
المتمركين فى الصلوات كلها ثم ترك القنوت فى الصلوات كلها فأما فى صلاة الصبح فلا أعل أنه تركه بل نعل أنه قنت 
فى الصيبح قبل ا أهل م بير معونة وعد . وقد قنت بعد رسول الله صلى الله عليه 000 وزغل ودياك 
رضى الله عنهم كاهم بعد الركوع وعهان رضى الله عنه فى بعض إما رته ثم قدم القنوت على الركوع وقال ليدرك من 
سيق بالصلاة الركعة : 


باب صلاة الخوف 


( قال ( وكان أبو حنيفة رحمه الله يقول فى صلاة الخوف : يقوم الإمام وتقوم معه طائفة ف برون مع 7 
ركءة وسجدتين وإسجدون معه فينفتلون من غير أن شكلموا حى يقفوا بإزاء العدو ثم م انی الطائفة الى كانت 
بإزاء العدو فيستقبلون التكبير ثم يصلى بهم الإمام ركءة أخرى وسجدتين ويسم الإمام فينفتلون ثم من غير تسام 
ولايتكلما فيوموا بإزاء العدو وتا'نى الأخرى فصاون ركمة وحدانا ثم يسلمون وذلك لقول الله عز وجل «ولتا'ت 
طائفة أخرى لم يصلوا فلرصاوا .عك » وكذلك بلغنا عن عبد الله بن عباس وإبراهم النخعى وكان ابن انى لإلى ا 
يقوم الإمام والطائفتان حميعا إذاكان العدو بيهم وبين القبلة فيكير ويكبرون ويركع ويركهون جميها ويسجد الإمام 
والدف الأول ويقوم الصف الآخر فى وجوه العدو فإذا رفع الإمام رفع ااصف الأول رءوسمم وقاموا وسجد 
الصف المؤخر فإذا فرغوا من سجودثم قاموا ثم تقدم الصف المؤخر وبتاأخر الضف الأول فيصلى بهم الإمام الركمة 
الأخرى كذلك ومحدث ذلك 5 ن أف ايلى عن عطاء بن أف رباج عن جابر بن عبد الله عن رسول الله صلى الله 
عليه وسل وكان ابن أن للى يقول إذا كان العدو فى دير القبلة قا م الإمام ودف تفه كفل ال واف الان 
مستقبل العدو ويكبر ويكبرون جمعا وی رکم وركعون جميعا ثم اچد الصف الذى مع الإمام سجدتين ثم ثم ينفتلون 
فيستقبلون اعدو ويحىء الآخرون فيسجدون ويصلى بهم الإمام الركعة الثائية فيركعون جميعا وإسجد معه الصف 
الذى معه ثم ينفتلون فيستقبلون العدو ومحىء الآخرون فيسجدون ويفرغون ثم إل الإمام وهم جميعا 
( ثالالتئنافق ) وإذا صلى الإمام صلاة الخوف مسافرا جعل طائفة من أصحابه بينه وبين العدو وعلى بطائفة 
ركئة ثم ثبت قائما يقرأ وصلوا لأنفسهم ال ركمة النى بقيت عليهم وتشبدوا وسلهوا ثم انصرفوا وقاموا بإزاء المدو 
وجاءت الطائفة النى كانت بإزاء العدو فسكبروا لأنفسهم وصلى بهم الركعة التى كانت بقيت عليه فإذا جلس فى التشهد 
قاموا فصلوا الركعة الى بقيت عليهم ثم جلسوا فتشهدوا فإذا رأى الإمام أن قد قضوا تشهد" سل مهم وبم-ذا الى 


ْ 1352 
صلى النى على الله عليه وسل صلاة الخوف يومذات الرقاع وقد روى عنه فى صلاة الخوف خلاف هذا وهذا مكنوب 
ق كنات اأصلاة ) JG‏ 0 نانف ) رهه الله تعالى 5 وإذا کان العدو سنه وان القبلة لاحائل نه و ولا مدرد 
و حت لا ناله اليل وكان العدو قللا ما مون وأصحاءه كديرا وكانوا عد" منه لاهدرون ف السجود على ااغارة 
رإذا جد سجدوا کلہم إلا صفا يكونون على رأسه قاما فإذا رفع رأسه من السجدتين فاستوى قانما أوقاعدا 
فى مثی أتبعوه فسحدوا 5 قاموا تقبأ مه وقعدوا دقعوده وهكذا دبى رسول ا صلی الله عليه وسم فى غزاة الحديية 
ف دحراء مأساء ليس فيها جيل ولا شور والنى صلى له علنه وسم فى ألف وأرعائة ولمیكن خالد فم رى يطمع 
تالم ونا كان طلعة يا فى حدم ( فالل انی )د حه الله تعالى : وإذا جهر الإمام فى صلاة لاحهر فما 

بالقراءة عمدا فان 3 حدفة ر حمه لله تعالى کان قول 50 أساء وصلاته تامة وكان ابن أنى لل قول رهد ١‏ 
هم الصلاة ( ]لاله افق ) رحمه الل تعالى : وإذا جهر الإمام فى الظهر أو العصر أو خافت فىالغرب أو العشاء 
فلس عليه إعادة وقد أساء إن كان عمدا » وإذا صلى الرجل أربع ركعات بالل ولم إسلى فما فإن با حنيفة 
ره اله نعالى كان يقول لاا س بذلك وكان ابن ألفى إلى يقول أ كره ذلك له حتى سل فى كل ركعتين وبه 
باذ ) 6 ا افق ( ر حه ابلك تعالى صلاة الال والنہار دن النأفلة صواء اسم فى كل ركعتين « وهكذا حاء 1 
الخبر عن الى صلی الله عليه وسل فى صلاة الايل وقد روى عنه خير شت أهل الحديث مثله فى صلاة النهار ولو ل 
ثبت كان إذ أمر رسول الله صلی الله عليه وسل فى صلاة الال أن إسلم من كل ركعتين كان معقولا فى الخبر عنه 
أنه أراد والله تعالى اع الفرق بين الفريضة والنافلة ولا تلف النافلة فى الال والنهار م لا مختلف المكتوبة فىالايل 
واانهار لأنها موصولة كلها ( قال ) وهكذا يتبغى أن تسكون النافلة فى اليل واانهار ( كاله :فى ) رحمه الله 
تعالى والتسكبير على الجنائز أربع وماعلءت أحداً حفظ عن النى صلى الله عليه.وسل من وجه شبت مثله أنه كبر 
إلا أربعا وكان أبوحنيفة يكبر على الجنائز ار بها وكان ابن ایی إلى مكبر حمسا على الجنائز ( لال شالق ) ویر 
6 الصلاة خسم الله ال رن الرحم 4 قل أم القرآن وقل السورة الى بعدها فإن مع فى ركعة سورا جهر 
نسم النهالر ن ال ر حم » قبل كل سورة وكان أو حنفة رحمه الله تعالى يكره أن حمر ب«سم الله الرحمنالرحم» 
وكان ابن أفى للى يقول إذا جهرت فحسن وإذا أخفيت فحسن ( قال ) وذكر عن ابن أنى يلى عن رجل 
ا و مسح على فيه من حدث شم تزع الخنين قال صل - هو وحدث بذلك عن الحم عن إبراهم وذكر 
أو حا رحمه الله تعالى عن حاد عن إبراهم أنه قال لايصلى حى عسل رجاه وه يأخذ( JÛ‏ ا اق ( رجه لله 
تعالى وإذا صلی الرحد ل وقد مسح على حه شم نزعهما أحبدت له أن لا صلی حی ان الوضوء لأن 
الطهارة إذا انتقضت عن عضو احتمات أن تكون على الأعضاء كلها فإذا م زد على غسل رجله أجزأه وقد 
روى عن ابن عمر أنه توضا” ورج إلى السوق ثم دعى خنازة مسح على <فيه وصلى وذكر عن الحم أيضا عن 
إبراهم أنه قال لاباأس بعد الآى فى الصلاة (قاك) ولو ترك عد الآى فى الصلاة كان أحب إلى وإن كان إعا بعدها 
عقدا ولا يلفظ بعددها لفظا لم كن عليه شىء وإن لفط بشىء من ذلك لفظا فقال واحدة وثنتان وهو ذا کر لصلاته 
انتقضة علاته و کان عله الاستعناف 4 قال وإذا وخ الرحل يعض وصوكه م لى تمه ی جف ماقد. غسل فإن 


أنا حضشفة رجه الله تعالىكان ,قول ينم ماقد بھی ولاابعيد عل ماتشى وة باد وكان ابن أ ف الى يقوك إن كان فيطاب ‏ 


11 - ب هھ 
الاءأو فى الوضوء فإنه - 0 وإن كان قد أخذ فى عمل غير ذلك أعاده على ا الالشنانق ( زم ال 
تعالى : ورأيت ١م‏ سامين جاءوا بالوضوء متتابعا نسقا على مثل ماتوضاً به الاو ى صلى الله عليه وسل فن جا به كذلك | 
ولم يقطمه لغير عذر من انقطاع الماء وطلبه بنى على وضوئه ومن قطعه بغر عذر حت يتطاول ذلك فیکو ن معرو فا 
: ه أخذ فى عمل غيره فأحب إن أن تات وإن 3 ابق أحزأه. ابن ألى للى عن الحم عن سعزد بن حبير عن 
5 أنه قال لامسح وجهه من التراب فى الصلاة حتى يتشهد وسل وبه يأخذ » أبو حنيفة عن اد ء ن إبداهيم ش 
أنه کان عسح التراب عن وجهه فى الصلاة قبل أن سم وكان أ بو حنيفة رخن اله تعالى لابرى بذلك اسا وه اغد 
( الالغنانق ) رمه له تعالى ولوترك المصلى مسح وجمه من الراب حقيسركان أحب إلى فإن فعل فلا شىء عليه . 
باب الزكاة 
( انی ) رحمه الله تعالى وإذا كان على رجل دين ألف درم وله على ااناس دن الف درم وفى يده 
ألف درثم فإن أا حئيفة رضى الله تعالى عنه كان .ول لیس عليه زكاة فم فی ده حت حرج د دنه فراكيه وكان 
ابنأفى ليلى قول عليه فما فى يديه الزكاة ( فلن انی ) ره الله تعالى: وإذاكانت فى دی رجل ألف درم وعليه 
مثلها فلا زكاة عليه وإن كانت المسألة حالما وله دين ألف درم فلو عل الزكاةكان أحب إلى وله أن يؤخرها ,حقى 
بقبض ماله فإن قيضه زک ما فى بده وإن تلف کن عليه فيه زكاة ( قال الريع) آخر قول الشافعى إذا كانت . 
فى يديه ألف وعليه ألف فعليه الزكاة ( قال الرييع ) من قبل أن الذى فى بديه إن تلف کان منه وإن شاء وهيا وإن 
شاء تصدق بها فلماكانت فى جميع أحكامها مالا من ماله وقد قال الله عز وجل « خذ من أموالهم صدقة » كانت عليه 
فہا الزكاة » قال وكان ابن أنى للى يقول زكاة الدرين على الذى هو عله فقال أبو <نيفة ره الله تعالى بل ھی على -- 
صاحبه الذى هو له إذا خرج كذلك باغنا عن على بن أ طالب رضى الله عنة و ذا يأخذ ( الل ی) رحدالله 
تعالى : وإذا كان للرجل دين على الناس فإن كان حالا وقد حال عليه الحول فى بدى الذى هو عليه أو أ كثر من 
حول فإن کان ,قدر على أخذه منه فتركه فعليه فبه الزكاة وهو کال لدوديءة فى يدى رجلعليه أن رکه إذاكان قادرا 
عليه وإن کان لايدرى لعله سيفلس له به أو کان متغيبا عنه فعليه إذا كان حاضرا طلبه منه بأل مايقدر عليه اش 
فى يديه فعليه الزكاة لما مضى فى يديه من السنين فإن تلف قبل أن يقبضه فلا زكاة عليه فيه وهكذا إذا كان صاب 
الددين متغبيا عنه » قال وإذا كانت أرض هن أرض اراج فإن أ باحنيفة رحمه الہ كان يقول ليس فا عش رلاجتمع 
عشر وخراج وبه يأخذ وكان ابن ألى ليلى يقول عليه فما العشر مع الخراج ( فلل تانق ) رحمه الله تعالى : 
وإذازرع الرجل أرضا من أرض الخراج فعليه فى زرعما العشر کا يكون عليه فى زرع أرض لرجل تكاراها منه» 
وهی أذلك اارجل أو هى صدقة موقو فة ء قال وإذا كانت الأرض من أرض العشر فإن أيا حنيفة رحمه: الله تعالى 
كان يقول فی کل قليل وكثير أخرجت من N‏ والشعير والزبيب و التمر والذرة وغيرذلك من أص ناف اغلة لعشر 
ونصف العشر والقليل والكثير فى ذلك سواء وإن كانت حزمة من بقل وكذلك حدثنا أبو حنيفة عن حماد عن | 
داهم وكان ابن أف لبلى يقول ليس فى شىء من ذلك عشر إلا فى الحنطة والشعير والتمر والز ت و کن أيه 
العشر <تى يبلغ خسة أو سق فصاعدا والوسق, عندنا ستون صاعا والصاع كوم الجاع وهو ريع بالحاثمىالكيير ‏ 
٠‏ وهومانة أرطال والمد رطلان وبه بأخذ وقالأنو يوسف رحمه الله تعالى ليس فى البقول والضراوات مشر ولا أرى 
فی شىء من ذلك عمرا إلا الحنطة والشعیروا بوب وليس فيه شىء حق ,لم خسة أوسق( فال تن انی ) رحمدلله تعالى 
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وإذا زرع الرجل أرضا من أرض العشر فلا زكاة عليه حت مخرج منبا خمسة أوسق من كل صنف مما 
أخرحت مما فيه الزكاة وذلك ثلمٌائة صاع بصاع النى صلى الله عليه وسل ( فالالةنافق ) ره الله تعالی : وليس 
. فى الحضر زكاة والزكاة فما اقتيت ويبس وادخر مثل الحنطة والذرة والشعير والزبيب والحبوب التى فى هذا المع التق 
يندت الناس » قال وإذا كان لرجل إحدى وأربعون بقرة فإن أيا خشفةرحمة الله تعالى كان .قول إذا حال علا الحول 
ففم| هسنة ور بع عثير مسنة وما زاد فبحساب ذلك إلى أن تبلع ستين بقرة وأظنه حدثه أبو حنيفة عن حماد عن 
إداهم وكان ابن اف لى يقول لاشىء فى اازبادة على الأر بعان حق تبلغ ستين بقرة ويه 1 وبلغنا عنرسول الله 
۰ صلی الله عليه وسل أنه قال لاشىء فى الأوقاص والأوقاصعندنا مابين الفريضتين وبه يأخذ (:[إلعنافق ) رحمه الله 
تعالى : وليس فى البقر صدقة حت تبلغ ثلائين فإذا بلغت ثلاثين ففيها تييع ثم ليس فى الزيادة على الثلائين صدقة حق 
تبلغ أر بعين فإذا بلغت أر بعين ففمها مسنة ثم ليس فى زيادتها شىء حق تبلغ ستين فإذا بلغت ستين ففهها تديعان ثم ليس 
فى الفضل على الستين صدقة حتى تبلغ سبعين فإذا بلغت سبعين ففمها تييع ومسنة ثم ليس ف الفضل على السبعين صدقة 
حق تبلغ 5 نين فإذا بلغت الانين ففس امس نتان ثم هكذا صدقتها وكل صدقة من الماشية فلا شی ءفہا فما بين الفر تتبن وکل 
وا كان قوق الفورض الان م يلغ الفرض الأغلى فالفشل فه عفوصدقته صدقة الأسفل قال و إذا كان لارجل عشرة 
مثاقيل ذهب ومائة درم فعال علا الول فإن أبا حدفة رحمه الله تمالى كان بقول فى الركاة .ضيف أقل الصنفين 
إلى أ کنر ها ثم يرَكبه إن كانت الدنائير أفل من عثيرة درام بدينار تقوم الدرام دنائير ثم مجمعها جمبعا فتكون 
أ كثر من عشرين مثقالا دن الذهب فی کہا فى كل عشر بن مثقالا نصف مثقال فا زاد فلوس فيه شىء من الزكاة 
حت لغم أر بعة مثاقيل فيسكون فہا فقو مال وذ كانت ادارا کا منعشرة درام بدينار قوم الدنائيردراهم 
وأضافها إلى الدرام فتسكون أ كثر من مائنى درم فنى كل مائتين حسة درام ولا شىء فا زاد على المائتين حق 
ياغ أربعين درا فإذا بلغت فنى كل أر بعين زادت بعد امائتين درم وكان ابن أنى إلى بقول لازكاة فى شىء من 
ذلك حى بلغ الذهب عشرين مثقالا وتبلغ الفضة ماثى درم ولا :ضيف بعضها إلى بعض ويقول هذا مال عتاف 
عنزلة رجل له ثلاثون شاة وعشرون بقرة وأربعة أبعرة فلا ,ضاف بعضها إلى عض وقال ابن ألى للى ما زاد على 
لملئنى الدرثم والمشرين الثقال من شىء فبحساب ذلك ماكان من قلسل أوكثير وبهذا باخذ فى الزيادة » وقال 
أبو حنيفة رضى الله عنه لبس فما زاد على الماثنين شىء حتى يبا أربعين در ها وكذلك باغنا عن عمر بن الخطاب 
رضى الله عنه وقال أبو يوسف رحمه الله تعالى لايقوم الذهب ولا الفضة إما ااركاة على وزنه جاءت بذلك السنة 
إن كان له منها خمسة عشر مثقالا ذهبا لم يكن عليه فما زكاة ولوكان قيمتها ألف درم لأن الحديث إا جاء 
فيعشرين مثقالا ولو كان له مع ذلك أربعون درهما ل بر كه حتى کون مسین درهما فإذا كل من الأخرى أوجبت 
فيه الزكاة وكذلك لو كان نصف من هذا ونصف من هذا قفيه الزكاة قيضيف بعضه إلى بعض وعخرجه درام أو 
دنانير وإن شاء زكى الذهب والفضة مخصتهما أى ذلك فعل أجزأه ولو كان له ماثتا درم وعشرة مثاقيل زكى الائ 
الدرم خمسة درام وزكى العشرة مثاقيل بر بع مثقاك ( فلاف ) ر حه اللهتعالى وإذا كانت لرجل عشرة مثاقبل 
ذهب ومائة در م فحال |e‏ الول فلا زكاة فہا ولا غم الذهب إلى الورق وهو صنف غيرها ل الفضل فى بعضما 
على عض ددا يدم لام انتمر إلى ااز ديت وللتمر ؛الز دب شه من اافضة بالذهب و أقر 8 5 بعضه من :عض 
وكا لانضم الإبل إلى البقر ولا القر إلى الغنم » قال ولو أن رجلا له مائتا درم وعشرة مثاقيل ذهبا فإن أبا حنيفة 
رضی اله عنه كان يقول إذا حال عللها المول ,ضيف بعضه إلى بعض ويزكيه كله وقال ابن أنى إلى هذان مالان 


و 

ممتلفان تحب اازكاة على الدراشم و لا تحب على الذهب وقال أبو يوسف فيه اازكاة كله ألا ترى أن التاجر يكون له 
المتاع للتجارة وهو عختلف فيقومه ويضرف بعضه إلى بعض و ركه وكذلك الذهب والفضة وقدباغنا ع نجمر بنالخطاب 
رضى الله عنه أنه أمر رحلا تاجرا أن بقوم تحار ته عند الحول ف رکہہا ) ال خافق ( رحمه الله تعالی ولو کان له 
مائنا درم وتسعة عشر مدقالا رك الماثتين وم زك الدسعة عشر مثقالا كا يكون له خمسة أوسق كرا وخمسة أوسق 

ز بویا إلا صاعا فی زک التمر ولا رک اازبيب . 

ظ ظ باب الصيام 

)8 تانق ) د حمه الله تعالى وإذا ا1كتحل اارجل فى شمر رمضا نأو غير رمضان وهوصاتم فإن أباحديفة 
رحمه الله تمالی کان يقول لاباأس بذلك وبه يا "خذ وكان ابن أنى ايلى بكره ذلك ويكره أن بدهن‌شار به بدهن جد 
طعمة وهو صائم ( فالالتتاثق ) رحمه الله تغالى لاا سآن بکتحل الصالم ويدهن شار به ورأسه ووجبه وقدميه 
وجح بدنه بأأى دهن شاء غالية أو غير غالية » وإذا عنام لرل يها مو ن شور رهضان فشك أنه هن شهررهضان 
ثم عل بعد ذلك أنه من رمضان فإن با <نيفة رحمه الله تعاللىقال زه وه يا'خذ وكان ابن أفى لی و 
ذلك وعليه قضاء يوم مكانه ( الال :افق ) رحمه الله تعالى وإذا أصبح الرجل يوم الشك من رمضان وقد بيت 
الصوم م ن الليل على أنه من رمضان فېذه ة كاملة تؤدى عنه ذلك 0 أن کان من شور د وإنلم يكنم من 
شبر رمضان أفطر (قال الرييع فى موضع آخر لاحز زه لأنه صام على الشك ٠١‏ أو إذا. أفطرت المرأ أ 
يومامن رهضان متعمدة ثم حاضت منآخر النبار فإن أبا حنيفة رحمه الله تعالى كان يقول لبس ء عليها كفارة وعليبا 
القضاء وبه يأخذ وكان ابن ألى لیل يقول علا الكفارة وعلما القضاء ( ال افق ) رحمه الله تعالى : وإذا 
أصاب الرجل امرأته فى شهر ر مضان ثم مرض الرجل فى آخر يومه فذهب عقله أو جاضت المرأة فقد قيل على 
الرجل عتق رقبة وقل لاشىء عليه فائما إذا سافر فإن عليه عتق رقبة وذلك أن السفز شىء محدثه فلا سقط عنه 
ماوجب عله بشىء محدثه ( قال ) وإذا وجب على الرجل صوم شمر بن من كفارة إفطار من رهضان فإن أبا حنيفة 
رحمه الله تعالی كان يقول ذانك ااشوران متتابعان ليس له أن يصومبما إلا متتابعين وذكر أبوحنيفة نحوا من ذلك 
عن النى صلی الله عليه وسل وبه ياأخذ وکان ابن أنى لبلی يقول ليسا متتابعين ( لالش فى ) ره الله تعالى : 
وإذالم جد اليامع فى شمر رمضان عتقا فصام لم جز عنه إلا شهران متتابعان وكفارته كفارة الظهار ولا جزى 
عنه الصوم ولا الصدقة وهو جد عتقا ( قال ) وإذا توضا الرجل لاصلاة المكتوبة فدخل الماء حلقه وهو صاتم فى 
رمضان ذا كرا لصومه فإن أبا حنيفة رحمه الله تعالی كان يقول إن كان ذاكرا لصومه جين رفا فدخل انار خلتة 
فعليه القضاء وإن كان ناسيا أصومه فلا فشا عليه وذكر ذلك أبوحنغة عن حماد عن إداهم وكان 
ابن أف ليلى يول لاقضاء عليه إذا توطأ لصلاة مكتوبة وإ ن كان ذاكرا لصومه وقد ذكر عن عطاء عن ابن عباس 
رضى الله عنهما أنه قال : إذا توطأ اصلاة مكتوبة وهو صالم فدخل الماء حلقه فلا شى* عليه وإن كان توضأ لصلاة 
تطوع فليه القضاء ( نالل .افق ) رحمه الله تعالى : وإذا توطنا الرجل لاصلاة وهو صائم قتمضمض ودخل الماء 
جوفه وهو ناس لصومه فلا شىء عليه ٠‏ ولو شرب وهو ناس لم ينقض ذلك صومه . وإذاكان ذا كراً اصومه فدخل 
الماء جوفه فأحب إلى أن بعد الصوماحتياطا ٠‏ وأما الذى يلزمه فلا يلزمه أن بعيد حق بكو نأ حدث شيئا من ازدراد 
أو فعل فعلا ليس له دخل به الماء جوفه : فأما إذاكان كا أراد ااضمضة فسرقه شىء فى حلقه بلا إحداث ازدارد 
تعمد به الماء إلا إدخال اانفس وإخراجه فلا يجب عليه أن يعد الصوم . وهذا خطأ فى معنى النسيان أو أخف منه . 


(مو-»0و). 
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( ابی ) رحمه الله تعالى وكان أبو حنيفة رهه الله تعالى يقول لا تشعر البدن ويقول الإشعار مثلة 
وكان ان أفى لبلى يقول الإشعار فى السنام من الجانب الأيسر وبه يأخذ ( لالع افق ) رحمه الله تعالى وتشعر 
البدن فى أسنمتها والبقر فى أسنمتما أو مواضع الأسنمة ولا تشعر الغنم والإشعار فى الصفحة اليمنى وكذلك أشعر 
رسول الله صلی الله عليه وسل وروی عن ان عباس رضى الله تعالى عنهما عن النى صلى الله عليه وسل أنه أشعر فى 
الشق الأءن و بذلك تركنا قول من قال لا .يشعر إلا فى الشق الاسر وقد روى أن ان عمر أشعر فى الشق الأيسسر 
أخبرنا مسل بن خالد عن ان جردج عن نافع أن عبد الله بن عمر رضى الله تعالى عنهما کان لا يبالى فى أى الشقين 
أشعرفى الأعن أوالا بسر » قال وإذا أهل الرجل,عمرة فأفسدها فقدم مكة وقضاها فإن أباحنيفة رضى الله تعالى عنه 
كان يقول مجزيه أن يقضيها من التنعم وبه بِأَحْذْ وكان ان ألى للى يقول لا محزيه أن يقضمها إلا من ميقات بلاده 
( ناتاس ) رحمه الله تعالى وإذا أهل الرجل بعمرة من مرقات فأفسدها فلا يحزيه أن ضما إلا من الميقات 
الذى ابتدأ منه العمرة التى أفسدها ولا نعلم القضاء فى شىء من الا "عمال إلا بعمل مثله فأما عمل أقل منه فهذا قضاء 
لبعض دون الكل وما محزى قضاء الكل لا البعض ومن قال له أن يقضنها خارجا من الحرم دخل عليه خلاف 
ما وصفنا من القياس وخلاف الآثار وقد ظننت أنه إا ذهب إلى أن عاءشة رضى اث تعالى عنها ٤ا‏ كانت مهلة 
. بعمرة وأنها رفضت العمرة وأمرها النى صلى الله عليه وسل بأن تقضها من التنعم وهذا ليس کا روى إا أمرها 
النى صلى الله عليه وسح أن تدخل المج على العمرة فكانت قارنة وها كانت عمرتها شيثا استحبته فأمرها النى 
صلی الله عليه وسل مها فاعتمرت لا أن عمرتما كانت قضاء . وإذا أصاب الرجل من صيد البحر شيئا سوى السمك 
فإن أبا حدفة رضى الله تعالىعنه كان قول لا خير فى شىء من صيد البحرسوى السمك وبه بأخذ وكان ابن أفىليلى 
قول لا اس صد البحر كله ( فالالتنانق ) رفع الله تعالى عنه ولا ا أن صد الحرم جع ماكان 
دعاشه فى الماء من السمك وغيره قال الله عز وجل «أخل ا ضيد البحر وطعامه متاعا لج وللسيازة وحرم عل 
صيد البر مادمتم حرما» ققال بعض أهل العام بالتفسير طعامه كل ما کان فيه وهو شبه ما قال وألله تعالی أعلم وقال 
أبو يوسف. رحمه الله سا'لت أبا حنيفة رضى الله تعالى عنه عن حشيش الحرم فقال أ كره أن ,رعی من حشيش 
الحرم شيئا أو محتش منه . قال وسالت ان أن ليلى عن ذلك ققال لا باس أن محتش من الحرم وبرع منه » قال 
وسا الت الحجاج بن أرطاة فاأخيرقى أنه سال عطاء إن ابی ر باح فقال لا باس أن إدعى وكره أن بحاش وبه يأخدذ . 
( فالالثتافق ) رحمه الله تعالى ولا ب س أن رت الحرم شجره ومرعاه ولا خير فى أن محتش- منه ثىء 
لأن الذى حرم رسول الله صلى الله عليه وسل من مكة أن مختلى خلاها إلا الإذخر والاختلاء الا حتشاش نتفا وقطعا 
وحرم أن عضد شجرها ول حرم أن برعى قال أبو يوسف رحمه الل تعالى سا'لت أبا حنيفة رضى الله عنه قاللابأس 
أن مخرج من تراب الحرم وحجارته إلى الحل وبه ياخذ قال وسمعت ابن ألى ليلى محدث عن عطاء بن أفى رباح 
عن ابن عباس وان عمر رضي الله تعالى عنهم أنهما كرها أن حرج من تراب الحرم وحجارته إلى الحل 
شيئا وحدئنا شيخ عن رزين مولى على بن عبد الله بن عباس أن على بن عبد الله كنب إليه أن يبعث إلبه بقطعة من 
المروة يتخذها مصلى يسجد عليه ( ثالال: :فى ) رحه اله تعالى لاخير فى أن مرج من حجارة الحرم ولا ترابه 
شىء إلى الحل اك نترام من البلدان ولا أرى والله تا( ی آعم أن جائزا لأحد أن زيل 
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من الموضع الذى بان به لبلدان إلى أن يصي ركغيره ٠‏ الالغنانق ) وقد أخيرنا عبد ا بن الحسسن ن اقام 
الأزرق عن أيه عن عبد الأعلى ابن عبد الله بن عامر قال قدمت مع أمى أو قال جد مكة فا تما صفية بنت شيبة 
فا كرمتها وفعلت بها فقالت صفية ما أدرى ما أكافثها به فا'رسلت إلا بقطءة من الركن فخرجت بها فنزلنا أول ٠‏ . 
٠‏ مزل فذكر من مرضمم وعلتهم جیما قال فقالت أمى أوجدتى ما أرانا أتينا إلا أنا أخرجناءهذه القطعة من الحرم 
فقالت لى وكنت أمثلهم انطلق هذه القطعة إلى صفية فردها وقل لما إن الله جل وعلا وضع فى حر مه شیا فلا ينغ / 
أن مخرج منه قال عبد الأعلى فقالوا لى ها هو إلا أن محينا دخولك الحرم فكا ما أنشطنا من عقدل٠‏ 
( فاللالئْئ ]فى ) رحمه الله تعالى وقال غير واحد من أهل الهس لا ينبغى أن مرج من الحرم شىء إلى غير » وإذا 
أصاب: الرجل حماما من حمام الحرم فإن با حنيفة ر حه الله كان ,قول عليه قيمته وبه ياأخذ وكان ابن انی للى زقول 
غليه شاة وسمعت ابن أفى للی يقول فى حمام الحرم عن عطاء بن أنى دباح شاة ( الال :افق ) رحمه اش تعالى 
وإذا أصاب الرجل عكة حماما من حمامها فعليه شاة اتباعا لعمر وعمان وابن عباس وابن عمر ونافع ابنعبدالحرث 
وعاصم بن عمر وعطاء وابن المسيب وغي رم رضوان الله تعالى عليهم أجمعين وقد زعمالذى قال فيدقيمة أنهلا الف 
واحداً آ من أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسل وقد خالف أربعة فى حمام مكة »وسئل أبو حديفة رحمه الله تعالى 
عن الحرم بصيب الصيد فبحي عليه فيه عناق أو جفرة أو شبه ذلك فقال لامجزى فى هدى الصيد إلا مامجزى فىهدى 
امتعة الجذع من الضاءن إذا كان عظما أو الثنى من المعز والبقر والإبل فا فوق ذلك لايحزى مادون ذلك ألا ترى 
إلى قولالله عز وجل فى كتا.ه فى جزاء الصيده هديا بالغ الكعبه » وسائلت ابن أنى ليلى عن ذلك فقال يبعث بهوإن 
كان عناقا أو حملا قال أبو بوسف رحمه ال أخذ بالأثر فى العناق والجفرة وقال أبو حنبفة رحمه الله فى ذلك كله 
قيمته وبه ياأخذ ( فالغ فى ) رحمه الله تعالى وإذا أصاب الرجلصيدا صغيرا فداه بشاة صغيرةلأن الله عزوجل 
بقول« مثل» والمثل مثل الذىيفدى فإذا كان كير | کان كيرا وإذا كان الذى يفدى صغير اکان صغيرا ولا أعلرمن 
قال لاحوز أن يفدى الصيد الصغير بصغير مثله من الغم إلا خالف القرآن والآثار والقياس والعقول وإذا كان 
يزعم أن الصيد حرم كله فزعم أنه تفدى الجرادة بتمرة أو أقل من رة لضغرها وقلة قيمتها وتفدى بقرة الوحش 
يقرة لسكبرها فكيف لم يزعم أنه يفدى الصغير بالصغير وقد فدى الصغير بصغير والسكبير بكبير وقد قال الله عز وجل ٠‏ 
« فحزاء مثل ماقتلمن العم »وما رفع وخفض بالمثل عنده فسكيف بفدى بتمرة ولا يفدى بعناقوما لاضحايا وهدی ‏ , 
اللتعة وجزاء الصيد هل رآه قياس جزاء الصيد حين أصاب الحرم البقرة بان قال يكفيه شاة كا يكنى المتمتع أو 
المضحى أو قاسه حين أصاب الحرم جرادة باأن قال لامجزى الحرم إلا شاة كا لامجزى المضحى والتمتع إلا شاة فإن 
قال لا قل ألأن جزاء الصيد كا قال الله تبارك وتعالى مثل وإءا( المثل»صغيرا أو كبيراً على قدر المصاب فإن قال نعم 
قبل فا أطلك عن الجفرة إذا كانت مثل ما أصيب.وإن كنت ت تقلد عمر بن الخطاب رضى الله تعالى عنه وحده فى 
أقضية لاحجة لك فى شىء منما إلا تقليده فكيفٍ خالفته ومعه القرآن والقياس والمعقول وغيره من أصحاب انى 

صلی الله عليه وسل؟ وقد قضى عمر رضى الله عنه فى الأرنب بعناق وف اليربوع مجدرة وقفى فى الضب بجدى قد جع ٠‏ 
ش الماء والشجر وقضى أبن مسعود رضى الله عنه فى اليربوع محفرة أو حفر وقذى ء ان 5 الله عنه فى أم حبين 
بمحلان من الغنم يمنى حملا وذ كر عن ن خصيف الجزرى عن أفى ع دة عن عبد الله بن مسعود أنه قال فى يض 
. النعامة إصيبه لخر نه و بن أبى هند لاعن تومته وسمعت ابن ای لى بقول عن ¿ عطاء ابن إن دا ق ایا 


درم وقال أ بو حنيفة رجه الل 0 (١ r‏ فالالا ( رهه ا تعالى وإذا أصاب الحرم دض نعام أو يض مام 
أو ضا من الصد وھ ِ34 dn‏ قاسا على الجر أدة وعلى مالم كن ٠‏ له مكل 4 ن الم . 


( فالا لتنافق ) رحمه الله تعالى : وإذا قتل الرجل الرجل عمدا وللاقتول ورثة صغار وكبار فإن أبا حنيفة 
رها تعالى كان يقول للكبار أن يقتلوا صاحبهم إن شاءوا وكان ابن أفى ليلى قول ليس لمم أن يقتلوا <ق يكبر 
الأصاغر وبه يأخذ ؛ خدثنا أبو يوسف عن ر جل عن ألفى جعفر أن الحسن بن على رضى الله عنهما قتل ابن ملجم 
بعلى وقال آبو sak LSE hs‏ ( الاق ) رحمه الله تعالى : وإذا قتل الرجل 
ا مدا وله ورثة صغار وكبار أو كبار غيب فليس لأحد مهم أن يمتل حت تبلغ الصغار و تحضر الغيب ومجتمع 
ن له سهم فى ميراثه من زوجة أو أم أو جدة على القتل فإذا اجتمعوا كان هم أن يقتلوا فإذا لم مجتمعوا لم يكن 2 
أن يقتلوا وإذا كان هذا هكذا فلاهم شاء من البالغين الحضور أن بأخذ حصته من الدية من مال الجانى بقدر ميرائه 
من المقتول وإذا فعل كان لأولياء الغيب وعلى أو ناك اسان أن اعدو الحم حصصمم من الدية لأن القتل قد حال 
وصار مالا فلا >كون لولى الصغير أن بدعه وقد أمكنه ا خذه فإن قال قائل كف ذهيت إلى هذا دون غيرهمن الأقاويل 
وقد قال بعض أهل العم أى ولاة الدم قام به قتل و إن عفا الآخرون فأئز له عرزلة الحد وقال غيره م نأهل الع يقتل 
البالغون ولا ينتظرون القتغار وقال غيره يقتل الولد ولا ينتظرون الزوحة ؟ قبل ذهبئا إليه أنه السنئة الى لايذبغى 
أن تخالف أو فى مثل معنى النة والقياس على الإجماع فإن قال فأين السنة فيه؟قيل قال رسول الله صلى اله عليه وسل 
«من قتل له قتبل فأهله بين خيرتين إن أحيوا أخذوا القصاص وإن أحبوا فالدية »ةدا كان من f‏ رشول الله صلی الله 
عليه وسل أن لولاة الدم أنيقئلوا ولمم أن ا وكان إجماع الاين أن الدية موروثة لم محل لوارث أن 
مع الميراتث دن ورث معه حت کون الوارث عنع نفسه من المراث وهذا معنى القران فى قول الله عز وجل 
« ثفن عؤله من أخيه شىء فاتباع بالمعروف وأداء إليه بإحسان»)وهذا مكتوب فى كتاب الديات ووجدنا ماخالفه من 
الأفاويل لاحدة فيه لما وصفت من السنة مخلافهم ووجدت مع ذلك قولم متناقضا إذ زعموا أنهم امتنعوا من أن 
بأخذوا الدية من القاتل لأنه إا عليه دم لامال فلو زعموا أن واحداً منالورثة لو عنما <الالدم مالا مالزموا قوم 
ولقد نقضوه فا ما الدين قالوا هو كالحد قوم به أى الورثة شاء وإن عفا غيره فقد خالفوا بينه وبين الحد من أجل 
أنهم بز مون أن للورثة العفو عن القتل ويزعمون أنه لاعفو لمم عن الد ويزعمون ألم لو اصطلحوا فى القتل على 
الدية جاز ذلك ويزعمون أنهم لو اصطاحوا على مال فى الد لم جز وإذا اقتتل القوم فاتحلوا عن قتيل لم بدر أمسم : 
أصابه فإن أبا حنيفة رحمه الله تعالى كان يقول هو على عاقلة القبسلة التى وجد فما إذا لم بدع ذلك أولياء القتيل على 
غيرتم وكان ابن أفى لى رحمه الله تعالى يقول هو على عاقلة الدين اقتتلوا جميعا إلا أن يدعى أولياء القتيل 
على غير أوئك وهذا يأخذ ( الث انى ) رحه الله تعالى وإذا اقتتل القوم فاجاوا عن قتيل فادعى أولياؤء 
على أحد تعيلة أو على طائفة ا أو قالوا قد قتلته إحدى الطائفتين لاندری اما قتلته قل لهم إن جم ا لو جب 
القسامة على إحدى الطائفتين أو بعضهم أو و ا ١‏ ل 9 أقسموا على واحد فإن ل تا تو | بذلك فلا 
عقل ولا قود ومن شئام أن. حلفه 3 على قتله أحلفناه ومن أحلفناه أ بر أناه وهكذا إن كان جر يا ثم مات ادعی 
على أحد أو لم بدع عليه إذا ل أقبل دعواه فها هو أقل من الدم لم أقبلها فى الدم وما أعرف أصلا ولا فرعا: لول 


٠ 15‏ 
من قال تحب القسامة بدعوى اليت ما القسامة التى قضى فيها رسول الله صلى الله عليه وسل فعبد الله بن سمل إلاعلى 
خلاف ماقآل فما دعوى ولا لوث من بينة ء وإذا أصيب الرجل وبه جراحة فاحتمل فلم بزل مريضا حت مات فإن 
3 حنفة رضى اله عنه كان يقول>ديته على تلاك القبلة الق أصيب م وه ا وكان ابن أ لبلى قول اليس علوم : 
شیء » وکان أبو حنفة رحمه الله تعالى تقول القصاص لكل وارث وبه بأخذ وكان ابن أنى ليلى مجعل لكل وارث 
قصاما إلا الزوج والرأة ( اتن نى ) رحمه الله تعالى الزوج والمرأة الحرة والجدة وبنت الابنوكل وارث ن 
ذكر أو أت فله حق فى القصاص وف الدية » وإذا وجد القدل فى قسلة فإنأبا حفة رحمه الل تعالى كان يقول القساءة 
على أهل الخطة والمقل علمم وليس على السكان ولا على المشتّرين شىء وبه بأخذ ثم قالأ بو ,وسف رحمه ال تعالى 
بعد على المشترين وااسكان وأهل الخطة وكان ابن أفى للى بقو ل الدية على السكان و الشتر بن معهم وأهل الخطة ء 
وكذلك إذا وجد فى الدار فهر على آهل القبلة فة تلك الدار والسكان الدين فما فى قول ابن ا للى » وكان 
أبوحنيفة رحمه الله تعالى يقول على عاقلة أرباب الدور خاصة وإن كانوا مشترينوأما السكان فلا وبهذا يأخذ « رجع 
أبو يوسف رحمه اله إلى قول ابن أفى للى وقول أنى حدفة اروف «ابق من أهل الخطة رجل فليس على المشترى 
شىء » ( فالا :افق ) رحه الله تعالى وإذا و 8 الرجل قتبلا فى دار رجل أو أهل خطة أو سكان أو صحراء أو 
عسكر فكاهم سواء لاعقل ولا قود إلا ببينة تقوم أو با ,وجب القسامة فيقسم الأولياء فإذا ادعى الأولياء على واحد 
وألف أحافنام وأبرأناحم لأن النىصلى ال عليه وسر قال للا نصاربين «قتبر Çî‏ ود مسین بعنا» فاما أبوا أنيقباوا 
4م لم بجعل على مود شيئًا وقد وجد القتيل بين أظهرهم ووداه النى صلى الله عليه وسل من عنده متطوعا » وإذا 
قطع رجل بد امرأة أو امرأة بد رجل فإن أبا حنيفة رضى اله عنه كان يقول ليس فى هذا قصاص ولا قصاص فا 
بين الر جال والنساء فم دون النفس ولا فا بين الأحر ار والعبيد فما دون اانفس ولا قصاص بين الصبيان فى النفس 
ولاغيرها وكذلك حدثنا أبو حنيفة عن 1 عن إبراهيم وبه يأخذ وكان ابن أنى ليلى يقول اتقصاص بينهم فى ذلك 
وفى جميع الجراحات التق ,ستطاع فا القصاص ( نالل انی ) رحمه الله تعالى. : القصاص بين الراجل والمرأة 
فى الجراح وفى النفس وكذيك العبيد بعضهم من بعض وإذا كانوا بةولون القصاص بيهم فى النفس وهى الأ کنر کان 
الجرح الذى هو الأقل أولى لأن الله عز وجل ذكر النفس والجراح فى كتابه ذكرا واحدا وأما الصبيان فلا قصاص 
بيهم » وإذا قتل الرجل رجلا بعصا أو حجر فذمريه ضربات حتى مات من ذلك فإن أبا حذيفة رحمه الله تعالى كان 
يقول لاقصاص بينهما وكان ابن ألى للى بقول بينهما القصاص وبه ,أخذ ( فال )فى ) رحمه الله تعالى وإذا أصاب. 
الرجل الرجل بحديدة ور أو بشىء عور فار فيه موزان الحديد ثات من ذلك ففيه القصاص وإذا أصابه بعصا أو 
حجر أو مالا عور موران السلاح أل شيئان إن كان ضير به بالحجر العظم والخشية العظيمة الى الأغاب مها أنه 
لابعاش من مثلها وذلك أن يشدخ بها رأسه أو يضعرب بها جوفه أو خاصرته أو مقتلا من قاتله أو حمل عليه 
الضرب بثىء أخف من ذلك حى باغ من ضير به ها الأغلب عند الناس أن لابعاش من مثله قتل به وکال هذا عفد 
القتل وزيادة أنه أشد من القتل بالحديد لأن القتل بالحذيد أوحى وإن ضربه بالعصا أو السوط أو الجر الضرب 
الذى الأغلب منه أنه يعاش من مثله فهذا ألخطاً شبه عمد ففه الدية مغلظة ولا قود فيه وإذا عض الرجل يد الرجل 
فانتزع المحضوض بده فقلع سنا من أسئان العاض فإن أبا حدفة رحمه الله تعالى كان يقول لاضمان عليه فى السن لأنه 


قد کان له أن يزع بده من فيه وبه يأخذ وقد بلغنا عن رسول الله صلی الله عليه وسم أن رجلا عض بد رجل فانترع 


.هاب 
يده من فيه فزع يته فأ بطلها رسول اك صلى الله عليه وسل وقال «أبعض أحدم أخاء عض اافحل » وكان ابن أنى إلى 
شول هو ضامن لدية السن وما يتفقان فما سوى ذلك مما جى فىال+سد سواء فى الضمان ( تالالغنانق ) رحمه اله 
تعالى وإذا عض الرجل بد الرجل أو رجله أو بعض جسده فارع الحشوض ماعض منه من فى العاض فسقط بعض 
ثخره آو کله فلا ثىء عليه لأنهكان لامضوض أن بزع بده من فى الماض وم يكن ع تعدبا بالا ثم نراع فيضمن وقد قفى 
رسول الله صلى الله عليه وسل فى مثل هذا ( زان انی ) رجه الله تعالى أخيرنا مسل بن خالك عن ابن جرييج 
عن عطإء عن صفوان بن على بن أمية عن ع اسه به أن رجلا عض بد رجل فانزع المغفخضوض ده ٠ن‏ فى العاض فسقعلت 
ثنيته أو ثذتاه فأهدرها رسول الله صلى الله عليه وسل « وقالأبدع بده فى فك تقضمباكاً ا فى » فىفحل » وإذا نفحت 
الداءة برجلها وهى تسر فإن أبا حنيفة رحمه الله تعالی كان يول لاضمان على صاحيما لأنه باغذا عن رسول الله دلى 
اله عليه وسلم أنه قال « الرجل جبار » ويه يأخذ وكان ابن ای للى يقول هو ضامن فى هذا لما أصابت 
( الالشازق) ره له تعالى يضمن قائد الدابة وسائقها ورا كبها «اأصابت بد أو فم أو رجل اقم ظ 
إلا هذا ولا ضمن شتا إلا أن ماما على أن نطأً شيئا ؤضمن لأن وطا” ها من فمله فتسكون حينئد د كأداة من 
أداته جنى ,ا فا ما أن تقول ,ضون عن بدها ولا يضمن عن رجاما فېا ج فإن قال لابرى رجلما فبو إذا كان ' 
سائقا لايرى يدها فينيغى أن قول فى السائق يضمن عن الرجل ولا ,ضمن عن اليد وليس هكذا بقول فا ما ماروى 
عن رسول الله صلى الله عليه وسم هن أن الرجل جار فهو والله تعالى أعم غلط لأن الحفاظ لم حفظوا هكذا ء وكان 
أبو حنيفة ر هه الله يقول فى الرجل إذا قتل العبد إن قبمته على عاقلة القاتل وبه بأخذ وكان ابن أفى الى قول : 
لاتعقله العاقلة ثم رجع أبو يوسف فقال هومال لاتعقله العاقلة وعلى القاتل قيمته ماباغ حالا ( الللع :فى )رحه الله . 
تعالى وإذا قتل اارجل العبد خطأ عقلته عاقلته لأنها إنما تعقل جناية حر فى نفس محرمة قد يكون فبها القود قال 
ويكون فيها الكفارة کا تكون فى الحر بكل حال فهو بالنفوس أشبه منه بالأموال هو لامجامع الأموال فى معنى إلا 
فى أن دته قبمته فأما ماسوى ذلك فهو مفارق للا” موال مجامع للنفوس فى أ كثُر أحكامه وبالله تعالى التوفق . 


باب السرقة 

( فالالتتافق ) رحمهالله تعالى وإذا أقر الرجل بالسرقة مرة واحدة والدمرقة تساوى عشرة درام فصاعدا 
فإن با حنيفة رحمه الله تعالىيكان يقول أقطعه ويقول إن لم أقطعه جعلته عليه دينا ولاقطع فىالدين وكان ابن أنىليى 
ش :قول لا أقطعه حی يقر مرتين وبهذا يأخذ ثم رجع إلى قول أفى حنيفة ( )انى ) رحمه الله تعالى وإذا 
أفر الرجل بالسرقة مرة واحدة وثبت على الإفرار وكانت ما تقطع فيه اليد قطع وسواء إقراره مرة أو أ كثر 
فإن قال قائل كا لا أقطعه إلا بشاهدين فهو إذا شهد عليه شاهدان قطعه ولم يلتفت إلى رجوعه لو كان أقر 
وهو لو أقر عنده مائة مرة ثم رجع لم يقطعه فإن قال قائل ذهكذا لو رجعت ااشهود لم نقطعه » قل لو رجع | 
الشمود عن الشهادة عليه ثم عادوا فشبدوا عليه بما رجعوا عنه لم تقبل شهادتهم » ولو أفر ثم رجع ثم أقر 
قبل منه فالإقرار مخالف لاشبادات فى البدء واللمتعقب » وإن كان السروق منه غاا فإن أبا حنيفة رحمه الله 
تعالی قال لاأفظعه و بهذا ,أخذ » وكان ابن ألى للى يقول أقطعه إذا أقر مرتين وإن كان المسروق منه غاا 


)١(‏ قوله : ولا يضمن شيئًا الخ هذا تقييد للفمان قله أى أن ضمانه لايكون إلا فى هذه الال عامل 


: _- 30 چ ' 
J‏ الى ) رحمه الله تعاللى وإذا كان المسروق منه غائيا حبس المارق حتى محضر السروق منه لأنه لمله أن . 
انى له مخرج سقط عنه القطع أو القطع والضمان » وإن كانت السرقة تساوى خمسة درام فإن با حشفة رحه اله 
تعالى كان يقول لاقطع فيما بلغنا عن رسول الله صلی الله عليه وسل وعن على رضى الله عنه وعن ابن مسعود . 
أنهم قالوا لاتقطع اليد إلا فى عشمرة درام وبهذا بأخذ وكان ابن أفى ليلى يقول تقطع اليد فى خمسة درام ولا تقطع .. 
فى دوا ( ثالالت افق ) رجه اله تعالى أخيرنا الثقة عن عبد الله بن عمر بن حفص وسفيان بن عبينة عن 
الزهرى عن عمرة عن عائشة رضى اله عنها أن رسول الله صلى الله عليه وسل قال « القطع فر بع دنار قصاعد| » ` 
وه ا ( الاك هانق ) رجه الله تعالى : فأما ماذهب إلبه أبو حنيفة من الرواية عن النى صلى الله عله وسل 
الى مخالف هذا فإنها نيست من وجه بشت 'مثله لو انفرد » وأما ماروى عن على زضى الث عنه وابن مسعود فايست_ 
فى أحد مع النى صلى الله عليه وسل حجة ولا أعامه ثابتا عن واحد منبما وقد أخبرنا سفيان بنعبينة عن يد الطويل 
أنه مع قتادة يسأل أنس بن مالك رحمه الله تعالى عنه عن القطع فقال حضرت أبا بكر الصديق رضى الله عنه قطع ٠‏ 
سارقا فى شیء ما یسوی ثلاثة درام أو قال مايسرى أنه لى بثلاثة درام وثبت عن عائشة رضى الله عنما أنها قالات 
« القطع فى .ربع دینار فصاعدا » وهو مكتوب فى كتاب السرقة ( قال ) وإذا شهد الشاهدان على رجل بالسسرقة . 
والمسروق منه غائب فإن أبا حنيفة رحمه الله كان يقول لا أفبل الشهادة والمسروق منه غائب أرأيت لو قال 
ل يسرق معنا ١‏ كت أقطع السارق وبه أذ وكان ابن انی للى يقول أقبل الشهادة عليه وأقطع السارق ٠‏ 
( اتی ) رحمه الله تعالى .وإذا شهد شاهدان على رجل بسسرقة والمسروق منه غائب قبلت الشهادة وسألت ٠‏ 
عن الشهود وأخرت القطع إلى أن يقدم السروق منه ( قال) وإذا اعترف الرجل بالسسرقة مرتين وبالرنا أربع 
مرات ثم نكر بعد ذلك فإن أبا حنيفة رحمه الله كان يقول ندرا عنه الحد فيهما جميعا ونضمنه السرقة وقد بلغنا 
. عن رسول الله صلى الاعله وم ين اصرف ماده ماعر بن مالك وأمر به أن يرجم هرب حين أصابته الحجارة 
فقال رسول الله صلی اله عليه وسل« فهلا خليتم سبيله ) حدثنا بذلك أيوحئيفة رحمه يرفعه إلى النى صلى الله عليه وسل 
وبه يأخذ وكان ابن ایی ليلى يقول لا أقبل رجوعه فيهما جميعا وأمفى عليه الحد (. اتن )فى ) وإذا أقر الرجل 
بالزنا أو بشرب ار أو بالسرقة ثم رجع قبلت رجوعه قبل أن تأخذه السياط أو الحجارة أو الحديد وبعد جاء 
يسيب أولم ياأت به عير أو ل يعير قیاسا على أن النى صلى الله عليه وسل قال فى ماعز « فهلا ت ركتموه » وهكذا كل 
جد لله فا "ما ما كان للادميين فه حق فيلزمه ولا يقبل رجوعه فيه وأغرمه السرقة لأنها حق للادمبين 1 وإذا دخل 
ظ الرجل من أهل الحرب إلينايا مان فسرق عندنا سرقة فإن أبا حنيفة رحمه الله كان يقول يضمن السرقة ولايقطع 
لأنه م ياأخذ الأمان لتجرى عليه الأحكام وكان ابن ألى للى يقول تقطع يده وبه ياٌخذ ثم رجع إلى قول ألى حنيفة 
رضى الله عنه ( الال اق ) رحمه الله تعالى وإذا دخل الجر دار الإسلام باأمان فسرق ضمن السرقة ولا يقطع 
ويقالله ننبذإليك عبدكو نبغ كما منك لأنهذه دارلايصاح آن يقم فما إلامن يجرى عليه الحم (قالالر يع ) لايقطع 
إذا كان جاهلا فإن کان عالما قطع ( فالل2نافی ) رحمه و لأحد أن يعطى أحدا أمانا على أن لاجرى 1 
عليه حي الإسلام ما دام مقما فى دار الإسلام . 


ب 19م 
باب القضاء 


( فالالتنافق ) رحمه الله وإذا أثيت القاضى فىديوانه الإقرار وشهادة الشهود ثم ر فم إله ذلك وهو لاي ذكره 
فإن أباحنيفة رحمه الله كان يقول لاينبثى له أن يجيه وكان ان أفىللى رحمه الله ييز ذلك وبه يا أخذ قالأ بوحنيفة 
رحمه ال تعالی إن كان يذكرهولم يشبته غنده أجازه ويه يأخذ وکان ان أقالل ر لع عق ات عنذوو إن د كه 
) لاتاق ( رهه الله : وإذا وجد القاضى فى دنواءه خط لايك أنه خطه أو خط كانه بإقرار رجل 
لآخر أو شت حق عليه بوجه لميكن له أن يقغى به حت بذ كر منه أو شهد به عنده کا لا جوز إذا عرف خظه 
وم يذكر الشهادة أن شبد » وإذا جاء رجل بكتاب قاض إلى قاض والقاضى لابعر ف كتابه ولا خاعه فإن أباحنغة 
رحمه الله كان يقول لاينبغى للقاضى الذى أتاه الكتاب أن يقبله حى بشد شاهدا عدل على 3 القاضى وعلى 
مافى الكتاب كله إذا قرى* عليه عرف القاضى اللسكتاب والاتم أو لم يعرفه ولايقبله إلابشاهدين على ماوصفت لأنه 
حق وهو مثل شهادة على شادة ثم رجع أو بوسف رحمه الله وقال لايقبل الكتاب حتى يشرد الشهود أنه قرأه 
عليهم وأعطام نسخة معهم محضرونها هذا القاضى مع كتاب القاضى وكان ابن أبى ليلى بول إذا شهدوا على خاتم 
القاضى قبل ذلك منهم وبه يأخذ ( فالالتنانق) رحمهالله تعالى : وإذاشيد الشاهدان على كتاب القاضى إلى القاضى 
عرف المكتوب إله كتاب القاضی وخائمه أو لم يعرفه فمو سواء فى الح ولايقبل إلا بشاهدين عدلين مدان أن 
هذا كتاب فلان قاضى بلدكذا إلى فلان قاضى بلدكذا. ويشيدان على مافى الكتاب إما محفظ له وإما بنسخة 
معهما توافقمافيه ولا أرى أن يقبله مختوماً وما يقولان لاندرى مافيه لأن الخائم قد صنع على الخائم ويبدلالكناب 
وإذا قال الخصم للقاضى لا أقر ولا أتكر فإن أبا حنيفة رحمه الله كان يقول لا أجبره علىذلك ولكنه يدعوالمدعى 
بشهوده مهذا يأخذ( قال ) وكان ابن أبى لیلی لابدعه حتی يقر أو ينكر وكان أبو يوسف إذا سكت بقول له احلف 
مرارا فإن لم حاف قفى عليه ( نالتاق ) رحمه الله تعالى : وإذا تنازع الرجلان وادعى أحدهما على الآخر 
دعوى فةالالماعى عله لا أقر ولا أنكر قبل للمدعى إن أردت أن حلفه عرضنا عليه اليمين فإن حلف برىئ' إلا أن 
تأنى بينة وإن نىكل قلنا لك احلف على دعواك وخذ فإن أبيت لم نعطك بنكوله شيئا دون مينك مع نكوله » وإذا 
أنكر الخصم الدعوى ثم جاء بشهادة الشهود على الخرج منه فإن أبا حنيفة رحمه الله كان قول أقبل ذلك منه 
وعهذا بال وكان ابن أبى للى قول لا أقيل منه بعد الا نكار رجا وتفسير ذلك أن اارجل دعى قبل الرجل 
الدين فقول ماله قبلى شى , فيق الطالب البينة على ماله ويقم الآخر البينة أنه قد أوفاه إباه وقال أبو حنيفة اللطلوب 
صادق يما قال ليس قبلى شىء ولس قوله هذا بإ كذاب لشهوده على البراءة ( للش ان ) رحمه الله وإذا ادعى 
الرجل على الرجل دينا فأنكر المدعى عليه فأقام عليه المدعى بينة فجاء المشمود عليه بمخرج ما شد به عليه قبلته 
منه وليس إنكاره الدين | كذابا للبينة فهو صادق أنه ليس عليه شىء فى الظاهر إذا جاء بالخرج منه ولعله أراد 
أولا أن يقطع عنه المؤنة » وإذا ادعى رجل قبل ر جل دعوى فقال عندى الخرج فإن أنا حنيفة رحمه اله كان قول 
لبس هذا عندى بإقرار إا يول عندى البراءة وقد کون عنده البراءة 3 الحق ومن الباطل وهدا أخذ 
وكان ابن أنى للى يقول هذا إقرار فإن جاء بمخرج وإلا ألزمه الدعوى وأبو حنيفة يقول إن لم يأت بالمخرج 
لم تازمه الدعوى إلا ببينة ( فالالة:|فى ) رحمه الله وإذا ادعى الرجل على اارجل حقا فقال المدعى عليه 
عندى منها احرج فسأل المدعى القاضى أن بجعل هذا إقراراً يأخذه به إلا أن ىء منه بالخرج فليس هذا 


كاوها 
بإقرار لأنه قد يكون عنده الخرج بأن لا يقر به ولايوجد عليه بينة ولا يأخذ المدعى إلا يبينة يثبتها و قبل من المدعى . 
عليه الخرج وإن شهد عليه . قال وإذا أقر الرجل عند القاضى بشىء فلم يقض به القاضى عليه وم يثبته فى ديوانه ثم 
خاصمه إليه فيه بعد ذلك فإن أبا حنيفة ر حه الله قال إذا ذ كر القاضى ذلك أمضاه عليه و بهذا بأخذ وكان ابن أبى ايلى 
رحمه الله بقول لامضی ذلك عليه وإن كان ذاکرا له حت شبته فى ديوانه ( الال :]فى ) رحمه الله تعالی وإذا أقر 
الرجل عند الحا فأثبت الحام إقراره فى ديوانه أو کان ذاكرا لإقراره ولم ثبت فى ديوانه فسواء فإن كان تمن 
ا بالإقرار عنده أخذه به ولا معنى للديوان إلا الذكر وإذا كان القاضى ذاكرا فسواء كان فى الديوان أو م يكن 5 
( قال الردع ) وكان الشافعى ييز الإقرار عند القاضى وإعا كر ه أن يتكلم بإجازته لمال ظا بعض القضاة . 


باب الفربة 

( لشن انی ) ره الله تعالی وإذا قال رجل لرجل من المرب : يانبطى أو لست بنى فلان لقبيلة فإن 
أبا حنيفة رحمه الله كان يقول لا حد عليه فى ذلك وإنما قوله هذا مثل قوله يا كوفى » يابصزى » ياشامى . حدثنا 
أبو وسف عدن حدثه عن عطاء بن أفى رباح عن ان عباس بذلك وأما قوله لست من بنى فلان فمو صادق ليس 
هو هن ود فلان لسابه وإعا هو من ولد الولد إن القذف ههنا إما وقع على أهل الثيرك الذين كانوا فى الجاهلية 
يا نبطى وقفته فإن قال عنيت نبطى الدار أو نبطى اللسان أحلفته بالله ما أراد أن ينفيه وينسبه إلى النبظ فإن حاف 
نهيتهءن أن يقول ذلك القول وأدبته على الأذى وإن أ ىأن حاف أحلفت المقول له لقد أراد نفيك فإذا حلفت سآلت 
القائل عمن ی فإذا قال مانفيته ولا قلت ماقال جعلت القدئف واقعا على أم المقول له فإن كانت حرة مسالة حددته 
إن طابت الحد فإن عفت فلا حد لما وإن كانت ميتة فلابنها القيام باد وإن قال عنيت بالقذف الأب الجاهلى أحلفته 
ماعنى به أحدا معن أهل الإسلام وعزرته و أحده وإن قال لست من فى فلان 5 م قال إا عنيت لست من بيه | 
لصلبه إعا أنت من بنى بنيه لم أقبل ذلك منه وجعلته قاذفا لأمه فإن طلبت الحد وهىحرة كان لما ذلك إلا أن بقول نفيت 
الجد الأعلى الذى هو جاهلى فأعزره ولا أحده لأن القذف وقع على مشركة . وإذا قال الرجل لرجل لست 
ابن فلان وأمه أمة أو نصرانة وأبو © سام فإن أيا حنيفة رحمه الله تعالى كان بول لاحد على القاذف إنما وقع التذف 
ههنا على الأم ولا حد على قاذفها وبه يأخذ وكان ابن أنى ليلى يقول فى ذلك عليه الد ( الال :]فق ) رحه الله 
تعالى وإذا ننى الرجل الرجل من أيه وأم الى قم أذ أمة فلا حد عليه لأن القذف إعا وقع على من لاحد له 
واسكنه ينكل عن أذى الناس بتعزبر لا حد . قال وإذا قذف رجل رجلا فقال: يا ابن الزانين وقد مات الأبوان فإن 
أبا حنيفة رحمه الله تعالى كان يقول إنما عليه حد واحد لأنها كلذ واحدة ومهذا ياأخذ قلت إن فرق القول أو جمعه 
و سواء وعليه حل واحد وكان ابن أفى للى قول عليه حدان ٠:‏ وضربه الحدن ف مقام واحد وقد قعل ذلك ف 
المسجد ( فان )فى ) رحمه الت وإذا قال الرجل للرجل ا ابن الزادين وأبواه حران مسامان ميتان فعليه حدان 
ولا ضر مما فى موقف واحد ولكنه محد ثم حبس حق إذا برأ جلده حد حدا ثانيا وكذلك لو فرق القول أو جعه 
أو قذف جاعة بكلمة واحدة أو بكلام متفرق فلسكل واحد منهم حده آلا ترى أنه لو قذف ثلاثة بالزنا قل يطلب 
واحد الد وأقر آخرباازنا حد للطالب الثالث حدا تاما ولو كانوا شركاء فى الحد ماکان يتيغى أن يضرب إلا ثلث 
حد لأن حدين قد سقطا عنه أحدهما باعتراف صاحبه والآخر بترك صاحبه الطلب وعفوه و إذا كان الحد <قا للسلم 

(ree) 


1 


oi ١ 
فسكيف بطل محال ارات لو قتل رجل ثلاثة أو عدمرة معا أما كان عليه لكل واحد مهم دية إن قتلهم خطا‎ ٠ 
وعليه القود إن قتلهم عمدا ودية لكل من لم يقد منه لام لا مجدون إلى القود سبلا . وإذا قال الرجل لارجل‎ 
با ان الزانين أو قالت المرأة لارجل ا ابن اازانين الان حا فإن أبا حنفة رحمه الله تعالى كان يقول‎ 
إذا كانا حبين بالسكوفة لم يكن على قاذفهما الحد إلا أن بايا ,طلبان ذلك ولا يضرب الرجل حدين فى مقام واحد‎ ٠ 
. وان وجبا عليه جميعا وبه ِأحْد . قال ولا يكون فى هذا بدا إلا حبد واحد وكان ابن أنى ليلى يضربهما جیعا‎ 
حدن فى مقام واحد ويضرب الرأة قائمة ويضر مما حدين فى كلة واحدة وبق الحدود فى المسجد أظن أبا حنيفة‎ 
رحمه اله تعالى قال لا ولا يكون على من قذف بكامة واحدة أو كأنين أو جاعة أو فرادى إلا حد واحد فإن أخذه‎ 
,مضهم فحد له كان لمع ماقذف بلغنا عن رسول الله صلى الله عليه وسلم وبه اذ وقال لا تقام الحدود فى المساجد‎ 
الاق ) ولا يقام على رجل حدان وجبا عليه فى مقام واحد ولكنه محد أحدهما ثم محس حی يبرأ ثم‎ ( 
محد الآخر ولا حد فى مسجد » ومن قذف أبا رجل وأبوه حى ل محد له حق يكون الاب الذى يطلب وإذا مات‎ 
كان للابن أن قوم بالحد ون کان له عدد بنين فام قام به حد له وقال أبو حنيفة ره الله لا إضرب اارجل‎ 
حدين فى مقام واحد وإن وجبا عليه جیما ولكبه رقم عليه أحدهما ثم عبس حتى مخف اضرب ثم يضرب الد‎ 
الآخر وإما الحدان فى شرب وقذف أوزنا وقذف أوزنا ؤشرب فأمنا قذف كله وشرب كاه مرارا أوزنا مرارا‎ 
فإعا عله حدو اذ فال ولو كان الأبواناللمقذوفانحين كاناءنزلة اتن فىقول ابن ألبى للى وأما فى قول أبى حنيفة‎ 
فلا حق لاولد حتى مجى* ااوالدان أو أحدها يطلب قذفه و 5 عليه حد واحد فى ذلك كله ( لاله انق ) رحمهالله‎ 
تعالى : وتضرب الر جال فى الحدود قياما وفى التعزير وتترك لحم أ.دهم تقون بها ولا تربط ولا »دون وتضرب‎ 
النساء جاوسا وتضم علمهن يان وير بطنلثلا نكشفن ويلين رباط ثيابهن أو تليه منون امرأة » وإذا قذف الرجل‎ 
رجلا ميتا فإن أبا حذيفة ره الله تعالى كان قول لايأخذ بد الميت إلا الولد أو الوالد وبهذا يأخذ وكان ابنأ ف ليلى‎ 
- رجه الله تعالى قول ,أخذ أيضا الأخ والأخت وأما غيرهؤلاء فلا ( فالات نافى ) رحه الله تعالى بأخذ حد الت‎ 
ولده وعصيته من كانوا » وإذا قذف الرجل امرأته وشهد عليه الشبود بذلك وهو مححد فإن أبا حنيفة رحمه الله‎ 
تعالى كان يقول إذا رفع إلى الإمام خبره حبس حتى .لاعن وبهذا ,أخذ وكان ابن ألى ليلى يقول إذا جحد ضربته‎ ' 
الد ولا أجبره على اللعان مئها إذا جحد ( الل :فى ) رحمه الله تعالى : وإذا شيد الشاهدان على رجل أنه‎ 
. قذف امرأته مساهة وطلبت أن عد لها وجحد.شهادتهما قل له إن لاعنت خرجت من الحد وإن لم تلاعن حددناك‎ 
باب التكاح‎ 
لی ) رحمه الله تعالى وإذا تزوج المرأة بغير مهبر مسمى فدخل بها فإن لما مهر مثلما من نسانها‎ ( 
لاوكس ولا شطط وقال أبو حنيفة رحمه الله تعالی : نساؤها أخواتها وبنات عمها وبه بأخذ وكان ابن أفى ليلى يقول‎ 
نساؤها مها وخالاتما ( لالخ فى ) وإذا تزوج اارجل المرأة بغير مبر فدخل بها فلہا صداق مثلها من نساتمها‎ 
ونساؤها نساء عصبتها الأخوات وبنات العم وليس الأم ولا الخالات إذا لم يكن بنات عصيتها من الرجال وأساؤها‎ 
اللای يعتبر عاہا مهن من كان مثلبامن أهل بلدها وفى سنها وجالما ومالما وأدبها وصراحتها لأن المہر تلف‎ 
. باختلاف هذه الحالات وإذا ز وج الرجل ابنته وهى صغيرة ابن أخيه وهوصغير يتم فىحجره فإن أيا حنيفة رحمه الله‎ 
تعالى : كان يقول النكاح جائز وله الخيار إذا أدرك وبه .يأخذ وكان ابن أفى إلى يقول لامجوز ذلك عليه حى‎ 
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يدراه * مرجع ل يوسف وقالإذا ازوج الول فلا خيار وهر مثل الأب( فالالتای )ر مه انه ولا موز زنکاح ا الصغار 
من اارجال ولا من النساء إلا أن يزوجهن الآباء والأجداد إذا م يكن لمن آباء فإنهم آباء وإذا زوجهن أحد سوام 
فالنكاح مفسوخ ولا توار ثان فيه وإن كبر | فإن دخل عابها فأصامها فلا المرر و فرق بينهما ولوطلقها قبل أن يفسخ 

النكاح لم بقع طلافه ولا ظهارهولا لاۋ لاما لم تكنزوجة قط . وإذا تزوجالرجل المر أة وامرأة أببها فإن أباحدفة 

ره الله تعالى : كان قول هو جائز باغنا ذلك عن غبد الله بن جعفر أنه فعل ذلك وبه بأخذ تزوج عبد الله 
ابن جعفر امرأة على رضى الله عنه وابنته جميعاً. : وكان ابن ن فى للى يقول لامجوز التكاح وقال كل امرأتين 
لو کانت إحداهما رجلا لم محل لما نکاح صاحبتها فلا بنبغی للرجل أن مجمع بينهما ( الال تانق ) رحمه الله تعالی 
لابأس أن مجمع بين امرأة رجل وابنته من غيرها. ( فالغ فى ) فإن قال قائل لم زعمت أن الآباء يزوجون 
الصغار قبل زوج أبو بكر رسول الله صلی الله عليه وسل عائشة وهى بنت ست أو سبع وبى بها اانى صلى الله عليه | 

وسل وهی بنت تسع فالحالان اللذان كان فنهما النكاح والدخول كانا وعائشة صغيرة تمن لا أمر لحافى نفسها وزوج ٠‏ 
غير واحد من أصحاب رسول الله صلی الله عليه وسل ابنته صغيرة فإن قال قائل فإذا أجزت هذا للاباء ولم تاتفت إلى 

القياس فى أنه لا جوز أن إمقد على حرة صغيرة نكاح ثم کون ا الخبار لأن أصل النكاح لامجو زأن يكون فيه خيار 

إلا فى الإماء إذا حولت حالمن والحرائر لاتحول حالهن ولا وز أن يعقد. علبهن ءامن منه بد ثم يلزمين 2 

1 تحمل الأولياء قناسا على الآ باء ؟ قيل لافتراق الآباء والأولياء وأن الأب علك من العقد على ولده ما لاعلكه منه . 

غيره ألا ترى أنه يعقد على البكر بالغا ولا برد عنها وإنكرهت ولا يكون ذلك للعم ولا للاأخ ولا ولىغيره فإن قال 

قائل فإنا لايميز للائب أن إعقد على البكر بالغا ونحعله فما وفى الثيب مثل غيره من الأولياء قيل تأنت حمل قبذه 

لور اأبكر قبضا ولا جعل ذلك لولى غيره إلا وصى ال وتجعل عقده علبها صغيرة جائزا لاخار لما فيه وتجمل نا ٠‏ 

الخخار إن عقد علا ولى غيره ولو کان مثل سائر الأولياء ما كنت 5-7 بينه وبين الأولياء وهذا مكتوب فى . 

ظ كتاب اانكاح وإذا نظر الرجل إلى فرج المرأة من شهوة فإن با حنيفة رحمه اذه كان يقول حرم على ابنه و على أبره 

وحرم عليه أمها وابنتها بلغا ذلك عن إبراهم وبلغنا عن عمر بن الخطاب رضى الله تعالى عنه أنه خلا يحارية له 

فجردها. وأن ابنا له استوهيها منه فقال له إنها لا محل لك وبلغنا عن عمر بن الطاب رذضى الله ت#الى عنه أنه 0 

« ملعون من نظ إلى فرج وأمبا » وه يأخذ وكان. ابن أ ليلى يقول لامحرم من ذلك شىء مالم يام 

( الالتتانق ) زحمه الله تعالى : إذا اس الرجل الجارية حرمت على أيه وابنه ولا حرم عله بالنظا ر دون اللەس 
( فالالثنانق ) رحمه الله تعالى : ولا بأس أن يتزوج الرجل ابنة الرجل وامرأة الرجل فيجمع بينهما لأن الله 
عز وجل إنما حرم الجع بين الأختين وهاتان ليستا بأختين وحرم الأم والبنت إحداهما يعد الأخرى وهذه ليست 

بم ولا بنت وقد جع عبد اله بن جعفر بين امرأة على رضى اله عنه وابنته وعبد الله بن صفوان بين امرأة رجل - 

وابنته وإذا نظر الرجل إلى فرج أمته من شهوة فإن أبا حشفة رحمه اله تعالى كان قول لا تحل لأبيه ولا لابنه 


ولا محل له أمها ولا بنتها وبه بأخذ وكان ابن انى للى رضی الله عنه يقول هی له حلال حتى يلمسها 0 
( فال نای ) رحمه الله تعالى وإذا زنا الرجل بالمرأة فلا حرم عليه ھی إن اراد أن يتكسها ولا امیا ولا یتما 


لأن الله عز وجل إما حرم بالحلال والحرام ضد الحلال » وهذا مکتوب فى كتاب التكاح من أحكام القرآن . وإذا 
تزوج الرجل المرأة بشاهدين من غير أن ززوجها ولى والزوج كنؤ لما فإن أبا حنيفة رحمه الله كان قول : التكاح ‏ 
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جائز ألا ترى أنها لو رفمت أمرها إلى الحا كم وأنى ولہا أن :زوجها كان احا أن بزوحها ولا اسعه إلا ذلكولا 
ی له غيره فکف يكون ذلك من الک والولى جائزاً ولا جوز ذلك هنها وهى قد وضعت نفسما فى الكفاءة 

Lal:‏ عن على إن أى طالب ركى ألله تعالى Al:‏ أن أمر 3 زوحت. 0 د ا فیا ء أولاؤها فخاصموا الزوجإلى على ركى 
لله تعالى عيةه ۴ حاز على النكاح وكان 1 * نأف ليل لاجر ذلاك وقال أبو دوس هو موقوف وإن رفع إلى الجا 
وهو كفؤ أخز کک ت ذلك کان اللقاضى هاهنا و لى بلغه أن أبنته قد دزو حت فأجاز ذلك ) J‏ 2 5 ا ) رهه الله 
تعالی :كل تكاج بغيرولى د باطا ل لقول النىصلى الله عله به وسلم «أيها أمرأة کت بعر ير إذن. ولمها فنكاحها باطل » 
ثلاثا . وإذا تزوج الرحل المرأة فا لن المبر وقد کان أسر قبل ذلاك مرا وأشبد شېودا عله وأعل الشمود أن ار 
الذى يظهره فهو كذا وكذا سمعة بسع بها اتوم وأن أصل اہر هو كذا وكذا الذى فى السر ثم تزوج فاعان 
اذى قال فإن أبا حئيفة رضى الله عنه كان يقول المبر هو الأول وهو ار الذى فى السر والسمعة باطل الذى أظهر 
لاقو م وبه باخ وكان ابن أف للى يقول السمعة هى المهر والذى أسر باطل أو بوسف عن مطرف عن عامر قال 
إذا أسر لعن مهرا وأعان ٠‏ كير من ذلك أخذ بالعلانة . أيو بوسفاء E‏ عمارة ع٠‏ نالج عن شر 3 
وإبراهم a‏ له( الاق ( ر هه الله تعالى : وإذا زوج الرحل امرأة هر علانيةوأسر قبل ذلك مرا آ أتل Alo‏ 
فالمور , مور العلانية الذى وقعت عليه عقدة النكاح إا أن کون شهود ار إن واحدا قثيتون على أن ار مور 
السر وأن اارأة والزوج عقدا النكاح عليه وأعلنا الخطبة عبر غيره أو يشهدو OTS‏ هد افد اذرت 
dl‏ اشد ا 3 مله ی لامر ) J‏ ا انى ( ر هه الله تعالى ولا جوز النسكاح إلا ول وشاه_دى عدل 
ورضًا اأنسكوحة والنا كم إلا فى الأمة فإن سيدها يزوجها والبسكر فإن أباها يزوجها ومن لم يبلغ فإن الآباء 
ازو جو مم وه دا ا ف اف النسكاح ( قال ) وإذا زوج الرحل ابنته وقد أدركت فإن أنا حنيفة 
ر هه ألله تعالى کان قول : إذا 1 رهبت ذلك لم + کر النسكاح علمها لہا قد أوركت وما کت أمرها قلا دكره 
على ذلاك 8 isl‏ عن رسول الله صلی الله عليه وسل أنه قال » السكر تست مر ق تسا وإذنها صا « فلو كانت 
إذا كر هت أجيرت على ذلك ل تستا مر وبه يا خذ وكان ابن أى للى يقول الندكاح جائز عليها وإن كردت 
) الإالتتائق ( رهه لله تعالى کح الأب خاصة حائز على المكر بالعة وغير al:‏ والدلالة على ذلك وول 
سولاك صلى الله عله وسل «الأم أحق بنفسما ٥ن‏ ولا واامكر سا من ف فسا ( ففرق رسول الله صلى الله عله 
وسم سما عل الأم أحق 53ظ وأمر ف هده بأأؤامرة واأؤامرة قد ا :ون على استطاءة النفس لأنه 
روى أن النى صلى الله عليه وسم قال : « وآمروا النساء فى بنانهن » واقول الله عز وجل « وشاورثم فى الأمر » 
ش ولو كان الأمر فن واحدا لقال الأم والحجكر احق سم ما وهذا كاه مستقدى ا فى كتاب. النكاح 3 
وإذا تزوج الرجل اارأة ثم اختلفا فى امبر فدخل بها وليس بينهما بينة فإن أبا حنيفة رحمه الله تعالى كان 
يقول فى ذلك : لما مير مثلها إلا أن يكون ما ادعت أقل من ذلك فكون ماما ادعت ٠»‏ وكان ابن 1ف للى 
يقول إعا لها ماسمى لما اروج واس ا شىء غير ذلك وه ياأخدذ شم قال أو دوس بعك أن أفر الزوج عا کون 
٠‏ مر مثلها أو قرسا منه قبل منه وإلا م قبل منه ) ألا تانق ع( رحمه الله تعالى وإذا تزوج الرجل المرأة 
دخل لها أو لم مدخل بها فاختلفا فى المهر الها وكانلها مبر مثلها كان أقل نما ادعب أو أقل بما أقربه ازوج أوأ كثر 
كالقول فى البيوع الفاثتة إلا أنا لانرد العقد فى النكاح ما يرد به العقد فى الببوع و مج له f‏ البيوع الفائتة لأن ٠‏ 
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الببوع الفائتة ميم فيها بالقيمة وهذا حك فيه بالقيمة والقيمة فيه مهر مثلها كا هى فى البيوع قيمة مثل السلعة » 
وإذا أعتقت الأمة وزوجبا حر فإن 1با حنيفة رحمه الله تعالى كان هل لما الخبار إن شاءت اختارت نفسها وإن 
اشاءت أقامت معزوجب وكان ابن انی ليلى قول اد لما ومن حجة ابن أفى إلى فى بريرة أنه بقول كان زوجما 
عبدا ومن حجة ألى حنفة فى ذلك أنه يقول إن الأمة لا عاك نفسها ولا نكاحما وقد باغناعن رسو لا صلی الله عليه 
وسلأنه خير بردرة <ين عتقت‌وقد اشنا عنعائشة رضىانّ عنها أن زوج بريدة كان حرا ( فال لن انی ) رحمه الله 
تعالى : وإذا أعتقت الأمة فإن كانت نحت عبد فلها ا لحار وإن كانت نحت حر فلا خبار لما وذلك أن زوج بريرة 
کان عبداً وهذا مكتوب فى كتاب النكاح وإذا تزوجت وزوجما غائب كان قد نعى إليها فولدت من زوجما الآخر 
ثم جاءعزوجيا الأول فإن أباحن.فة رضى الله تعالى عن هكان يقول الولد للا ول وهوصاحب الفراش وقد بلغنا عن 
سوك انتعن لفلفو سد أنه قال «الولد للفراش وللعاهر الحجر» وكان ابن أنى ليلى بقول الولد للاخر لأنه ليس 
بعاهر والعاهر ازا لأنه متزوج وكذلك بلغنا عنعلى بن فى طالب رضىالله عنه و به يأخذ ( انی )رحمه الل 
وإذا بلغ المرأة وفاة زوجما فاءتدت ثم كحت فو لدت أولاداً ثم 8 زوجما النعى حيا فسخ النسكاح 
الآخر واعتدت منه وكانت زوجة الأول کا هى وكان الولد للاخر لأنه نسكحها نكاحا حلالا فى الظاهر 
حكنه حي الفراش ( فلل :افق ) رحمه الله تعالى وإذا .اس الرجل الجارية حرمت على أبيه وابنه ولا حرم 

على أيه وابنه بالنظر دون الاس . ش 

باب الطلاق 

قال أبو بوسف عن الأشعث بن سوار عن ال عن إداهم عن ابن مسعود أنه كان قول فىالحرام إن نوی 
ثا فيمين وإن نوى طلاقا فطلاق وهو مانوى من ذلك . وإذا قال الرجل كل حل على حرام فإن أبا حنيفة رحمه 
الله تعالى عنه كان يقول القول قول الزوج فإن لم يعن طلاقا فليس بطلاق وإِنما هى مين يكفرها وإن عنى ااطلاق 
ونوى ثلاثا فثلاث وإن نوى واحدة فواحدة بائنة وإن نوى طلاقا ولم ينو عددا فهى واحدة بائنة وكذلك إذا قال 
لامرأته هی على حرام وكذلك إذا قال لامرأته خلية أو برية أو بائن أو بتة فالفول قول الزوج وهو هانق ی إن , 
نوى واحدة می واحدة بائنة وإن نوى ثا فثلاث بلغنا ذلك عن شر بح وإن نوى اثنتين می واحدة بائنة وإن ل 
ينو طلاقا فليس بطلاق غير أن عليه اليمين مانوى طلاقا وبه يأخذ وكان ابن انی ايلى يول فى جميع ماذ كرت هی 
ثلاث تطليقات لاندينه فی شىء منها ولا جعل القول قوله فى شىء من ذلك ( لاله افق ) رحمه الله تعالى وإذا 
قال الرجل لامرأته أنت على حرام فإن نوی طلاقا فبو طلاق وهو ما أر اد من عدد الطلاق والقول فى ذلك قوله مع 
عينه وإن لم يرد طلاقا فليس بطلاق ويكف ركفارة عبن قناسا على الذى بحرم أمته فيكون عليه فبا الكفارة لأن 
رسول اللهصلى الله عليه وسلم حرم أمته فا'نزل الله عز وجل «لم حرم ماأحل اله لكتبتغى مرضاة أزواجك»وجعلما 
الله مينافقال«قد فرض الله لج علة أعا »و إذا قال الرجل لامرأته أمرك فى بدك فقالت قد طلقت نفسى ثلاثا فإن 
با <نيفة رحمه الله تعالی كان يقول إذا كان الزوج نوی ثاثا فى ثلاث وإن كان نوى واحدة فبى واحدة بائنة 
وبه ياخناوكان ابن أفى للى :قول هى ثلاث ولا رسال ازوج عنثىء ( فال لشن ای) واو الرجل امرأته 
أو ملكا أمرها فطلقت نفسبا تطليقة فهر ملك الرحعة فما كا علسكها الو اتّدأ طلاقها » وكان أبو حدفة يقول 
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فى الخبار إن اختارت نفسها فواحدة بائنة وإن اختارت زوجها فلا شىء وبه باذ وكان ابن ألى للى يقول إن 
اختارت نفسها فواحدة علك بها الرجعة وإن اختارت زو جما فلا شىء ( الال :افق ) رحمه لله تعالى وإذا قال 
الرجل لامرأته ولم يدخل ا الخ طالق أنت طالق أنت طالق بانت بالأولى ولم يكن علها عدة فتلزءها الثنتان وإعا 
أحدث كل واحدة هنهما ما وهى بان منه حلال اغيره وهكذا قال أبو بكر بن عبد ا بن الحرث بن هشام 
وإذا قال الرجل لامرأته وم يدخل بها أنت طالق أنت طالق أنت طالق طلقت بالتطليقة الأولى ولم بقع علبها 
التطليقتان الءاقتان وهذا قول أنى حنيفة بلغنا عن عمر بن الخطاب وعن على وعبد الل بن مسعود وزيد بن ثاث 
وإبراهم بذلك لأن امرأته ليست علها عدة ققد بانت منه بالتطليقة الأولى وحلت لارجال ألا ترى أنها لو :زوجت 
بعد التطليقة الأولى قبل أن يتكلم بالثانية زوجا كان نكاحها جائزا فكيف بقع علما الطلاق وهى ليست بامرأته 
وهى امرأة غيره وبه ياأخذ وكان ابن أفى ليلى بقول علما الثلاث التطلرقات إذا كانت من الرجل فى مجلس واحد 
على ماوصفت لك ٠‏ وإذا شهد شاهد على رجل أنه طلق امرأته واحدة وشهد آخر أنه طلقها اثنتين فإن أبا حنيفة 
رحمه الله تعالى کان بقول شهادتهما باطلة لأنهما قد اختلفا وكان ابن أنى للى يقول بقع علمها من ذلك تطليقة 
لاما قد اجتمعا علمما ومهذا باٴخد ( الال ن )نی ) رحمه الله تعالى وإذا شهد الرجل أنه سمع رجلا .قول لامرأته 
أت طالق واحدة وشهد آخر أنه عه بقول لها أنت طالق ثنتين فهذه شرادة تلدة فلا موز ولو شبدا فقالا نشهد 
أنه طلق امرأته وقال أحدهما قد أثدت الطلاق وم أثدت عدده وقال الآخر قد أثدت الطلاق وهو ثنتان ازمته واحدة 
لأنهما مجتمعان عليها :.وإذا طلق الرجل امرأته ثاثا وقد دخل مما فإن أب حنيفة رحمه الله تعالىكان يقول فىذلك لها 
السكنى والنفقة حق تنقضى عدتما وبه أخذ وكان ابن أفى للى يقول لما السكنى وليس لا النفقة وقال أبوحنيفة 7؟ 
وقد قال الله عز وجل فىكتابه « فأنفقوا عليين حتى م حملين » وباغناعن عمر بن الخطاب رضى الله تعالى عنه 
أنه جعل للمطاقة ثلاثا السكنى.والنفقة ( فال افق ) رحمه الله تعالى : وإذا طلق الرجل امرأته ثلاثا ولا حبل بها 
فلها السكنى ولدس لما نفقة وهذا مكتوب فى كتاب الطلاق . وإذا آلى الرجل من امرأته فحلف لايقربها شهرا 
أو شبرين أو ثلاثالم بقع عليه بذلك إءلاء ولا طلاق لأن ينه كانت على أفل من أربعة أشهر حدثنا سعيد 
ابن أفى عروبة عن عامر الأحول عن عطاء بن أبى رباح عن ابن عباس رضى اله عنهما وهو قول أبى حذفة وبه 
.أذ وكان ابن أن للى يقول : هو مول منها إن تركها أربعة أشبر بانت بالإيلاء والإيلاء تطليقة بائنة 
( الى ) رحمه اله تعالى : وإذا حاف الرجل لاطأ امرأته أربعة أشمر أو أقل لم يقم عليه حم الإيلاء 
لأن - الإيلاء عا يكون بعد مضى الأربعة الأشبر فيوم کون حم الإبلاء يكون الزوج. لابين عليه وإذالم يكن 
عله مين فليس عليه حم الإبلاء وهكذا مكتو ب فى كتاب الإيلاء » وإذا حلف الرجل لايقرب اءرأته فى هذا البيت 
أر بعة اشر ة فتركها أربعة أشهر فم يرما فيه ولا فی غيره فإن با حنيفة رحمه الله كان بقول ليس علنه فى هذا إبلاء 
آلا ترى أن له أن قرا فى غير ذلك الت ولا جب عليه الكفارة وإعا الإيلاء كل عين 13 نع الجاع أر بعة 0 
ا لاستطيع أن يقرعها إلا أن يكفر عنه وبه اد وكان ابن أنى يقول فى هذا هو مول إن تركها أربعة أشمر بان ْ 
بالإبلاء والإيلاء تطليقة بائنة ( الال ةانق ) رحمه الله وإذا حلف الرجل لا يقرب امرأته فى هذا البيتأو فى هذه 
الغرفة أو فى مو - سمه فليس على هذا ا حم الإيلاء ماح الإبلاء على من كان لايصل إلى أن .صب امرأته محال 
إلا زمه الحنث فأما من بقدر على إصابة اب امرأنه بلا بلا حذث فلا 1 للابلا, عليه » وإذا ظاهر الرحل من امرأته فقال. 


۱۵۹ - اه 
. أنت على كظهر أمى يوم أو وقت وقتا أ كثر من ذلك فإن أبا حنيفة_رضى الله عنه كان يقول هو مظاهر منها. ظ 
لابقرمها فى ذلك الوقت حت بكفر كفارة الظار ‏ فإذا مضى ذلك الوقت سةطت عنه الكفارة وكان له أن ا 
ر كثارة ويه بأخذ وكان ابن أفى للى يقول هو مظاهر منها أبدا وإن مضى ذلك الوقت فهو مظاهر لايقربها  ٠‏ 
حق يكفر كفارة الظباد ( ماله :افق ) رحمه الله : وإذا ظاهر الرجل من امرأته يومآ فأراد أن يقربها ذلك ٠‏ 
ايوم كفر كفارة الظهار وإن مضى ذلك اليوم وم يقربها فه فلا كفارة للظبار عله كا قلنا فى المسألة فى الإبلاء ٠‏ 
إذا سقطت اليمين سقط حك اليمين والظهار مين لا طلاق » .وإذا ارتد الزوج عن الإسلام وكفر فإن أبا حنيفة 
رحمه الله كان يقول بانت منه امرأته إذا ارتد لاتكون مسامة حت كافر وبه يأخذ وكان ابن أفى ليلى يقول هی امرأته ١‏ 
على حالما حق. ستناب فإن تاب فهى امرأته وأن أفى قتل وكان لما ميرامها منه ) فلن ای ) رحمه الله : 
وإذا ارتد الرجل عن الإسلام فنكاح امرأته موقوف فإن رجع إلى الإسلام قبل أن تنقفى عدتها فهما على التكاح 
الأول وإن انقضت عدتها قبل رجوعه إلى الإسلام فقد بانت منه والبينونة فسخ بلا طلاق وإن رجع إلى الإسلام . 
فخطها لم يكن هذا طلاقا وهذا مكتوب فى كتاب المرتد ( قال) وإذا رجعت المرأة من أهل الإسلام إلى الشرك 
كان هذا والباب الأول سواء فى قولما جميعا غير أن أبا حنيفة كان بقول يعرض على المرأة الإسلام فإن أسلات 
خا سبيلها وإن أبت حبست فى السجن حتى تتوب ولا تقتل . بلغنا ذلك عن ابن عباس رضى الله عنما وكان 
ابن أبى ليلى يقول إن ل تتب قتلت وبه يأخذ ثم رجع إلى قول أنى حنيفة وکرف تقتل وقد نهى رسول الله 
صلى الله عليه وسلم عن قتل النساء فیا لحروب من أهل الشمرك فبذه مثلهم ( فالالشن‌انق ( رحمة الله وإذا ارتدت ‏ 
المرأة عن الإسلام فلا فرق بينها وبين الرجل تستتاب فإن نابت وإلا قتلت كا بصنع بالرجل فخالفنا فى هذا عض . 
الناس فقال بقتل الرجل إذا ارتد ولا تقتل المرأة واحتج شىء رواه عن ابن عباس لاشت أهل الحديث مثله وقد 
روى شبه بذلك الإسناد عن أنى ااصديق رضى أله عنه أنه قتل نسوة ارتددن عن الاسلام فلي أرأن 3-9 به إذا کان 
إسناده ما لاشته أهل الحديث واحتج من خالفنا بأن النى صلى الله عليه وسل ی عن قتل النساء فى دار المرب 
وقال إذا هى عن قتل المشركات اللانى لم يؤمن فالمؤمنة ااتى ارتدت عن الإسلام أولى أن لاتقتل قل لش مق 
بقول هذا القول قد رويت أن النى صلى الله عليه وسل : جى عن قتل الكبير الفاى وعن قتل الأجير وروبت ان ش 
أبا بكر. الصديق هى عن قتل الرهبان أفرأيت إن ارتد شيخ فان أو أجبر أتدع قتلهما أو ارتد رجل راهب أندع 
قتله ؟ قال لا قبل وم ؟ألأن حم القتل على الردة حم قتل حد لايسع الوالى تعطيله حالف لحم تل لر کیل ودار 
الحرب ؟ قال نعم قات فكيف احتججت ممم دار الحرب فى قتل المرأة ول "ره حجة فى قتل الكبير الفالى والأجير 
والراهب ثم قلت لنا أن ندع أهل الحرب يعد القدرة علبهم ولا تقتلهم وليس لناأن ندع مريدا فكيف ذهب عليك 
افتراقبما فى المرأة فإن المرأة تقتل خحيث يقتل الرجل فى الزنا والقتل ؟ وإذا قال الرجل كل امرأة [تزوجها فی 
طالق فإن أيا حنيفة كان يقول هو كا قال وأى امرأة زوجما فبى طالق واحدة وبهذا يأخذ وكان ابن أف لى 
٠‏ يقول لاقع ا الطلاق لأنه عم فقال كل امرأة 1 زوجما فإذا سمى امرأة مسماة أو مصرا بعينه أو عل ذلك إلى أجل 
فقولا فيه سواء ويقع به الطلاق ( قال الرييع ) لاشافعى فيه جواب ( قال ) وإذا قال الرجل لامرأة إن تزوجتك . 
فأنت طاق أو قال إذا تزوجت إلى كذا وكذا من الأجل امرأة فبى طالق أو قال كل امرأة أتزوجها من قرية. 
. كذا وكذا فهى طالق أو من بی فلان فہی طالق فما جما كانا يقولان إذا تزوج تلك فی طالق وإن. 
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دخل ہا فإن أيا حنيفة كان يقول للها مهر ونصف مهر ٠هر‏ بالدخول ونصف مهر بالطلاق الذى وقع عليها قبل 
الدخول وبه يأخذ وكان ابن أبى لى يقول لما نصف مهر ويفرق بينهما فى قولهما يما ( قال ) وإذا قذف اارجل 
امرأته وقد وطئت وطءاً حراما قبل ذلك فإن أبا حندفة كان قول لاحد عليه ولا لعان وبه بأخذ وكان ابن ألى إلى 
يقول عليه الد » ولوقذثها غير زوجهالم يكن عليه حد فى قول أنى حنيفة وكان ابن أفى للى يقول عليه 
الحد يشبغى فى قول ابن أبى ليلى أن يكون مكان الحد اللمان ( فالالا ) وإذا وطئت اارأة وطءاً حراما ما 
يدرأ عنها الحد فيه ثم قذفها زوجما سئل فإن قذفها حاملا وانتنى منوادها لوعن بينهما لأن الولد لابننى إلا بلعان 
وإن قذفها. غير حامل بالوطء الأول أو بزنا غسيره فلا حد عليه وعليه التعزير »> وكذلك إن .قذفها بأجنى ذقال 
عنيت ذلك الوط, الذى هو رم فلا حد عليه وعليه التعزير » وإذا قال الرجل لامرأته لاحاجة لى فنك 
فإن أيا حنيفة كان يقول لس هذا بطلاق وإن أراد 4 الطلاق و4 بأد وقال أبو حمفة وکف کون هذا 
طلاقا وهو عنزلة لا أشتبرك ولا أريدك ولا أهواك ولاأحبك ؟ فليس فىثىء منهذا طلاق ( )فى ) وإذا قال 
الرحل لامرأته لاحاحة لى فك فإن قال لم أر د طلاقا فليس بطلاق وإن قال أردت طلاقا فرو طلاق وهى واحدة 
إلا أن كون أراد 1" کنر منها ولا يكون طلاقا إلا أن يكون أراد به إبقاع طلاق فإن كان إنما قال لاحاجة لى فيك 
سأوقع عاك الطلاق فلا طلاق <قيوقعه بطلاق غير هذا » وإذا قذف الرجل وهو عبد امرأته وهى حرة وقدأعتق ٠‏ 
نص ف المد أحد الشر کین وهو اسعى اشرق تة ب فإن أبا حنيفة زضى الله تعالی عنه كان يقول هو عبد ماق 
عليه شىء من السعاية وعليه حد العيد وكان ابن ألبى للى بقول هو حر وعله اللعان وبه اا » وكذلك لو شېد 
شهادة أبطلها أبوحنيفة وأجازها ابن أف لدلى ( فإلالة :]افق ) رحمه الله تعالى : ود العبد والأمة فى كل شى, 
ا حد العبد والأمة حتى تسكئل فيهها جيعا الحرية ولو بق سهم من ألف سهم فهو دقيق ( فى ) وكذلك 
لامحد له حتى کل نه الحرية ولا يقص له من جرح حتى إستكدل ااعبد الحرية » ولوقذف رجل هذا العبد الذى 
سبعى فى نصفف ق مته يكن عله حد فى قول أبى حدفة لأنه عمزلة الد وكان على قاذفه الخد فى قول ابن أف إلى 
وه يأخذ » ولو قطع هذا العبد يد رجل متعمدا لم ان عليه القصاص فى قول أبى حنيفة وبه بأخذ وهو عنزلة العبد 
وكان عليه القصاص فى قول ا أفى للى وهو عنزلة الجر فى كل قليل أو كثير أوحد أو شهادة أو غير ذلك وهوفى 
: قول أبى حنيفة عنزلة العبدما دام عليه درم من قيمته وكذلك هوف قوه) جما لو أعتقجزء من مائة جزء أو بقعليه 
' جزء من مائة جزء شن کا بته إن شاء الله تعالی » وإذا كانت أمة بيناثنين وها زوج عبد أعتقها أحد مولا قش 
ليها ا و يكن لما خيار فى النكاح فى قول أبى جنيفة حى تفرغ من السماية وتعتق وكان لما الخبار 
فى قول ابن أفى ليلى يوم بقع العتق عليها وبه بأخذ» ولو طلقت يوذ كانت عدتها وطلاقها فى قول ألى حزفة 
. عدة أمة وطلاق أمة وكانت عدتها وطلاقها فى ابن أبى ليلى عدة حرة وطلاق حرة ولو لم يكن لها زوج وأرادت 
أن تزوج لم يكن لما ذلك حتى يأذن الذى له عليها السعاءة فی فى قول أنى حديفة عنزلة الأمة وفى قول ابن أبى إلى 
عنزلة الحرة ( انی ) رحمه اله تعالى : وإذا كانت أمة حت عبد ل يكن لما الخيار حتى تسكدل فيها الحرية 
فيوم تسكرل فيها الحرية فلها ا لار فإن طلقت وهى لم كل فما الحرية كانت عدتها عدة أمة وكا فى كل شىء 
۰ > أمة > وإذا قال الرحل لامرأته أنت طالق إن شاء فلان وفلان غائب لابدرى أحى هو أو مت أو ثلان ميت 


قد عل بذلك فإن أبا حنيفة ره الله تعالى كان ,قول لابقع عليها الطلاق ومهذا يأخذ وكان ابن أبى للى :قول 


0-6 
Eê‏ حنفة وكيف بقع علبها الطلاق وم يشا فلان ( انى ) رحمه اه تعالى : وإذا 
قال الرجل لامرأته أنت طالق إن شاء فلان وذلان ميت قل ذلك أو مات فلان بعد ماقال ذلك وقبل أن يشاء فلا 
تسكون طالقا أبدا بهذا الطلاق إذ لوكان فلان حاضرا حيا ولم يشأ لم تطلق وإكا يتم الطلاق عشيئته فإذا مات قبل. 
أن بشاء عامنا أنه لايشاء أبدا وم رثا قبل فتطلق عشيئته » وإذا قذف الرجل امرأته وقامت لما البينة وهو ميحد 
فإن أبا حنيفة كان يقول «لاعن وبه بأخذ وكان ابن أنى للى يقول لايلاعن ويضرب الحد ٠‏ وإذا تزوج العبد بغر 
' إذن مولاه فقال له مولاه طلقما فإن أا حنيفة كان يقول ليس هذا بإقرار بالنكاح إا أمره بأن يفارقها كيف 
يكون هذا إقرارا بالنکاح وبه بأخذ وكان ابن أفى للى يقول هذا إقرار بالتكاح ( الالتنائق ) وإذا تزوج 
العبد بغير إذن مولاه فقال له مولاه طلقها فليس هذا بإقرار بالتكاح من مولاه فى قول من شرل إن أجازه مولاه 
فالتكاح جوز وأء فى قولنا فلو أجازه له المولى لم مجزلأن أصل مانذهب إله أن كل عقدة نكاحوقعت واججاع لاحل 
أن يكون فہا أو لأحد 'فسخها فبى فاسدة لاتحيزها إلا أن تحدد ومن أجازها بإجازة أحد بعدهافإن لم يحزها كانت 
مفسوخة دخل عله أن مجيز أن ينكح الرجل المرأة على أنه با جار وعلى أنها بالخار والخبارلا مخوز عنده ف التتكاح 
کا جوز فى الببوع . وإذا طلق الرجل امرأته تطليقة بائنة فأر اد أن يزوج فىعدتم! خامسة فإن أبا حثيفة رحمه الله 
تعالى كان يقول : لا أجيز ذلك وأ كرهه له وكان ابن أنى ليلى يقول هو جائز وبه بأخذ ( مالالة :افق ) رحهالله 
تعالى وإذا. فارق الرجل امرأته ملع أو فسخ نكاح كان له أن ينكس أربعا وهى فى العدة وكان له إن كان 
لاجد طولا لحرة وخاف العنت على نفسه أن ينكح أمة مسامة لأن المفارقة التى لارجعة له عليها غير زوجة وإذا طلق 
الرجل امأ 9 ثلاثاً وهو مريض فإن أبا حنيفة رضى الله تعالى عنة كان يقول إن مات بعد انقضاء العدة فلا ميراث 
لما منه وبه يأخذ وكان ابن ألى لبلى بول لما الميراث مالم تتزوج ( لاناق ) رحمه اله تعالى : وإذا طلق ٠‏ 
الرجل امرأته ثلا أو تطليقة لم يكن بق له عليها غيرها وهو مريض ثم مات بعد انقضاء عدتها فإن عامة أصحابنا 
يذهبون إلى أن لها منه الميراث مالم تتزوج وقد خالفنا فى هذا بعض الناس بأقاويل فقال أحدهم لايكون لما اليراث 
فى عدة ولا فىغير عدة وهذا قول ,١‏ ن الزبير وقال غيره هی ترثه مالم تنقض ااعدة ورواه عن عمر بإسناد لابثبت شستمثله 
عندأهل العلل بالحديث وهومکتوب ىكتاب الطلاق وقال غيره ترثه وإن تزوجت ( كالالغ :افق ) رحمه الله تعالى : 
لاترث مبتوتة فى عدة كانت أو غير غدة وهو قول ابنالزبر وعبد الرحمن طلق امرأته إن شاء الله على أنها لاترث 
وأجمع السلدون أنه إذا طلقها ثلاثا ثم آلى منها لم يكن موليا وإن تظاهر لم يكن متظاهرا وإذا قذفها لم يكن ل أن . 
أن بلاعنها ويبرأ من المد وإن ماتت لم يرثا فاا أجمعوا جما آنا خارجة من معانى الأزواج لم ترئه وإذا طلق 
الرجل امرأته فى صحته ثلاثا فجحد ذلك الزوج وادعته عليه المرأة ثم مات الرجل بعد أن استسلفه القاضى فإن 
با حنيفة رضى اله عنه كان يقول لاميراث لما وبه يأخذ وكان ابن أنى ليلى يقول لما الميراث إلا أن تقر بعد موته 
أنه كان طلقها ثلاثا ( ال تانق ) رحمه الله تعالى : وإذا ادعت الرأة على زوجها أنه طلقها ثلاثاً ألبتة فأ حلفه 
القاضى بعد إنكاره وردها عليه ثم مات لم محل لما أن ترت منه شيئا إن كانت تعر أنها صادقة ولافى الحم محال 
لأنها تقر أنها غير زوجة فإن كانت تعل أنها كاذبة حل لما فا ينها وبين اله أن ترئه » وإذا خلا الرجل 
بامرآته وهى حائض أو وهى مريضة ثم طلقها قبل أن عل مها . فإن أيا جشفة رحمه الله تعالى كان بقول 
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لحانصف امبر » وبه يأخذ : وكان ابن أفى ليلى يول لما المهر كاملا وإذا قال الرجل لامرأته إن ضممت إليك امرأة 
“قات طالق واحدة فطلقها فبانت منه وانقضت العدة ثم تزوج امرأة أخرى ثم تزوج تلك المرأة الى حلف علهافإن 
ابا حنيفة كان يقول لابقع عامها الطلاق من قبل أنه لم يضمبا إلها وبه يأخذ وكان ابن أن ليلى يقول بقع علا 
الطلاق ( لال انى ) رحمه الله تعالى وإذا قال الرجل لامرأته إن ضممت إلك امرأة فأنت طالق ثلاثاً 
فطلقها وانقضت عدتها ثم تكح غيرها ثم نكحها بعد نكاحا جديدا فلا طلاق عليها وهو لم يضم إلا امرأة إنماضمها 
هى إلى امرأة ٠‏ وإذا قال الرجل إن تزوجت فلانة فى طالق فروجها على مبر مسمى ودخل بها فإن أبا حنيفة 
رضى الله تعالى عنه كان يقول هى طالق واحدة بائنة وعليها ااعدة وما مهر ونصف » نصف ٠ن‏ ذلك بالطلاق ومر 
بالدخول وبه يأخذ وكان ابن أنى الى يقول لما نصف مهر بالطلاق ولیس لما بالدخول شى* ومن حجته فى ذلك أن 
رجلا آ لی من امرأته فقدم بعد أربعة اشر فدخل بامرأته ثم أتى ابن مسعود فاأمره أن مخطبها فخطبما وأصدقها 
صداقا مستقبلا ولم يبلغنا أنه جعل فى ذلك الوط , صداقاً ومن حجة أنى حدفة أنه قال قد وقع الطلاق قبل الماع 
فوجب لما صف المبر وجامعما بشبهة فعليه المور ولو لم أجعل عليه المبر جعات عليه الحد وقال أبو حنيفة كل جماع 
يدرأ فيه الحد ففيه صداق لابد من الصداق إذا درأت الحد وجب الصداق وإذا ل أجعل الصداق فلا بد من الحد قال 
او دوسف حدثنى محدث عن حاد عن إبراهم أنه قال فيه لما مهر ونصف مبر مثل قول ألى حنيفة وإذا قال 
ش الوجل لامرأته إن دخلث الدار فأنت طالق إن شاء اله فدخلت الدار فإن أبا حنيفة واب نأفى للىقالا : لابقع الطلاق 
ولو قال أنتتطالق إن شاء الله وم يقل إن دخلت الدار فإن أبا حشيفة رضى الله عنه قال لابقع الطلاق وقال هذا 
والأو ل سواء وبه ياأخذ . أبوحنيفة عن حماد عن إبراهم أنه قال فى ذلك لابقع الطلاق ولا امتاق وأخيرنا عبداللك 
ابن أنى سلمان عن عطاء بن أبى رباح أندقال لابقع الطلاق ( الال اقی) رحمه الله تعالى وإذا قال الرجل لامرأته 
أنت طالق إن شاء الله تعالى فلا طلاق ولا عتاق » وإذا طلق الرجل امرأته واحدة فانقضت عدنها فتزوجت زوجا 
ودخل بها ثم طلقها ثم تزوجها الأول فإن أبا حنيفة قال هى على الطلاق كله وبه يا"خذ وقال ابن أب ليلى هى على 
مابق ( ثالالة_:افى ) وإذا طلق الرجل امرأته واحدة أو اثنتين فانقضت عدا ونكحت زوجا غيره ثم أصاءها 
ثم طلقها أو مات عنما فانقضت عدتها فنكحت الزوج الأول فى عنده على مابق هن الطلاق بهدم الزوج الثاى 
الثلاث ولا ردم الواحدة ولا الثاتين وقولنا هذا قول هر بن الخطاب رضى الله تعالى عنه وعدد من كبار أصحاب 
النى صلى الله عليه وسل وقد خالفنا فى بعض هذا بعض الناس فقال إذا هدم الزوج ثلاثا هدم واحدة واثنتين واحتج 
بقول ابن مر وابن عباس رضى الله عنم وسألنا فقال من أن زعمتم أن الروج هدم الثلاث ولا يهدم ماهو أقل 
منها؟ قلنا زعمناه بالأمر الذى لاينبغى لأحد أن يدفعه قال وما هو؟ قلا حرمبا الله بعد الثلاث حقى تن كح زوجاً غيره 
وبين رسول اقه صلى الله عليه وسلم عن الله عز وجل أن النكاح الذى أحاما الله به بعد الثلاث إصابة الزوج وكانت 
٠‏ محرمة قبل الزوج لاحل محال إلا بالر وج فكان للزوج حي هدم الثلاث لهذا العنى وكانت فى الواحدة والئنتين حلالا. 
فلم يكن ازوج هاهنا f‏ فزعمنا أنه مهدم حيث كانت لاحل له إلا به وكان حکه قا تما ولا هدم حيث لاح له 
وحيث كانت حلالا بغيره وكان أصل المعقول أن أحدا لاحل له بفعل غيره شىء فلها أحل الله له بفعل غيره أحللنا 
له حدث أحل الله له ولم بحز أن نقيس عليه ماخالفه لو كان الأصل المعقول فيه وقد رجح إلى هذا القول محمد 
ابن الحسن بعد ماكان يقول بقول أنى حنيفة , واللهأعع . ٠‏ 
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) الال نافق ) رجه به اڈ تال وإذا قم الد عل البكر وجلد مالة جلدة إن أ حنيفة رجه اٹ تال كان 
يقول لا آنفیه من قبل أنه بلغنا عن على بن أفى طالب أنه نهى عن ذلك وقالكق بال فتة وبه يأخذ وكان . _ 
ابن فى لیلی يقول ينن سنة إلى بلد غير البلد الذى فجر به وروى ذلك عن رسول له صل الله عليه وسم وع نأنى بكر ٠‏ 
وعلى رضى اله ءنهما ( فالالغ افق ) وين الزانيان البكران من موضعبما الذى زنيا به إلى بلد غيره بعد صرب 
مائة وقد نتى النى صلى الله عليه وس الزاى ون أبو بكر وعمر وعنان وعلى رضى الله تعالى عنهم وقد خالف / 
هذا بعض الناس وهذا مكتوب فى كتاب الحدود محججه , وإذا زأى المتمركان وهما ثيبان فإن أب حنيغة رضن الله عنه 
فال ليس على واحذ منهما الرجم وكان ابن أنى للى يقول علبهما الرجم ويروى ذلك عن نافع عن ابن عمر رضىالله. _ 
تعالی عنهما عن رسول الله صلی الله عليه وسل أنه رجم وديا ومهودية وبه يا'خذ » أبو بوسف قال أبوحنيفة لاتقام 
الحدود فى المساجد وروی ذلك عن رسول الله صلی الله عليه وسلم وبه ياخذ وكان ابن أنى ليلى يقول نق الحدود فى د 
المساجد وقد فعل ذلك ( ثالالة ناق ) رحمه الله تعالى وإذا محالم إلينا أهل الكتاب ورضوا أن محم بيهم ١‏ 
فترافعوا فى الزنا وأقروا به رجمنا الثيب وضر بنا البكر ماثة ونفيناه سنة وقد ر جم رسول الله صلی اه علیه‌وسلم مهودبيق . 
زنا وهو معنى كتاب اله تبارك وتعالى فإن الله عز وجل يقول لنديه صلی الله عليه وسلد وإن حكنت بينهم فاحم بيهم 
. بالقسط»وقالوأن احم بينهم با أنزل الله» ولا جوز أن يتم بيهم فیشى* من الدنيا إلا ج المسامينلأن حال واحد 
لامختلف ( ال :]فى ) رحمه الله تعالى ولا تقام الحدود فى المساجد وإذا وطى* الرجلجارية أمه فقال ظننت ٠‏ 
أنها محللى فإن أبا حنفة كان يقول بدرأ عنه الحد فإذا أقر بذلك فى مقام واحد أربع مرات لمحد وه يأخذو عليه 
المهر وقال ابنأ لبلى وأنا مع أقرعندى رجل أنه وطى* جارية أمهفقال له أوطنتها ؟قال نعم فقال لهأو طثنها؟ قال نم ْ 
فقال له أوطثنها؟ قال نعم قال له الرابعة وطثنها؟ قال نعمقال ابن أنى ليلىفأمرت به فجلد الحد وأمرت الجلواز فأخذه ش 
يده فاأخرجه من باب الجسر نفيا ( فال )فى ) رحمه الله تعالى وإذا أصاب الرجلجارية أمه وقال ظننتما محل 
لی أحلف ماوطثها إلا وهو براها حلالا ثم دری* عنه الحد وأغرم المبر فإن قال قد عات انها حرام على قبل الوط ء 
ثم وطئنما حد ولا يقبل هذا إلا من أمكن فيه أنه مجهل مثل هذا فاأما ءن أهل الفقه فلا قال أيوخنيفة : ليس ينبغى 
لاسا م أن يقول له أفعلت ولا نوجب عليه الحد بإقرار أربع مرات فى مقام واحد ولو قال : وطئت جارية أمى فى 
ابه برالان بح عن لان واد يكون حلالا وحراما فم يقر هذا بالزنا ء والله عل . 
اختلاف على وعبد الله بن مسعود رضى الله عنبما 
أواب الوضوء والفسل والتيمم ٠‏ 
( أخبرنا الربيع بن سهان ) قال خبرنا الشافمى قال أخبرنا ابن علية عن شعبة عن مرو بن مرة عن زاذان . 
قال سال ول علا رضى الله عه ع ن الغسل فقال اغتسل كل بوم إن شت غات شت فقال لا ااغسل الذى هو الغسل قال وم 
الجعة ونوم عرفة ونوم النحر ونوم الفطر وم لايرون شيا من هذا واجبا » أخيرنا الريع قال أخبرنا الشافعى قال ش 
أخبرنا هشم عڻ خالد عن ن اف إسحق أن عليا رضى اله عنه كال فى التيمم ضربة اوج وضربة الم هكذا 
:قولون ضربة للوجه وضربة ؛ البدرين إلى ال 
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) لا ) أخيرنا ابن عبينة عن ألى السوداء عن ابن عبد خير عن أيه قال وض على رضى الله تعالى عنه 
فغسل ظهر قدميه وقال لولا أنى رأيت رسول الله صلی الله عليه وسل مسح ظمر قدميه لظننت أن باطنهما أحق » 
أو معاورة عن العش عن أنى ظبيان قال رایت عليا رضى الله عنه بال ثم توضأ ومسح على اانعلين ثم د<لالمسجد 
فخلع تعليه وصلى ابن مهدى عن سفيان عن <بيب عن زيد بن وهب أنه رأى علا رذىالله عنه فعل ذلك ان مهدى 
عن سفيان عن الز در ن عدى عن أكتل بن سوبد بن غَفلة أن عليا رضى الله عنه فعل ذلك محمد بن عبيد عن 
عمد بن أنى ماعل عن معقل الدثعمى أن علا فعل ذلك ) J‏ 2 افق ( رهه الله تعالىى ولسنا ولا ام ولا 
أحد نعاده ,قول بهذا من المفتين خالد بن عبد الله الواسطى عن عطاء بن السائب عن أفى البحترى عن على رضى الله 
عنه فى اافأر ة تقع فى المثر فتموت قال تزح حت تغلبهم قال واسنا ولا إياهم نقول بهذا أما نحن فنقول عا روينا عن 
رسول الله صلی الله عليه وسل «إذاكان الماء قلتين لم محمل حسا» وأما ثم فيقولون ينزح منها عشسرون أو ثلائوندلوا 
عمرو بن الهم عن شعبة عن أن إسحاق عن ناجية بنكعب عن‌علی رضى الله عنه قال قلت يارسول اله بأىأنت وأمى 
إن ألىقد مات قال اذهب فواره» فقلت إله مات مشر کا قال( اذهب فواره»ثوارءته 3 أتيته قال اذهب فاغتسل » 
وهم لايقولون بهذا ثم يزعمون أنه ليس على من مس متا مش ركا غسل ولا وضوء رو بن اليثم عن الأ*ش عن 
ش إبداهيم بن أنى عبيدة عن عبد الله قال القبلة من اللمس وفما الوضوء عن شعبة عن عارق عن طارق عن عبد الله 
مثله وثم مخالفون هذا فيقولون لاوضوء من القبلة وحن نأخذ بأن فى القبلة الوضوء وقال ذلك ابنعمر وغيرة وعن 
الأعمش عن إبراهيم التيمى عن أبيه عن عبد الله أنه قال الماء من الماء ( فالل )فى ) ولسنا ولا إياهم تقول بهذا 
نقول إذا مس اتان اتان فقد وجب ااغسل وهذا القو ل کان فى أو ل الإسلام ثم سخ ) اا انق ( أخير 8 
أبو معأو به عن العش عن شق.ق عن عيك الله قال الجنب لاتحم ولسوا ٫قولون‏ هذا ويقولونلانعم أحدا قول 4 
وحن أروى عن النى صلى الله عليه وسلم أنه أمز الجنب أن يتيمم ورواه ابن علية عن عو فالأعرانى عن أفى رجاء 
عن عمران بن <صين عن النى صلی الله عليه وسل أنهأمر رجلا أصاءته حناية أن تيمم وصلی ( فالا E‏ أفتى ) أخبرنا 
سفيان عن أنى إسحاق عن الحرث بن الأزمع قال معت ان مسعود :ھول إذا مدل الجنب رأسه با لخطمی فلا اھک 
له عسلا ولسوا ولون دا يعولون لس الخطمى هور وإن <الطهالماء الطمور 3 الطهور الماء محضا فأما عسل 
رأسه بالماء بعد الخطمى أو قبله فأما الخطمى فلا بطر وحده . 

ابواب الصلاة 

( نالا نی) رحمه الله تعالی : أخبرنا سعد بن سالم عن سفيان الثورى عن عبد الله بن محمد عن عقيل عن 
ابن الحنفية أن عليا رضى الله تعالى عنه أخبره أن رسول الله صلى الله عليه وسل قال« مفتاح الصلاة الوضوء و محر عما 
التتكبير و تحليلها التسليم» وبهذا تقول نحن لامحرم بالصلاة إلا بالتكبير وقال صاحبهم حرم بها بغير التكبير بالتسبدرح 
ورجع صاحباه إلى قولنا وقولنا لاتنقضى الصلاة إلا بالتسل من عمل عملا ما رفسد الصلاة فما بين أن بكبر إلى أن 


اسم فقد أفسدها لافما بين أن كبر إلى أن مجلس قدر التشهد ) الال افق ) أخيرنا ابن علية عن شعبة عن 
أنى إسحاق عن عام دن صم رة عن على ر ى الله تعالى عنه قال إذا وجد أحدم فيصلاتة فى بطنه رزاأو وما أو رعافا 
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فلنصرف فلتو صا فإن تكام استقبل الصلاة وإن لم كام احتسب با صلى ولسوا يقولون مهذا يقولون .اصرف من ' 
الرز وإن أنصرف من الرعاف فصلاته تامة وخالفونه فى مض قوله ويوافقونه فى بعضهوإن كانوا يشبتون هذه الرواية 
فبلزمهم أن يقولوا فى الرز مايقولون فى الرعاف لأنه لم مخالفه فى الرز غيره من أصحاب النى صلى اللهعليه وسل عادته 
( لئالق ) رحمه الله تعالى أخبرنا مشیم عن حه بن قال حدثنا أبو ظبيان قا لكان على رضى الله عنه مرج 
إابنا ومحن ننظر إلى تباشير الصبح فيقول الصلاة الصلاة فإذا قام الناس قال نعم ساعة الور هذه فإذا طلع الفجر صلى 
ركمتين ثم أقيمت ااصلاة ( ثالإلغن: فى ) رحمه الله أخبرنا ابن عيينة عن شبيب بن غرقدة عن حبان بن الحرث 
قال أتيت عليا رضى الله عنه وهو معسكر بدر أفى موسى فوجدته يطعم فقال ادن فكل فقلت إلى أريد الصوم فقال 
وأنا ارده فدنوت فأ كلت فما فرغ قال ياابن التياح أقم الصلاة وهذان خبران عن على رضى الله عنه كلاهما شت 
۰ أنه كان خاس بأقصى غاية التغليس وم حالفونه فيقولون إسفر بالفجر أشد الإسفار وحن تقول بالتغليس به وهو 
يوافق ماروي نا من حديث النى صلی الله عليه وسل فى التفليس ( نالل ن)انی ) رحمه الله تعالی أخبرنا هشم وغيره 
عن ابن حبان التيمى عن أيه عن على رضى الله عنه قال «لاصلاة لجار المسجد إلا فیا مسجد »قيل ومن جار المسجد؛ 
قال من أسمعه المنادى وحن وثم نقول بحب لمن لاعذر له أن لابتخلف عن المسجد فإن صلى فصلاته جزى عنه إلاأنه 
قد ترك موضع الفضل ( فلل )نی ) رحمه الله تعالى أخبرنا وكببع عن الأعءش عن عمرو بن مرة عن زاذان 
أن عليا رضى الله عنه كان يغتسل منالحجامة ولسنا ولا إياهم تقول .هذا ( فالا افق ) أخبرنا شريك عنعمران. 
ابنظبيان عن حكم بن سعد أن رجلا م نالخوارج قال شن رضى الله عنه«ولقد أوحى إليك وإلى الذين من قبلك» 
الآية فقال على رضى الله عنهد فاصير إن وعد الله حق ولا يستخفنك الدين لايوقنون »وهو راكع وم يقولون من فمل 
هذا بريد به الجواب فصلاته فاسدة ( الل فى ) أخبرنا ابن علية عن شعبة عن أن إسحاق عنعادم ابن شمرة 
عن علىرضى الله عنه قال إذا ركعت فقلت «اللهم. لك ركعت ولك خشعت ولك أسادت وبك آمنت وعليك توكلت» 
فقد تم ركوعك وهذا عندم كلام يفسد الصلاة وحم يكرهون هذا وهذا عندى كلام حسن وقد روى عن النى صلى 
لله عليه وسلم شبيه به وحن نامر بالقول به وم بکرهونه ( فالا )فی ) أخبرنا ابن علية عن خالد الحذاء عن 
عبد الله بن الحرث عن‌الحرث الممدانی عن على رضى الله تعالىعنه كان يقول بين السجدتين «اللهم اغفر لى وا رحمنى 
واهدنى واجيرنى » وزاد ابن علية عن شعبة عن أنى إسحاق ونسى إسناده وم يكرهون هذا ولا يقولون به 
( فالالش افق ) أخبرنا هشيم على مغيرة عن أنى رزين أن عليا رضى الله عنه كان سل عن ينه وعن ثماله سلام 
عليسم سلام عليسم ( فالل لش إن ) أخبرنا ابن علية عن شعبة عن الأعمش عن أفى رزين عن على رض الله عنه 
مثله سواء وليسوا يا أخذون به ويزيدون فيه وورحمة الله وبركاته» ( ثلا افق ) أخبرنا ابن مبدى عن سفيان 
عنسامة بن کیل عنعبد الله بن معقل أن عليا رضىالله عنه قنت فى المغرب يدعو على قوم با أسمائهم وأشياعهم فقلنا 
آمين هشيعن رجل عن ابن معقل أن عليا رضى الله عنه قنت بهمفدعا على قوم يقول« اللبم العنفلانا بادئا وفلانا» ‏ 
حق عد نفراً وم يفسدون صلاة من دعا لرجل باسمه أو دعاعلى رجل فاه باسمه ونحن لانفسد بهذا صلاته لأنه 
بشبه ماروينا عن النى صلى الله عليه وسل ون الابيعن سيان عن أفى إسحاق عن الحرث عن على رضى اله 
عنه أن رجلا قال إلى صليت ول أقرأ قال أعمت الزكوع والسجود ؟ قال نعم قال مت صلاتك وم لا.قولون مهذا 
ويزعمون أن عليه إعادة الصلاة هشم عن منصورعن الحسن عن علي رضي الله تعالى عنه قال« اقرأ فا أدركت مع 


ظ ت 
الإمام » وم لايقولون بهذا يقولون إما يقرأ فا يقضى لنفسه فأما وهو وراء الإمام فلا قراءة عليه وحن نقول كل 
صلاة صليت خلف الإمام والإمام يقرأ قراءة لايسمع فما قرأ فا هش ويزيد عن حجاج عن أنى إسحاق عن ٠‏ 
الحرث .عن على رضى الله تعالى عنه فى إمام صلى بغبر وضوء قال يعيد ولا يدون وهذا موافق للسنة وما روينا عن 
عمر بن الخطاب وعمان بن عفان وابن عمر رضى الله تعالى عنهم ( للت :)في ) رحمه الله تعالى عنه أخير نامالك 
عن إسماعيل بن أفى حكيم عن عطاء بن بسار أن رسول الله صلی الله عليه وسل كبر فى صلاة من ااصلوات ثم أشار 
إلهم ثم رجع وعلى جلده أثر الماء ( الال :افق ) أخبرنا وكيع عن أسامة بن زيدعن عبد الله.ن يزيد مولىالأسود 
ابن سفيان ع نمحمدبن عبد الرحمن بن ثوبان عن أفىهريرة عن النىصلى الله عله وسل حوره ( الل هافق ) أخيرنا 
حاد بن سامة عن زياد الأعلم عن الحسن عن أنى بكرة عن النى صلى الله عليه وسل حوء ( الال :افق ) أخيرنا 
ابن علية عن ابن عون عن ابن سيرين عن الى على الله عليه وسل حوه وقال إنى كنت جنبا فنسيت 
( ثالإلة افق ) أخبرنا وكبع عن إسرائيل عن أنى إسحاق عن عاصم بن ضمرة عن على رضى اف تمالى عنه قال 
إذا أحدث فى صلاة بعد السجدة فقد مت صلاته ولسنا ولا إبام نقول بهذا أما حن فنقول انقضاء الصلاة بالتسليم 
للحديث الذى رويناه عن رسول الله صلى الله عليه وسل وأما ثم فيقولو نكل حدث يفسد الصلاة إلا حدثاكان بعد 
التشهد أو أن محاس مقدار التشمد فلا يفسد الصلاة ( الال افق ) أخبرنا هشيم عن أصحابه عن أى إسحاق عن 
أنى الخليل عن على رضى الله عنه كان إذا افتتح ااصلاة قال «لاإله إلا أنت سبحانك ظلمت نفسىفاغفر لىفإنه لايغفر 
اللذنوب إلا أنت وجهت وجبى للذى فطر السموات والأرض حنيفا وما آنا من الممركين إن صلانى ونسكى وعیای 
وماتى لله رب العالمين لاشريك له وبذلك أمرت وأنا من المسدين» وقد روينا منحديئنا عن على رضى اله عنه عن 
النى صلى الله عليه وسل أنه كان يقول هذا الكلام إذا افتتح الصلاة وبهذا ادأ يقول : وجبت وجبى الذى فطر 
. السموات والأرض (أخبرنا الرييع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا .سل بن خالد عن ابن جريج عن موسى 
ابن عقبة عن عبد الله بن الفضيل عن الأعرج عن عبيد الله بن أفى رافع عن على رضى الله تعالى عنه عن رسولاللَه 
صلی الله عليه وسل مثلدوثم مخالفونه ولا يقولونمنه بحرفيقولون إن سبحانكاللهم و محمدك كلام (أخبرنا الرييع)قال ' 
أخبرنا الشافعى عن وكيع عن الأعمش عن أنى إسحاق عن الحرث عن على رضى اله تعالى عن هكان إذا تشهد قال 
« بسمالله وبالله» وليسوا يقولون بهذا وقد روى عزعلى رضی‌اله عنه فيه كلام كثيرهم يكرهونه (أخبرنا الربييع)قال 
( أخبرنا الشافعى ) قال أخبرنا ابن مہدی عن سفيان عن السدى عن عبد خير أن عليا رضى الله عنه قرأ فى الصبح 
د« سبح اسم ربك الأعلى » فقال سبحان ربى الأعلى وهم يكرهون هذا ويحن نستحبه وروی عن رسول الله 
صلی الله عليه وس شی إشبهه ( أخبرنا الريع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا هشم عن منصور عن الحسن 
عن على رضى الله عنه كره الصلاة فى جاود الثعالب ولسنا ولا إيام تقول بهذا بل نقول نحن وإيام لابا س بالصلاة 
فى جلود الثعالب إذا دبغت ( أخيرنا الربيع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا ابن علية عن أيوب عن سعيد 
ابن جبير عن على ضى الله عنه فى المستحاطة تغتسل لكل صلاة ولسنا ولا إيام نقول بهذا ولا أحد علمته 
(أخبرنا الريع ) قال أخبرنا الشافعی قال أخبرنا ابن مهدى عن سفيان عن منصور. عن هلال عن وهب 
ابن الأجدع عن على رذىاله عنه'عن رسول اله صلىالله عليه وسلم قال « لاتصلوا بعد العصر إلا أنتصلوا والشمس 
مرتفعة » ولسنا ولا إبام ولا أحد عاءناه يقول بهذا بل نكره جيعا ااصلاة بعد العصر وااصبح نافلة ابن «هدى 


س < 
عن سفيان عن أفى إسحق عن عاصم عن على رضى الله عنه قال كان رسول الله صلی الله عليه وسل ا 
- صلاة ركعتين إلا العصر والصبح وهذا مخالف الحديث الأول .( أخبرنا الريبع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا 
این مہدی عن شعبة عن أبى إسحق عن عام بن ضمرة قال : كنا مع على رضى لله تعاللى عنه فى سفر فصلى العصصر 
ثم دخل فننطاطه فصلى ركعتين وه ذه الأحاديث حالف عضا عضا إذا كان على :روى عن رسول ام دلى الله 
عليه وسل أنه كان لايصلى بعد العصر ولا الصبح فلا يشبه هذا أن يكون صلی ركمتين بعد العصر وهو بروى أن 
النى صلى الله عليه وسلم كان لايصليهما . 5 : 
باب الججعة والعيدين 


(أخيرنا الربيع ) قال أخبرنا الشافعی قال أخيرنا ابن مهدى عن سفيان عن أب إسحق قال 520 
رضى الله عنه مخطب نصف النهار يوم ابئعة ولسنا ولا إيام نقول بهذا تقول لا مخطب إلابعدزوال الث فى وكذاك 
٠‏ روينا عن عمر وعن غيره ( أخير الر يع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا حيد بن عبد الرحمن الرؤاسى عن 
الحسن ابن صالح عن أى إسحق قال رأيت عليا رضى اله عنه بخطب يوم الجعة ثم ل مجلس حت فرغ ولسنا ولا إبام 
تقول مهذا تقول لس الإمام بين الخطبتين ونقول بحاس على المنير قل الخطبة وكذلك فعل رسول الله صلى الله ' 
عليه وسل والأثمة بعده ( أخيرنا الريع ) قال أخبرنا الشافمى قال أخيرنا شريك عن العباس بن ذريح عن ٠‏ 


٠‏ الحرث بن ثور أن علا رضوالته عنه صلى الجعة ركمتين ثم التفت إلى القوم فقال أتموا ولسنا ولاإبام ولا أحد يقول 
ن ثور أن علا رضى لى ين ثم التفت إلى الوم 


هذا ولسست أعرف وجه هذا إلا أن يكون يرى أن الجعة عليه هو ركمتان لأنه مخطب وعلهم أربع لأنهم لامخطبون 
فإن كان هذا مذهبه فليس يقول بهذا أحد من الناس ( قال الرسع ) أخبرنا الشافعى قال أخبرنا أبن مبدى عنسفيان 
عن أنى حصين عن ألى عبد الرحمن أن عليا رضى الله عنه قال منكان متم مصليا بعدا عةفليصل بعدها ست ركمات 
ولسنا ولا إياهم نقول بهذا أما حن فقول يصلى أربعا ( أخبرنا الربيع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخير:! أبومعاوية 
عن الاش عن مهال عن عباد بن عبد الله أن عليا كان مخطب على منبر من آجر فجاء الاأشعث وقد امتلاً 
المسجد وأخذوا مجالسمم فجعل بتخطى حى دنا وقال غليتنا عليك هذه 20 الجراء فقال على مابال هذه الضياطرة 
يتخلف أحدهم ثم ذكر كلاما وم يكرهون للامام أن تکام فى خطبته ويكرهون أن يتكلم أحد والإمام مخطب وقد 
تکل الاأشعث ولم ينبه على ف الله عنه وتكلم دی وأحسبهم بقولون ببتدى* الخطبة ولسنا ثرى اها بالكلام ‏ 
فى الخطبة تكلم فيها رسول الله صلى الله عليه وسل وعمر وعمان رضى الله تعالمى عنهما (أخبرنا الريع ) قال 
أخيرنا الشافعى قال أخبرنا ابن مهدى عن شعبة عن عمد بن النمان عن أنى قيس الاأودى عن هذيل أن 
عليا رضى الله عنه أمر رجلا أن يصلى بذعفة الناس يوم العيد أربع ركعات ف المسجد ( أخسيرنا الريع ) قال 
أخبرنا الشافعى أخبرنا أبو أحمد عن سفيان عن أبى قيس الا'ودى عن هذيل عن على ءثله ( أخرنا الرييع ) قال 
أخبرنا الشافعى قال أخيرنا ابن علية عن ليث عن المج عن حنش بن العتمر أن علا رضى اله عنه قال 
صاوا يوم العيد فى المسجد أر بع ركعات ركعتان للسنة وركمتان للخروج ( أخيرنا الريع ) قال أخيرنا الشافعى ' 
قال أخيرنا ابن ودی عن ان عن أنى احق د عليا يا رضى الله تعالى عنه ا رجلا أن يصلى: بشحفة الناس ' 
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حار ايه 
يوم العيد فى المسجد ركعتين وهذان حديئان مختلفان ولسنا ولا إياهم تقول بواحد منهما يقولون الصلاة مع الإمام 
ولا جاعة إلا حدث هو فإن صلى قوم جماعة فى موضع فليست بصلاة العيد ولاقضاء منها وهى كنافلة لو تطوع بما 
رجل فى جاعة وحن نقول إذا صلاها أحد صلاها وقرأ وفعل كا يفءل الإمام فسكير فى الأولى سبعا قبل القراءة 
وفى الآخرة حمسا قبل القراءة ( أخبرنا الريبع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا أبو بكر ابن عياش عن ألى إسحق 
عن على رضى الله تعالى عنه فى الفطر إخحدى عثرة تكبيرة وف الأضحى مس ولسوا بأخذون بهذا ٠‏ 
باب الوتر والقنوت والآبات 

(أخرنا الر یع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخبر هشم عن عبد الملك بن أبى سلمان عن عبد الرحم عن 
زاذان أن عليا رضى الله تعالىعنه كان :وتر ثلاث يقرأ فى كل ركعة بنسع سور مالسو ثم يقولون يقرأ بالاسيسح 
اس ربك الأعلى »والثانية دقل يا أعها الكافرون» وفىالثالثة يقر أبفاحة الكتاب و«قلهواته أحد»وأما حن فنقول 
يقرأ فيم ب« قلهو الله أحد »و« قل أعوذ برب الفلق » و«قلأعوذ برب الناس يم يفصل بين كل ركعتين وال ركهة بالتسلم 
( أخبرنا الرييع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا هش عن عطاء بن السائب عن أفى عبد الرحمن السلمى أن 
أن عليا رضى الله عنه كان يقنت فى الوتر بعد الركوع وم لابأخذون بهذا يقولون يقنت قبل الركوع فإن ل يقنت 
قبل الركوع لم يقنت بعده وعايه سجدتا السهو ( أخرنا الربيع ) قال أخرنا الشافعى قال أخيرنا هش عن عطاء 
عن أبى عبد الر حن أن عليا رضى الله تعالى عنه كان بقنت فى صلاة الصبح قبل الركوع ( أخبرنا الريع ) قال 
(أخرنا الشافعى) قال أخرنا هشم عن معقل أن عليا رضى الله عنه قنت فىصلاة الصبح وم لابرونالقنوتفى الصبح 
وحن نراه للسنة الثابتة عن رسول الله صلى اله عليه وسل أنه قنت فى الصبح . أخنرنا بذلك سفيان عن الزهرى 

عن سعد عن ألى هريرة رضى الله تعالى عنه أن رسول اله صلى الله عليه وسل قنت ف الصبح فقال « الهم أنجالوليد . 
ابن الوليد وسامة بن هشام وعياش بن ألى ربيعة » وذكر الحديث وتقول من أوتر أول اليل صلى مثنى مثنى <قى 
صبح ( أخبرنا الربيع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخرنا ابن علية عن أنى هرون الغنوى عن حطان بن عبد الله 
قال : قال على رضى الله عنه « الوتر ثلاثة أنواع من شاء أن ,وتر أول الليل أوتر ثم إن استيقظ فشاء أن يشفعها 
بركعة صلی ركمتين ركعتين حت ,صبح ثم بوتر فعل وإن شاء صلی ركعتين ركعتين حق يصبح وإن شاء أوتر آخر 
الليل» وم ,كرهون أن ,نمض الرجل وتره ويةولون إذا أوأر صلى مثنى مثنى (أخبرنا الربيع) قال أخبرنا الشافعى قال 
أخيرنا يزيد بن هرون عن اد عن عاصم عن ألى عبد الر ہن أن عليا رضى الله و ثوب المؤذن فقال 
إن السائل عن الوثر؟ نعم ساعة الوتر هذه ثم قرأ «والالل إذا عسعس * والصببح إذا تنفس» وم لابأخذون بهذا 
و.قولون ليست هذه من ساعات الوتر ( أخبرنا الريع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا عبا د عن عاصم الأحول 
عن قزعة عن على رضى الله تھ الى عنه أنه صلى فى زازلة ست كات فى أربع سودات حمس ر کات وسجدتان 
فى 53 وركعة وسجدتان فى ركعة ة ولسنا تقول مهدا تقول لاصلى فىشثىء من الآيات إلافى كسوف الشءس والةمر 
ولو ثبت هذا الحديث عندنا عن على رضى الله تعالى عنه لقلتا به وثم شتونه ولا تأخذون به ويقولون يصلى ركمتين 
فى الزازلة فى كل ركعة ركعة ( أخيرنا القع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا هشم عن يونس عن الحسن أن علا 
رضى الله تعالى عنه صلى فى كسوف الشمس حمس ركعات وأر بع سجدات واسنا ولا إبام نقول ذا أما محن فنقول 
بالذى روينا عن رسوا الله صلی الله عليه وسل أربع كعات وأربع سجدات أخرنا بذلك مالك عن حى عن عمرة 
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عن عائشة أن النى صل اله عليه وسل صلى فى كسوف الشمس ركعتين وسجدتين فى كل ركمة ركعتين 
( أخرنا الريع ) قال أخبرنا الشافعى قالأخيرنا مالك عن هشام عن أبيه عن عائشة عثله ( أخيرنا الريع ) قال 
أخبرنا الشافمى قال أخيرنا مالك عن زيد بن ن اسل عن عطاء بن إسار عن ابن عباس عن النى صلى الله عليه وسل 
عثله وقالوا ثم وکو يصلى سائر الصلوات ولإدكع فى كل ركعة ركعتين فخالفوا سنة سول الله عل" الله 

عليه وسل وخالهوا مارووه عن على رضى الله تعالىعنه . 
الجبائز 

( أخرنا الرييع ) قال أخيرنا الشافمى قال أخير نا محمد بن زد عن إسماعيل عن ااشعى عن عبد الله . 
ابن معقل قال صلى على على سمل <نيف فكير عليه ستا ( أخيرنا الريع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا 
ا معاوية عن الاش عن ابن أفى زياد عن عبد الله بنمعقل أن عليا رضى الله تعالى عن كبر على سہں بن حنيف 

حمسا ثم التفت إلبنا وقال إنه بدرى وهذا خلاف الحديث الأول 5 ولا إياهم تأخذ بهذا السكبير عندنا وعندم 
على الجنائز أربع وذلك الثابت عن النى صلى اله عليه وسل ( أخبرنا الرييع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا 
أبو معاوية عن الأحمش عى مر بن سعد أن عليا رضى له عنه کر 600 على ابن المكنف أربعا وهذا خلافه 
الحديثين قبله ( أخبرنا ااريع ) قال أخرنا الشافعى قال أخرنا هشم عن أشعث عن الشعى عن قرظة أن 
عليا رضى الله تعالى عنه أمزه أن يصلى على قر سبل بن حنيف وم لا يأخذون بهذا ولا يقولون به يقولون لايسلى 
علىقبر وأما حن فنأخذ به لأنه موافق ماروينا عن رسول الله صلىالله عليه وسلم أنه صلی على قبر ( أخبر الریع)قال 
أخيرنا الشافعى قال أخبرنا مالك وسفيان عن الزهرى عن أنى أمامة بن سبل أن النى صلى الله عليه وسل 
صلى على قبر امرأة ( أخرنا الرييع ) قال أخرنا الشافعى قال أخبرنا هشم عن عمان بن حكم عن خارجة 
ابن زيد عن عمه يزيد , ف كانت كان | اوسن دين ن ثابت الشيباى عن الشعى عن ابن عباس رضى لله تعالى 

عنهما أن النى صلی الله عليه وسل صلی على قر ' 

سجود ارارق 
( أخرنا الريع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا هشم عن شعبة عن عاصم عن زر عن على رضى الله تعالى 
٠‏ عنه قال عزائم السجود « الم تتزيل » و « حم تتزيل » و « النجم » و« اقرا اسم ربك الخلق » واسنا ولا ام 
نقول مهذا نقول فى القرآن عدد سجود مثل هذه ( أخررنا الرييع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا هشم عن 
ای عبد الله الجعنىعن أنى عبد الرحمن السامى عنغنىرضى انه تعالی عنه قال کان سجد فى الحجسجدتين وبهذا تقول 
وهذا قول العامة قبلنا روى عن #ر وابن عمر وابن عباس وم ينكرون السجدة الآخرة فى الحج وهذا الحديث 
عن على رضى الله تعالى عنه مخالفونه ( أخبرنا الريع ) قال أخرنا الشافعى قال أخبرنا ابن مهدى عن سفيان عن 
محمد بن قيس عن أف موسی أن عليا رضى الله تعالى عنه لما أتى بالخدج خرساجداً و نحن نقول لابا س بسجدة الشكر 
ونستحبها ويروى عن النى صلی الله عليه به وسلم أنه سجدها أ وعن ألى بكر وعمر رضى الله تعالى عنهما وهم يسكروتما 
دک ا ومن قزل اي بالسجدة ته تبارك وتعالى فى الشكر .. 


7 )لل عل ف مكف وهو کمن زيد الیل صحاف ام . کتبھ مصحه 
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٠‏ . ( أخيرنا الرييع )قال أخبرنا الشافمى : قال أخبرنا ابن مبدى عن سنيان عن ألى إسحق. عن عبيد 
ابن مرو أن علا رضى اله تغالى عنه هى عن القبلة لاصائم فقال مايريد إلى خلوف فما ولسنا ولا إياهم نقول بهذا 
تقول لابأس بقبلة الصائم ( أخيرنا الرييع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا ابن مهدى عن سفيان وغسيره عن 
إسمعيل عن أفى السفر عن على رضى الله تعالى عنه أنه صلى ااصبح ثم قال هذا حين دين الخيط الأيض من الخيط ١‏ 
الأسود ولسنا ولا إيام ولا أحد عاناه يقول هذا إا السحور قبل طلوع اافجر فإذا طلع الفجر حرم الطغام 
والشراب على الصالم . 

أبواب الزكاة 


( أخبرنا الر یع ) قال أخبرنا الشافعىقال أخيرنا ابن مهدى غنسفيان عنحبيب بن ألفى ثابت عن ابن أنى فى راقع 
أن عليا رضى الله تعالى عنه كان يزكى أمواطم وم أيتام فى حجره وبهذا تأخذ وهو موافق لما 5 عن عمر 
وابن ر وعائشة فى زكاة أموال البتامى وهم مخالفونه فيقولون ليس على مال اليتم زكاة ( أخبرنا الرمع ) قال 
أخبرنا الشافعى قال أخبرنا ابن مهدى عن سفيان عن أ إسحق عن عاصم بن ضمرة عن على رضى الله عنه أنه قال 
« فى خمس وعثسرين من الإبل حمس من الغنم » ولسنا ولا إبام ولا علناء اح بهذا واثابت عندنا من 
حديث رسول الله صلی الله عليه وس أن فى س وعدشرين بنت عاض فإن لم تسكن بنت عخاض فابن لبون ذ كر 
( أخيرنا ااريع ) قال أخيرنا الشافعى قا لأخيرنا عباد بن محمد عن حدد بن .زيد عن سفيان بن حسين عن الزهرى 
عن سالم عن أنه أن رسول الله صلى الله عليه وسر کب « فى حمس ونون بنت مخاض فإن لم تسكن بنت عاض فا بن 
لبون ذ كر » وكان عر يأمر عماله بذلك ( أخبرنا الربيع ) قال أخيرنا الشافغى قال أخبرنا ا كامل وغيره عن 
حاد بنسامة عن عامة ع نأ نس قال أعطاق أى كنا كته له أبو بكرفقال هذه فررضة الله وسنة رسول الله صلى الله عابه 
وسلم في حمس وعشر رن بنت مخاض فإن لم تسكن فابن لبون ذكر ٠‏ أخيرنا ااشافعى قال أخبرنا شريك عن أف إسحق 
عن عاصم بن ضمرة عن على رضى الله تعالى عنه قال إذا زادت الإبل على عثسرين ومائة ففى کل سين حقة وفى 
كل أربعين بنت لبون ( أخيرنا الريع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا عمرو بن الثم وغيره عن شعبة عن 
أنى إسحق عن عاصم عن على رضى الله تعالى عنه مثله وبهذا نقول وهو موافق للسنة ( أخبرنا الرييع ) قال أخبرنا 
٠‏ الشافمى قال أخبرنا عباد وحمد بن بزيد عن سفيان بن حسين عن اازهرى عن سام عن أبيه أن رسول الله صلی الله 
عليه وسم كتب «فإذا زادت على عشررن ومائة فؤكل سين حقة وفى كل أربعين ابنة لبون » أخبرنا الشائمى قال 
أخيرنا أب وكامل عن ماد بن سامة عن سام عن أنس عن(۴) أفى زكريا أنهكتب له السنة فذكر هذا وم 
لايأخذون هذا يقولون إذا زادت على عشسرين ومائة استقبل بالفرائض أولما وكان فى كل حمس شاة إلى أن ياغ 
٠‏ بها خمسين ومائة ثم فى كل خسين حقة وهذا قول متناقض لا أثر ولا قباس فخالفرن مارووا عن رسول | 
الله صلى الله عليه وسل وأ بكر وعمر والثابت عن على عندم إلى قول [براهيم وشىء يغلط به عن على 
رضى الله تعالى عنه ( أخيرنا الريع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا أبو معاوية عن الأعدش عن عبد الارن 
ابن زياد عن عبد الله ١‏ ن الحرث أن عهان أهديت له حجل وهو رم کل القوم | إلا علا فإن هکره ذلك ر 
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00 تقول بهذا أما حن فنقول بحديث أنى قتادة ا النتي صلی الله عليه وسل أمرثم أن 3 ارا e 1 ١‏ 
. أخبرنا بذلك مالك عن زيد ا عن عطاء بن يسار عن أفى قتادة ( أخبرنا الر بيع ) قال أخيرنا ' 
0 قال أخبرنا سفيان عن صالح بن كيسان عن أنى محمد عن أنى قنادة حوه ( أخبرنا الرييع ) قال أخيرنا 
٠‏ الشافعى قال أخيرنا هشم عن منصور عن الحسن عن على رضى اله تعالى عنه فيمن أصاب يض نعام قال ,ضرب 
بقدرهن نوقا قبل له فإن أر بعت منهن ناقة؟ قال فإن من البيض مايكون مارقا ولسنا ولا إياهم ولا أحد عامناه تأخل -- 
بهذا نقول غرم نه ( أخيرنا الريع ) قال أخير نا الشافعى قال أخبرنا ابن علبة عن سعيد د عن قتادة عن الحسن ٠‏ 
عن على فيخن مجمل عله المثى؟ قال عشى فإن عجز 57 وأهدى بدنة وثم يقولون عثى إن أ<ب وكان ٠‏ طا وإلا . 
ركب وأهدى شاة وحن نقول ليس لأحد أن يركب وهو إستطييع أن شی محال وإن ءجز 5 وأهدى فإن صح 
مثى الذى ركب و رکب الذى مشی حت انی به كا نذر ( قال الربيع ) وقد قال الشافمى غير هذا قال عليه كفارة 
مين ( أخبرنا الريع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا وكبع عن شعبة عن عرو بن مرة تن عبد الله بن سلمة 
عن على فى هذه الآية « وأعوا الحج والعمرة لله » قال أن بحرم الرجل من دويرة أهله وم .يقولون 55 لينا أن 
بحرم من الميقات ( أخبرنا الر بع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا شعبة عن أنى إسحق عن عاص بن ضمرة عن 
على مثله بهذا نقول وهو موافق للسنة ( أخبرنا الرسع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا ابنعلية عن ابن ای یح 
عن مجاهد عن غلى رضى الله تعالى عنه فى الضبع كش ( أخيرنا الشافعى ). قال أخيرنا ابن أبان عن سفان 
عن ماك عن عكرمة أن عليا رضى اله تعالى عنه قضی:فی الضبع بكبش وبهذا تقول وهو يوافق ماذكرنا 
عن مر وعن غيره من أصحاب رسول الله صلی الله عليه وسل وأما ثم فيقولون يغرم قيمتها فى الموضع الذى أصابها 
فيه لامجملون فيها شيا موقتا . ش 
٠‏ أبواب الطلاق والنكاح ظ 
( أخيرنا الرييع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا وكبع عن سفيان عن سلهة بن كيل عن معاوية بن سويد ٠‏ 
ابن مقرن أنه وجد فى كتاب أيه عن على رضى الله تعالى عنه أن لانكاح إلا يولى فإذا بلغ الحقائق النص فالعصبة . 
. أحق وبهذا تقول لأنه يوافق ماروينا عنرسول الله صلی الله عليه وسرأنه قال « أيعا امرأةلم ينكحها الولاة فنكاحها 
باطل فإن اشتجروا فالسلطان ولى من لاولى له » أخبرنا بذلك الزيجى عن ابن جر بج عن سلمان بن موسى عن 
ابن شهاب عن عروة عن عائشة رضى الله تعالى عنما وهم يقولون إذا كان الزوج كفوا وأخذت صداق مثلها جاز 
النکاح وإن کان غير ولى ( أخبرنا الرییع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا وكبع عن سفيان عن سماك بن حرب 
عن حنش أن رجلا تزوج إمرأة فزنى بها قبل أن يدخل مها فرفع إلى على ففرق اوه الحد وأعطاها نصف 
الصداق ولسنا ولا إيام ولا أحد علمناء يقول ذا ( أخبرنا الرييع ) قال أخبرنا الشافمى قال أخبرنا وكيع 
سفيان عن رجل عن الشعبى عن على رضى الله تعالى عنه فى رجل تزوج امرأة مها جنون او جذام أو برص / 
إذا لم يدخل مها فرق بينهما فإن كان دخل مها فهى امرأته إن شاء طلقا وإن شاء. أمسك وم يقولون هى 
امرأته على كل حال إن شاء طاق وإن شاء أمسك ( أخيرنا الريع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا هشم 
عن مطرف عن اشعبى عن على رضى اله تعالى عنه فى النصرالى تسل امرأته قال هو احق ہا مالم مخرجها 
من ذار المجرة ولسنا ولا إناثم ولا أحد عادناء يقول. بهذا ( أخبرنا الريع ) قال أخبرنا الشافعىي قال 


VY — 

أخبرنا سفيان عن ا بن ا غد وع ن على رضى الله تعالى عننه فى الر 1 اوج المرأة ثم موت ولم 
بدخل بها ولم يفرض لما صداقا أن لما الميراث و عليها العدة ولا صداق لها ومهذا نقول إلا أن ثبت حديث بروع وقد 
رويناه عن ابن عمر وابن عباس وزد بن ثانت رضى الله عنهم وم مخالفونه. ويقولون لما صداق نسائها 
(أخبرنا الربيع) قال أخبرنا الشافعىقال أخيرنا 2ى بن عباد عن حاد بنساءة عن بديل عنميسسرة عن أن الوضى 
أن أخوين تزوجا أختين فأهديت كل واحدة منهما إلى أخى زوجبا فأصاما فقضى على رضى اله عنه على كل واحد 
منهما صداق وجعله يرجع به على الذى غره وم مخالفونهة ويكواون لاإرجع بالضداق وبه يقول الشافعى لاإرجع 
بالصداق ( أخبرنا الربيع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا ابنعلية عن جريربن حازم عنعيسى عن عاصم الأسدى 
عن زاذان عن على رذى الله عنه يقول فى الخيار إن اختارت زوجبا فواحدة وهو أحق بها ولسنا ولا إياهم نقول 
بهذا القول أما نحن فنقول إن اختارت زوجها فلا شىء ويروى عن عائشة رضى الله تعالى عنما قالت خيرنا رسول 
اله صلی الله عليه وسل فاخترناه فم بعد ذلك طلاقا ( أخبرنا الر يع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبر ناهشيم عن منصور 
عن الج عن إبراهيم أن علا رذى الله تعالى عنه قال فى اخلية والبرية وال رام ثلاثا ثلاثا ولسنا ولا إبام نقول 
هذا أما حن فنقول إن نوى الطلاق فهو مانوى من الطلاق إن كانت واحدة فواحدة وإن أراد اثنتين فاثنتين وعلك 
الرجعة وأما م فيةولون إن نوى واحدة فواحدة وإن نوى اثنتين فلا بكون اثنتين ( أخبرنا الريع ) قال أخيرنا 
الشافعى قال أخبرنا ابن عة عن داود عن الشعبى عن على رضى الله عنه فى الحرام ثلاث ولسنا ولا إياهم نقول بهذا 
( أخبرنا الريسع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا محمد بن بزيد وعمد بن عبيد وغبرثما عن إسماعيل عن الشعىعن 
رياش بنعدى ااطانى قال أشهد أن عليا رضى الله عنه جم ل ابتة ثلاثا ولسنا ولا إبامنقول لا ا الريع) قال 
أخبرنا الشافعى قال أخيرنا هشيم وسفيان بن عبينة عن لشاف عن الشعى عن عرو بن ع سامة أن علا رضى الله 
عنه وقف المولى ( أخبرنا الربيع ) قال أخبرنا الشافعى قال یرتا هشيم عن ااشيباق عن بكير بن الأخنس عن 
مجاهد عن عبد الرحمن بن أنى للى أن عليا رضى الله تعالى عنه وقف المولى ( أخبرنا الريع ) قال أخيرنا الشافعى 
قال أخبرنا سفيان عن ليث عن مجاهد عن مروان شېد عليا رضى الله عنه وقف المولى وهكذا :قول وهو موافقلا 
روينا عن عمر وابن عمر وعائشة وعمان وزيد بن ثابت وبضعة عثمر من أصحاب رسول الله صلى اله عليه وسل 
أنهم وقفوا المولى وم مخالفونه ويقولون لايوقف إذا مضت أربعة أشهر بانت منه . أخيرنا الشافعى قال أخيرنا محمد 
أبن عبد عن إسباعيل عن الشعى أن علا رضى الله عنه كان يؤجل الأوفى عنما لاينظر ها (أخبر نا الرييع ) قال 
أخبرنا الشافعى قال أخبرنا ابن مبدى عن سفيان عن فراس عن الشعى قال نقل على رضى الله تعالى عنه أم كلثوم 
بعد قتل عمر بسبع ليال ولسنا ولا إياهم نقول بهذا نقول محديث فريعة ابنة مالك أن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
أمرها أن > کٹ فى بيتها حقی بلغ الكتاب أجله وحن نقول بهذا وهم فى الوق عنما والمبتوتة وهم يروون عن 
على رضى الله عنه أنه نقل اينته فىعدتها من عدر ( أخبرنا الريع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا هش ء عن أشعث 
عن الحم عن أنى صادق عن ريه بن ناجد عن على رضى الله عنه قال العدة من يوم يموت أو يطلق وبهذا نقول 
ويقولون بقولنا راغ الره بسع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا هش عمن سمع الع محدث عن أنى صادق عن 
د بن 0 عن عن رضى الله تعالى عنه قال الحامل التوقى عنما لها النفقة من جميمع المال وليسوا يقولون ذا 
و بشكر ون هذا القول فقولون مانقول بهذا (أخيرنا آلر بيع ( قال أخيرنا الشافعى قا لأخيرنا أبو مغاوية ة ع نالأعمش 


ا 


خاو اله 

عن أفى الضحی عن على رضى اله تعالى عنه قال الحامل التوفى عنما زوجها تعتد بآخرالأجلين وليسوا يقولون بدا 
( أخرنا الرييع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا مالك عن عبد ريه بن سعد ء نأف ساسة قال سألت ابن عباس 
وأبا هريرة عن المتوفى عنما زوجها وهی حامل فقال ابن عباس آخر الأجلين قال أو هريرة إذا ولدت فقدحات 
قال أبو سامة فدخلت على أم سامة فسأ لما عن ذلك فقالت ولدت سيعة ة الأساسية بعد وفاة زوجبا الصف شور فخطبها 
رجلان أحدهما شاب والآخر شيخ فخطبت إلى الشاب فقال الكبل لم محلل وكان أهلما غيبا فرجا إذا جاء أهلبا 
أن يؤثروه مها فجاءت رسول الله دلىالله عليه وسل فقال«قد حللت فانكحى منشئت» فبهذا تقول وهم بقولونبقولا 
فه ويتكرون ماروى عن على رضى الله عنه ومخالفونه » وعن صالح بن مسل عن الشعبى أن عليا ری اللهعنه قال 
فى اق تتزوج فى عدتها قال تتم ماق من عدتها من الأول ونستأنف من الآخر عدة جديدة وكذلك نقول وهو 
موافق لما روينا عن عمر وهم يةولون علا غدة واحدة ويتكرون ماروى عن على رضى اله عنه ومخالفونه 
(أخر نا الربيع) قال أخيرنا الشافعىقال أخيرنا هشيم وأبومعاوية ومحمد بن يزيدعن إسماعيل عن الشعى عن شر يبح 
أن رجلا طلقامرأته فذكرت اما قد حاضت فىشبرثلاث حرض فقالعلى رضى الله عنه لشمر ببح قل فما فقال إنجاءت 
ببينة من بطانة أهلها يشبدون صدقت فقال له على قالون وقالون بالرومية أصبت وهم اون هذا ومخالفونه , 
أما بعضهم فقول لاتنقضى-العدة فى أقل من أر عة وسين .وما ( قالالر بيع ) قول الشافعى أقلماتنقضى المدة فيحن 
تحبض ثلاثة وثلاثون .وما لأن أقل الحرض يوم وللة وأقل الطور حمس عثمرة للة وقال بعضبم أقل ماتنقضى منه 
تسعة وثلاثون يوما20© وأما تحن فقول ما روى عن على رضى اله عنه لأنه موافق ماروى عن.النى صلى الله عليه 
وسل أنه لم مجعل لاحيض وقنا ( نالل ]فى ) رحمه الله تعالى : إنه لاتنقضى عدتها فى أقل من ثلاثة وثلائين يوما 
( أخيرنا الريع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا مالك عن هشام بن عروة عن أيه عن عائشة رضى اللهعنها قالت 
قالت فاطمة بنت أنى حبيش لرضول الله صلى الله عليه وسلم إلى لا أطبر أفأدع الصلاة ؟ فقال النى صلى الله عليه وسل 
«إما ذلك عرقوايست بالحضة فإذا أقبلت الحيضة فاتركىااصلاة فإذا ذهب قدرها فاغسلىعنك الدم وصلى )فل يوقت 
النى صلی الله عليه وسل لما وقتا فى الحرضة فقول كذا وكذا يوما ولكنه قال إذا أقبلت وإذا أدبرت » وروى عن 


سلمان التيمى عن أف عمرو الشيبالى عن ابن مسعود فى العزل قال هو الوأد النى ولسنا نقول ذا لاايرون بالعزك 


باسا وروی عن عمرو بن الثم عن شعبة عن عاصم عن زر عن على رضى الهعنه أنهكره العزل وليسوا ,أخذون 
ذا ولا يرون بالعزل اسا وحن نروى عن عدد من أصحاب النى صلى الله عليه وسل أنه سثل عنه فلم يذكر عله ٠‏ 

نیا( أخيرنا الرييع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان عن عمرو عن عطاء بن نی رباح عن جابر قال كنا 
نعزل والقرآن ينل ( أخيرنا ااريع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخرنا يزيد بن هرون عن الأشعث عن أ إسحاق 
عن عاصم بن ضمرة عن على رضى الله عنه قال | كتموا الصبيان النكاح فإن كل طلاق جائز إلا طلاق العتوه ولسنا 
أذ بهذا ونقول لا طلاق لصغير حقى يبلغ ولا جين طلاق المعتوه ولا المبرسم ولا النائم ؛ ويروى عن حاد بن سامة ٠‏ 
عن حميد عن الحسن أن عايا رضى الله عنه قال لاطلاق لمكره وهم مخالفون هداويقولون طلاق المكره جار 5 
وحاد عن قتادة عن خلاس أن رجلا طلق امرأته فأشهد على طلاقباوراجعبا وأشهد على رجعتها واستكمم الشاهدين. 
حى انقضت عدتها فرفع ذلك إلى على رضى اللهعنه ففرق بينهما و مل له علمهارجعة وعزر الشاهدين وثم مخالفون 


(۱) كذافى النسخ وليتأمل : 


ش عي N4‏ 
. هذا ؤيجحعلون الرجعة ثابتة ( أخبرنا الرسع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا هشم عن داود عن ماك عن أفىعطية 
الأسدى أنه تزوج امرأة أخيه وهی ترضع ابن أخيه فقال واٹ لا أقرها حتى تفطمه فسأل عليا رضى اله عنه عن 
ذلك فقال على إن كنت إنما تريد الإصلاحلك ولان أخنك فلا إيلاء عليك وإ ما الإبلاء ما كان ف ااغضب » والله أعل. 
التعمة 
( أخيرنا الرييع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان عن إسماعيل عن قيس بن ألى حازم قال معت ٠‏ 
ابنمسعود يقول كنا نغزو مع النى صلی الله عليه وسل ولیس معنا ناء فأردنا أن ختمى فنبانا عن ذلك ثم رخص لنا. 
أن ننكح المرأة إلى أجل بالشىء وليسوا بأخذون بهذا وعخالفون ماروى عن عبد اث ( أخمرنا الربيع ) قال أخبرنا 
الشافعى قال أخبرنا سفيان عن الزهرى قال حدثنى حسن وعبد الله ابنا محمد بن على عن أبسهما عن على رضى الله 
عنه أنه قال لابن عباس أن رسول الله صلى الله عليه وسل نى عن نكا المتعة ولحوم الجر الأهلية زمن خيير 
ش (أخبرنا الريع) قال أخبرنا الشافعىقال أخيرنا مالك عنابنشهاب عنعبد الله والحسن ابی محمد بن علىعن أبيهما 
عزعلى رضى الله عنه أن النى صلى اله عليه وسل مى عن متعة النساء يوم خير (أخرنا الرببع) قال أخبرنا الشافمى 
قال أخيرنا سفيان عن الزهرى قال أخبرى الريبع بن سبرة عن أبيه أن رسول الله صلی الله علنەوسل ہی عن نكاح , 
المتعة ومهذا يقول الشافعى ( أخرنا الريبع) قال أخرنا الشافعى قال أخرنا مغيرة عن إبراهيم عن عبد الله قال بسع 
الأمة طلاقها وهم يثبتون مرسل إبراهم عن عبد الله ويروون عنه أنه قال إذا قلت قال عبد اش فقد حدثنى غير واحد 
من أسحابه وهم لايقولون بقول عبد الله هذا ويقولون لايكون بع الأمة طلاقما وهكذا تقول ومحتج مخديث بريرة 
أن عائشة رضى الله عنما اشترتها وما زوج نم أعدقتها فجعل لما النى صلى الله عليه وسل ايار ولوكان بعبا طلاقها 
م يكن لاخبار معنى وكانت قد بانت من زوجها بالشراء وروينا عن عثان وعبد الرحمن بن عوف أنهما لم يريا يبع 
الأمة طلاقها . أخرنا بذلك سفيان عن الزهرى عن أنى سامة بن عبد الرحمن بن:عوف اشترى من عاصم بنعدى 
جارءة فأخر أن لما زوجا فردها (أخمرنا ارمع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا هرو بن اليثم عن شعبة عن 
ا ج عن سام بن أنى الجعد عن أببه عن ابن مسعود فى الرجل زی بامرأة ثم تزوجها قال لايزالان زانيين ولسنا 
ولا إياهم نقول مهذا هما ؟ تمان حين زنيا ومصيبان املال حين تنا كحا غير زانيين وقد قال عر وابن عباس عو 
هذا ( أخيرنا الرييع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا شرك عن أنى حصين عن حى بن وثاب عن مسروق عن 
عبد الله قال إذا قال الرجل لأمرأته استلحق بأهلك أو وهبما لأهاما فقباوها فبى تطليقة وهو أحق بها ومهذانةول 
إذا أراد الطلاق وهم مخالفونه ويزعمون لما تطليقة باثنة . عبد الله بن موسى عن اب نأفى للىعن طلحةعن إبراهيم 
عن علقمة عن عبد الله قال لا يكون طلاق بائن إلا خلع أو إيلاء وهم مخالفونه فى عامة الطلاق فيجعاونه باثنا وأما 
ين فنجعل الطلاق كله علك الرجعة إلا طلاق الخلع وروی عن رسول اله صلی الله عليه وسلم وعن‌عمر فى ألبتةأنها 
واحدة بلك فيها الرجعة ( أخبرنا الربيع ) قال أخرنا الشافعى قال أخرنا عمى محمد بن على عن عبد الله بن على 
ابنالسائب عن نافع بن جير عنركانة أنه طلقامرأته ألبتة فقال له رسول الله صلى الله عليه وسلم «ما أردت ؟ » فقال 
واش ماأر دت إلا واحدة فردها إليه ( أخيرنا الريع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخرنا سفيان عن عمرو بن دينار عن 
محمد بن عباد عن المطلب قال قال لى عمر وطلقت امرأق ألءتة أمسك عليك امرأتك فإن الواحدة نبت وروى عن زيد 
ابن ثابت فى التمليك وطلقت نفسها واحدة يملك الرجعة ( أخيرنا الر يع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا هشم غن 


ظ — EEE! Ve‏ 
إسماعيل بن أل خالك عن الشعى ومغيرة عن إبراهيم عن عبد الله فی الخبار إن اختارت نفسها فواحدة وهو أحق بيا 
وهكذا تقول نحن وهم مخالفونه ورون الطلاق فه باثنا (أخبرنا الرييع ) قال ار الشافمى قال أخبرنا حفص عن : 
الأءءش عن إبراهيم فی اختارى وأمرك بدك سواء ومهذا نقول وم مخالفونه فغرقون بينهما أبو معاوية ويغلى عن 
الأعمش عن إبراهيم عن مسروق أن امرأة قالت ازوجها لو أن الأمر الذى بدك بيدى طلقت نفسى فتال قد جمات 
الأمر إليك فطلقت نفسها ثلاث فسأل عمر عبد الله عن ذلك فقال هى واحدة وهو أحق بها فقالعمر ونا أرىذلك 
ا وبهذا تقول إذا جعل الأمر إلا ثم قال لم أرد إلا واحدة فالقول قوله وعى تطليقة ملك الرجمة وهم مخالفون هذا 
فبجعلونها واحدة بائة ( أخبرنا الربيع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا هشم عن سيار أن الحم وأفى خان عن 
الشعى أن رجلا قال من بذبح للقوم شاة وأزوجه ول بنت تود لی فذبح لمم رجل من القوم فأجازعبد الهالتكاح ٠‏ 
ولسنا ولا إباهم ولا أحد من الناس‌عامته قول بهذا مجعاون للذابح أجرمثلهولا كونهذا نکاحا ( أخبرنا الریع) قال 
أخبرنا الشافغى قال أخيرنا هشم عن منصور عن إبراهيم عن ابن مسعود قال يكره. أن يطأ الرجل امرأته إذا . 
فجرت أو يطأها وهی مشركة وم لايقولون بهذا ويقولون لابأس أن طأها قبل الفجور وبعده (أخبرنا الرييع)قال 
أخيرنا الشافمى قال أخبرنا هشيم عن ابن ای ليلى عن الشعى عن عبد الله في الحامل المتوفى عنما لما النفقة من جميع 
المال ولسنا ولا أحد بقول هذا إذا مات المت وجب الميراث لأهله , والله أعلى . 


ماحاء ف الموع 


( أخبرنا الرييع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا إسماعيل عن الشعى عن عبيدة قال قال على رضى الله تعالى عنه . 
استشارنى عمر فى بيع أءهات الأولاد فرأيت آنا وهو آلا عتيقة ققضى به عمر حياته وعمان بعده فلا ولیت رأيت 
أنها رقيق ولسنا ولا إيام تقول بهذا نقول بقول عمر لاتباع ( أخبرنا الريسع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا ابن 
*هدى عن سفيان عن نسير بن ذعلوق عن عمرو بن راشد الأشجعى أن رجلا باع نمحبة واشترط 20 ثنياها فرغب | ٠‏ 
فبها فاختصما إلى عمر فقال اذهبا إلى على رضى الله عنه فقال على اذهبا بما إلى السوق فإذا بلغت أقصى تمنها فأغطوه 
حساب ثنياها من عمنها وليسوا بقولون مهذا وهو عندم م ع فاسد فخالفوا علا ولا نعل له مخالنا فى هذا من أصحاب 
النى صلى اله عليه وسل وم بث شتون هذه الرواية عن على رضى الله عنه فإن ثبتوها فبلزءهم أن يقولوا به لأنه ليسله 
دافع عند وحن تقول هذا فاسد ( أخبرنا الرسع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا ابن عليسة عن عمان البق عن 
الحسن أن عليا رضى الله عنه قضى بالخلاص وليسوا يقولون بهذا يقولون إن استحق رد البائع الثمن الدى قبض ول 
يكن عليه أن مخاصها بثمن ولا غير ذلك وليسوا ,روون خلاف هذا عن أحد من أصحاب النى صلى الله عليه وسل ٠‏ 
فيلزءهم إذا ثبتوا هذا فى أصل قولحم أن يقولوا به ( أخيرنا الربسع ) قال أخرنا الشافعىقال أخيرنا حمادين سامة عن 
عطاء اعراساتى عن عبد الله بن رة عن على رضى الله تعالى عنه قال كسب الحجام من السحت وليسوا بأخذون 
بهذا ولا يرون بكسب الحجام بأسآ وحن لانرى بذلك بأسا ونروى عن الى صلى اله عليه وسل أنه أعطى الحجام 
. أجره ولو کان سحتاً ل يعطه إاه ( أخيرنا الربيع ) قال ألخيرنا الشافعىقال أخرنا هشم وحفص وغيرهما عنالحجاج ١‏ . 
عن ابن عمرو بن حريث عن بيه أنه باع عليا رضى الله عنه درعا منسوجة بالذهب بأربعة آلاف درم إلى العطاء 


` . الثنيا بالفم من الور الرأس والقوالم أى اشترط أن له رأسها وأرجلها . کتبه مصححه‎ )١( 


- 0 - 
وليسوا .قولون بهذا هذا عندثم بع مفسوخ لأنه إلى غير أجل ( أخيرنا الريع ) قال أخيرنا الشافعئ قال أخرنا 
حماد بن سامة عن قتادة عن حلاس بن عمر وعن على رى اله عنه فيحن اشتر ى ماأحرز العدو قال هو جائز وم 
يقولون إن صاحبه إذا جاء بالخيار إن أحب أخذه بالثمن أخذه ( أخيرنا الربيع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا 
أبو معاوية عن الأعدش عن إبراهيم التيمى عن أبيه عن عبد الله قال لابائس بالدرم بالدرهمين واسنا ولا إيام تقول 
هذا نقول بالأحاديث الق رويت عن رسول الله صلى الله عليه وسل أنه هى عن الفضة بالفضة إلا مثلا عثل وعن 
الذهب بالذهب إلا مثلا مثل وقد کان عبد الله لت أصحاب النى صلى الله عله وسلم فنهوه فاما رجع قال ما أرى به 
اا وما أنا بفاعله ( أخرنا الربيع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخرنا هشم عن سلمان التيمى عن أنى عمان عن 
ابن مسعود قال من ابتاع ءصراة فهو بالخبار إن شاء ردها وصاعاً ٠ن‏ طعام وهكذا نقول و ذا مضت السنة وثم 
برعمون أنه إذا حلبها فليس له ردها لأنه قد أخذ منها شيا (أخرنا الريع ) قال : أخيرنا الشافعى » قال أخيرنا 
أبو معاوية غن الأعمش عن زيد بن وهب عن عبد الله أنه قال فى أم ااولد تعتق من نصيب ولدها ولسنا ولا إياهم 
نقول ذا نقول محديث عمر أنه أعتق أمهات الأولاد إذا مات ساداتهن ويقولون جميعا تعتق من رأس المال » 
(أخبرنا الرييع ) قال أخرنا الشافعى قال أخيرنا ابن علية عن حماد عن إبراهبم عن علقمة عن عبد الله أنه كره 
شراء الصاحف وبيعها وليسوا يقواون بهذا لابرون بسا ببيعها وشعراتها ومن الناس هن لایری إشعرائها بائسآ . 
وحن تكره ببعها ( أخيرنا الريسع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا وكيع أن عليا رضى الله عنه قال لاحل أ کل 
الثوم إلا مطبوخا وليسوا يقولون هذا بل ينكرونه ويقولون مايقول هذا أحد وروی عن النى صلی الله عليه وسل 
أنه قال « من أ كل من هذه الشجرة فلا يقرين مساجدنا يؤذينا بريح الثوم » وهذا الذى ناأخذ به . 
ظ باب الدريات 
( أخرنا الريع ) قال أخرنا الشافعى قال أخرنا ابن مبدى عن سفيان الثورى عن ألى إسحاق عن عاصم 
ابن ضمرة عن على رضى الله عنه قال الخطا" شبه العمد بالخشبة والحجر الضخم ثلث حقاق وثاث جذاع وثاث مابين 
ثنية إلى بازل عامها كلها خلفة وفى الخطا" خمس وعشرون بنت عخاض وس وعشرونحقة وخمس وعشسرون جذعة 
وس وعشرون بنت لبون وحن نروى عن النى صلى الله عليه وسلم فى شبه العهدأر بعون خلفة فى بطو مها أولادها 
وروی عن عمر أنه قضى به ثلاثين حقة وثلائين جذعة وأربعين خلفة وبهذا نقول وهم بقولون مخلاف هذاويقولون 
فى الحجر الضخم والحشبة هذا عمد فيه القود ويعيبون مذهب صاحببم باأنه يقول هو خطا" ( أخيرنا الريع) قال 
أخبرنا الشافعى قال أخيرنا الطنافمى عن عبد الله بن حبيب بن ألى ثابت عن الشعى عن مسروق قال كنت عندعلى 
رضى الله عنه فتاه ثلائة فشمدوا على اثنين أمهما غرقا صبيا وشبد الاثنان على الثلاثة أنهم غرقوه فقةى عرسا 
عنه على الثلاثة محمسى الدية وقضى على الاثنين ثلاثة أحماس الدية ولسنا ولا أحد عامناه يقولخهذا يقولون لولى 
الدم أن يدعى على إحدى الطائفتين ( أخيرنا الريسع ) قال أخرنا الشافعى قال أخيرنا جرير عن «غيرة عن الشعى 
عن على رضى الله عنه فى الرجل يقتل المرأة قال إن أراد أولياء المرأة أن يقتصوا لم يكن ذلك لحم حق يعطوا نمف ٠‏ 
الدية وليسوا تقولون هذا يقولون ببنهما القصاص فى النفس ويتكرون هذا القول ويقولون مانعلم أحدا يقوله 
( أخبرنا الرييع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخرنا يزيد بن هرون عن هشام عن الحسن أن علياً رضى الله عنه قضى 


WN 
. بالدية اثنى عدر ألفاً وم يقولون الدية عشمرة آلاف ( أخيرتا الرييع ) قال أخر نا الشافعىقال أخرنا اب نأفى زائدة‎ 
عن مجالد عن الشعبى عن على رضى الله تعالى عنه أنه قضى فى القامصة والقارصة والواقص-ة جارية ركبت جارية‎ 
فقرستها حارية فقمصت فوقدت الحمولة فائدق عنقها فجعلها أثلاثا وليسوا يقولون-هذا وينكرونالحي به ويقولون‎ 
مايقول هذا أحد ويزعمون أن ليس على الموقوصة شىء وأن ديتها على العاقلة ( أخيرنا الريع ) قال أخرنا الشافعى‎ 
قال أخرنا عباد بن العو ام .عن عمرو بن عامر عن قتادة عن خلاس عن على رضى الله عنه أن غلامين كانا يلعبان‎ 
قلة قفال أحدهما حذارء وقالالآخرحذار فأصابت ثنيته فكسمرتها فرفع إلى على ر ضى الله عنه فلم يضمنه وم يضمنون‎ ٠ 
هذا وعخالفون مارووا فيه ( أخبرنا الريع ) قال أ<برنا الشافعى قال أخرنا حماد عن قنادة عن خلاس عن على‎ 
قال : إذا أمر الرجل عبده أن يقتل رجلا فإعساءهو كسيفه أو سوطه يتل المولى ومس العبد فى السجن‎ 
أخمرنا الريع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخرنا سفيان عن مطرف عن الشعى عن ألى جحيفة قال قلت لعلى‎ ( 
رضى الله عنة هل عند من النى صلى الله و ا فى أبدى الناس ؟ قال : لا إلا أن بی الله عبدا فبما‎ 
فى القرآن ومافى الصحيفة قلت وما فى الصصصفة؟ قال العقل وفكاك الأسير وأن لايقتل مؤمن بكافروثم مخالفون هذا‎ 
ويقولون يقتلل المؤمن بالكافر ومخالفون مارووا عن على رضى الله عد ه عن ال ی صلی الله عليه وسل‎ 
: أخرنا الربيع ) قال أخرنا الشافعى قال أخنرنا حماد بن سلمة عن سماك بن حرب عن عبيد بن القعقاع قال‎ ( 
 لاقف كنت رابع ار نا فتطاعنا عدية كانت معنا فرقعنا إلى على رضى الله عه فنا مات منا اثنان‎ 
أولباء المتوفين أقدنا من الباقين فسأل على رضى الله عنه القوم ماتةولون ؟ فقالوأ نرى أن تقبدهما قال فلعل أحدهما‎ 
قتل صاحبه قالوا لاندرى قال وأنا لا أدرى وسأل الحسن بن على رضى الله تعالى عنهما فقال هثل مقالة القوم‎ 
فأجابه مثل ذلك فجعل دية المقتولين على قبائل الأربعة ثم أخذ دية جراح الباقيين ( أخيرنا الرييع ) قال أخرنا‎ 
الشافعى قال أخبرنا ماد بن سامة :عن سماك عن حنش بن المعتمر أن ناسااحفروا برا لأسد فازدحم الناس عليها‎ 
فتردى فيها رجل فتعلق برجل وتعلق الآخر بآخر فجرحبم الأسد فاستخرجوا منها اتوا فتشاجروا فى ذلك حت‎ 
أخذوا السلاح فقال على رضى الله تعالى عنه لم تقتلون مائتين من أجل أربعة ؟ تعالوا فلنقض بين بقضاء إن رضيتم‎ 
وإلا فارتفعوا إلى رسول الله صلى الله عليه وسلقال للاأول ربع الدية ولاثانى ثلث الدية ولاثالث نصف الدية وللرابع‎ 
الدية كاملة وجعل الدية على قبائل الدين ازدحموا على الب نهم منرضى ومنهم من لم برض فرافءوا إلى رسول الله‎ 
صلى اله عليه وس فقصوا عليه القصة وقالوا إن عليا رضى الله تعالى عنه قضى بكذا وكذا فأمضى قضاء على‎ 
رضى الله تعالى عنه وم لايأخذون بهذا (أخرنا الربيع ) قال أخرنا الشافعى قال أخرنا شعبة عن الأحمش عن‎ 
شقيق عن عبد الله فى جراحات الرجال والنساء تستوى فى السن والموضحة وما خلا فعلى النصف وم مخالفون‎ 
هذا فيقولون على النصف من كل شىء ( أخيرنا الربيع ) قال أخيرنا سعيد عن أنى معشر عن إبراهم عن عبد الله‎ 
" فى الذى .قتص منه فموت قال على النى اقتص منه الدءة ويرفع عنه بقدر واه وليسوا .قون هذا 1 ل‎ 
. حن وم لاشىء على المقتص لأنه فعل فعلا كان له أن يفعله‎ 
باب الأقضية‎ 
أخرنا الرييع ) قال أخرنا الشافعى قال أخرنا سفيان عن الأجلح عن الشعبى عن على رضى الله عنه‎ ( 


اختصم إليه ناس ثلاثة يدعون ولد فسألهم أن يسل بعضهم لبعض فأبوا فقال تم شركاء متشا كسون ثم أقرع . 
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يينهم فجعله لواحد منهم خرج سبحه وقضى عليه بثلئى الدية فذكر ذلك للنى صلى اله عليه وسل فقال أصبت وأحسات 
( أخبرنا الريع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا شعبة عن سلمة بن كيل قال معت الشعى محدث عن 
ألى الخليل أو ابن اليل أن ثلاثة تفر ا راق طق عدر ان الولد فاختصموا إلى على رضى الله عنه فأمرهم 
أن يقترعوا وأمر الذى أصابته القرعة أن يعطى للاخرين ثلث الدية وليسوا يقولون بهذا وهم شتون هذا عن على 
. رضى اله عنه عن النى صلى الله علية وسلم وم مخالفونه والذى ,قولونه هم مايئبت عن النى صلى الله عليه وسم 
. فليس لأحد أن بمخالفه ولو ثبت عندنا عن النى صلى الله علية وسل قلنا به وحن تقول ندعو القافة له فإن ألحقوه 
بأحدم فهو ابنه وإن الحقوه بكلهم أو لم بلحقوه بأحدم فلا يكون له ويوقف حت بلغ فينتسب إلى أعهم شاء 
ولا يكون له أبوان فى الإسلام وهم يقولون هو ابنهم يرثهم ويرثونه وهو للباقى منهم ( أخيرنا الرييع ) قال أخيرنا 
الشافعى قال أخرنا شعبة عن اك عن أفى عبيد بن الأبرص أن رجلا استأجر نجارا يضرب له مارا فانكسر 
المسهار فخاصمه إلى على رضى الله تال امل ورغ مكسورا وهم مخالفون هذا ولا يقولون به وحن لانقول به 

ودن ضمن الأجبر ذمنه قمة المسمار وم بعل له شيا إذا لم يلم العمل فإن تم العمل فله ما ااج عليه إن كانت ۰ 
. الإجارة صحيحة وإن كانت الإجارة فاسدة فله أجر مثله ( أخمرنا الرييع ) قال أخمرنا الشافعى قال أخيرنا أبو بكر 
ابن عياش عن عبد العزيز بن رفع عن موسى بن طريف الأسدى قال دخل على رضى اث عنه بيت المال6©0 
فأضرط به وقال لا أسى وفيك درهم فأمر رجلا من بنى أسد فقسمه إلى الال ققال الناس لو عوضته فقال إن شاء 
ولكنه سحت وهم الفون هذا ويقولون لابأس بالجعل على القسم وهم يقولون قال على سحت وهم يروون عن 
على رضى الله عنه إن شاء أعطيته وهو سحت وحن وهم نقول لا محل لأحد أن يعطى السحت كا لاحل لأحد أن 
يأخذه ولا نرى عليا رضى الله عنه يعطى شیا براه سحتآ إن شاء الله تعالى ( أخرنا الريبع ) قال أخيرنا الشافعى 
قال أخبرنا ابن علبة عن إسماعيل بن أنى خالد عن الشعی قال أنى على رضى الله عنه فى بعض الأمر فقال ما أراه 

إلا جورا ولولا أنه صلح لرددته وهم مخالفون هذا ويقولون إذاكان جورا فهو مردود وحن نروى عن النى . 
صلی الله عليه وسل أن من اسطلح على شىء غير جائز فهو رد ( أخبرنا الريبع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا 
حفص بن غیاث عن ان أفى للى عن الحم عن حنش أن عليا رضى الله عنه رأى الحلف مع البينة وهم عالفون 
هذا ولايستحلفون أحداً مع ينته وهم روون عن شريح أنه استحلف مع البينة ولا نعامهم بروون عن أحد من 

أصحاب النى صلى الله عليه وسل خلافهما . 
باب اللقطة 

( أخيرنا الريع ) قال أخرنا الشافعى قال أخبرنا رجل عن شعبة عن ألى قيس قال معت هذيلا قول 
رأيت عبد الله أتاه رجل بصرة مختومة فقال قد عرفتها وم أجد من يعرفها فقال استمتع بها وهذا قولنا إذا 
عرفها سسنة فلم جد من يعرفها فله أن يستمتع بها وهكذا السنة الثابتة عن النى صلى الله عليه وسل وحسديث 
ابن مسعود أشبه بالسنة وقد خالفوا هذا كله ورووا حدما عن عامر عن أببه عن عبد الله أنه اشترى جارية فذهب 

صاحبها فتصدق بثمنها وقال اللهم عن صاحبها فإن كره فلى وعلى الغرم ثم قال هكذا نفعل باللقطة فخالفوا السنة 


اه 
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سا الات 
فى اللقطة الى لاححة فيا واا E‏ عند ل ابن ا يوافق السنة وهو عندثم ات واحتجوا ذا 
الحديث الذنى عنعامر وم مخالفونه فا هوفيه بعينه يقولون إن ذهب البائع فليس لمشترى أن يتصدق بثمنها ولكنه 
محسه حت يأتى صاحيها متى جاء . ظ 
باب الفرائض 

( أخرنا الرييع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخرنا MG GEES‏ 
عن على رضى الله عنه أنه كان شرك بين الجد والإخوة حتى يكون سادسا وليسوا يقولون بهذا أماصاحبهم فقول 
الجد أب فيطرح الإخوة وأما هم وحن فنقول بقول زيد يقاسم الإخوة ما كانت المقاسمة خيراً له ولاينقص من الثلث 
من رأس الال وهم ينكرون قول على ويقولون ما بقول هذا أجد ( أخيرنا الريع ) قال أخسيرنا الشافعى قال 
أخبرنا أبو معاوية عن الأعمش عن إبراهم قال : كان عمر وعبد اله يورثان الأرحام دون الموالي (م) وكان على 
رضى الله عنه أشدثم فى ذلك وليسوا يقولون بهذا يقولون إذالم يكن أهل فرائض مسماة ولاعصبة ورثنا الموالى 
ونقول حن لا نورث أحدا غير من ميت له فريضة أو عصبة وهم يورثون الأرحام وليسوا بعصبة ولا مسمى لهم ٠‏ 
إذا لم تكن موال وقالوا القول قول زيد والقياس عليه ( أخرنا الربيع ) قال أخيرنا الشافعى قال آخرنا رجل ٠‏ 
عن ابن ای ليلى عن الشعى عن الحرث عن على رضى الله عنه أنه ورث نفرا بعضهم من بعض ويقولون ف‌هذا بقولنا 
( أخيرنا الريع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخرنا رجل عن سفيان الثورى عن أنى قيس عن هذيل عن عبد الله 
أنه لم ,شرك ( أخرنا الرييع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا وكبيع عن سفيان عن منصور عن إبراهم أن 
عبد الله أشرك وحن نقول ,شرك وهم مخالفونه ويقولون لانشرك ( أخبرنا الريع ) قال أخيرنا الشافعى قال 
أخبرنا رجل عن سفيان الثورى عن معبد بن خالد عن مسروق عن عبد الله فى ابنتين وبنات ابن وبنى این للبنتين 
اثاثان ومابق فلبنى الابن دون البنات وكذلك قال ف الإخوة والأخوات للاأب مع الأخوات لأب وأم ولسنا ولا أحد : 
عامته يقول بهذا إنما يقول الناس للبنات أو الأخوات الثلثان وما بق فلبنى الابن وبنات الابن أو الإخوة والأخوات 
من الأب للذكر مثل حظ الأنثيين ( أخرنا الريع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخرنا أبو معاوية عن الأعمش 
عن إبراهم قال كان عبد اله يشمرك الجد مع الإخوة فإذا كثروا أوفاه السدس ولسنا ولا أحد ,قول بهذا أما حن 
فنقول إنه إذا كان مع الإخوة لم ننقصه من الثاث وأما بعضهم فكان يطرح الإخوة ومجعل المال للجد و بذلك يقولون , 
( أخرنا الرييع ) قال أخير الشافعى قال أخرنا أ بو معاوية عن العش عن إبراهم قال : كان عبد اله حمل 
الأ كدرية من مائة للام سهم وللجد سهم وللا"خت ثلاثة أسهم وللزوج ثلاثة أسهم ولسنا ولا أحد يقول بهذا 
ولسكنهم يقولون با روى عن زيد بن ثابت تجعلها من تسعة للا" سېمان وللجد سهم وللاخت ثلاثة أسهم وللزوج 
ثلاثة أسهم ثم يقاسم الجد الأخت فيجعل بينهما للذكر مثل حظ الأنثيين ( أخيرنا الريع ) قال أخيرنا الشافعى 
عن رجل عن الثورى عن إسمعيل بن رجاء عن إبراهم ( أخبرنا الريع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا 
سفيان عمن سمع الشعى بقول فى جد وأم وأخت فللا'خت ثلاثة أسهم ولام نهم وللجد سبمان وليسوا بقولون 
بهذا إتما يقولون بقول زيد بجعلها من نسعة للام ثلاثة أسبم وللجد أربعة أسبم وللائخت سهمان 
(أخرنا الريع ) قال أخبرنا الشافمى قال أخرنا رجل عن شعبة عن الحم عن إبراهم عن عبد اق قال 
أهل الكتاب والمماوكون محجبون ولا يورثون وليسوا يقولون بهذا بقولون بقول زيد لا محجبون ولا يرون 


ES 
وهم يقولون فى هذا بقوانا ( أخرنا الريع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا هشم عن .ونس عن أبن سيرين‎ 
أخرنا 1 ريع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا سفيان الثورى ء الأمش عن إبراهم أن عبدالله سثل عن رجل‎ ( 
مات وترك أباه تملوكا ولم بدع وارثا قال يشترى هن ماله فعتق ثم يدفع إليه ماترك ولسوا لون ذا يقولون‎ 
. لايرث المماوك ولايورث وحن تقول ماله فى بيت المال وكذلك بقولون هم إن لم وص به‎ 
كه‎ 

(أخر نا الريع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا ابن مبدى عن سفيان عن طارق عن الشعى أن عليا 
رضى الله تعالى عنه قال فى المكاتب يعتق منه محساب 'وقال ابن مر وزيد بن ثابت هو عد مابق عليه شىء 
وروى ذلك عمرو بن شعيب وبذلك نقول ويهولون به معنا وهم عخالفون الذى رووا عن على رذضى الله تعالى عنه 
( أخيرنا الرييع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا حجاج عن :ونس بن ألفى إسحق عن أبيه عن الحارث عن على 
رضی الله تعالى عنه يعتق من المكاتب بقدر ما أدى ويرث بقدر ما أدى وليسوا بقولون کي نا الربيع ) قال 
( أخيرنا الشافعى ) قال أخبرنا رجل عن حاد عن قتادة عن خلاس عن على رضى اله تعالى عنه قال : 
إستسعى المكاتب بعد العجز وليسوا ولا أحد من اناس يقول بهذا إما نقول إذا جز فهو رقيق وحدثنا أن 
عليا رذى الله تعالى عنه قال لانعجز المكاتب حق يدخل نما فى نحم وليسوا ولا أحد دن الفتين قول بهذا نحن 
وهم تقول إذا حلت مجومه فإن لم جد فهو عاجز رقيق ولا ينتظر بتعجيزه النجم الآخر وكذلك: قول مفتو الناس 
لا أعامهم لفون فيه ( أخبرنا ااريع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا حماد بن خالد الخياط عن يونس 
ابن ای إسحق دن أبية عن أنى الأحوص قال : قال عبد الله إذا أدى المكاتب قيمته فمو حر ونحن نروى عن 
زد 97 ثابت وابن عمر وغائة أنه عبد مابق عليه ىء و نقول ٠‏ ش 
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( أخبرنا الريع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا رجل عن شعبة غن سامة بن كيل عن الشعى أن 
غلبا رضى تعالى عنه جلد سراحه يوم اليس ور جما يوم الجعة وقال أجلدها يكتاب اله وأرجمنا بسئة رسول الله 
صلى الله عليه وسل ولا يقولون بم-ذا يقولون ترجم ولا حلد والسنة الثابتة أن جلد البكر ولاترجم وترجم 
الثيب ولا جلد وقد رجم رسول الله صلى الله صلى الله عليه وسل ماعزا ولم بجلده وقال لأنيس « اغد على امرأة 
هذا فإن اعترفت فار جما » فغدا أنس فاعترفت فر جما ( أخبر نا الرييع ( قال أخيرنا الشاففى قال 
أخبرنا ابن مبدى عن سفيان عن أنى إسحق عن أشياخه أن عليا رضى الله تعالى عنه جلد امرأة فى الزنا 
وعليها درع قبل لى جديد » وكذلك يقول الفتون ولا أعامم متلفون فى ذلك . هشم عن الشيباق عن 
الشعى أن عليا ننى إلى اليصزة ٠‏ ابن مبدى عن سفيان عن أنى إسحق عن أشياخه أن علا رضى الله تعالى 
عنه ننى إلى السا وليسوا يأخذون بهذا ويزعمون أنه لا فى على أحد وأما نحن فنأخذ به لاأنه موافق 
اسنة رسول الله صلى الله E‏ الثابتة ( أخيرنا الريع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا مالك 
وسفيان عن ابن شپاب عن عبيد اله عن أنى هريرة وزيد بن خالد أن انو نی صلی الله عليه وسل قال 
لارجلين اللذين اختصما إلله « لان منک کتاب لله عز. وجل على ابتك جلد مائة وتغريسب عام » 
ابن مبدى عن سفيان عن نسر بن ذعلوق ء ن خليد التورى أن رجلا أقر عند على محد فجيد عله أن ره 
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ماهو فأبى فقال اضر بوه حت ينها کم وم حالفون هذا ولا يقولون به ولا أعاءءم روون عن أحد من أصحاب النى‎ 
خلاف هذا فإن كانوا شتون مثل هده الرواءة عن علىز ضى الله تعالى عنه فيلزممم أن يشولوا مهذا ( أخيرنا الرديع) قال‎ 
أخبرنا الشافعى قال أخيرنا ابن ميدى عن سفيان وإسرائيل عن عبد الأعلى عن أنى جميلة عن على رضى اله تعالى‎ 
وثم عخالفون هذا إلى غيرفءعل‎ 1 gote عنه قال قال رسول الله صلى الله عليه وسل » أقموا الحدود على ماملکت‎ 
أحد علمته من أصحاب النى صلى الله عليه وسل وحن :تقول به وهو السنة الثاتة عن النى صلى الله عليه وسم‎ 
(أخبرنا الريع) قال أخير نا الشافعى قال أخير نا بذلك مالك عن ابن شاب عن عبيد الله بن عبد الله عن أفىهريرة‎ 
وزد بن خالد أن النى صلى الله عليه وسل سثل عن الأمة إذا زنت فقال «إذا زنت أمة أحدم فاجلدوها ثم إن زنت‎ 
فاجلدوها ثم إن زنت فاجلدوها ثم بيعوها ف الرابعة ولو بضفير حبل» قال ابن شاب لاأدرى بعد الثالثة أو الرابعة‎ 
والغفير الحبل ( أخبرنا الريع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا ابن عيينة عن الزهرى عن عبد الله غن أفىهريرة‎ 
وزيد بن خالد موه ( أخبرنا الربيع ) قال أخبرنا الشافمى قال أخيرنا سفيان عن أبوب بن موسى جن‎ 
سعيد بن ألى سعيد عن أنى هريرة رضى الله تعالى 7 أن النى صلی الله عليه وسل قال « إذا زنت أمة أحدكم سرون‎ 
زناها فلجلدها الحد ولا شرب عليها ثم إنعادت فزنتقتبين زناها فلإجلدها الحد ولا رب عليها فإن عادت زناها‎ 
فلا ولو ضفر دن شعر - ع اليل « وثم محالفون مار.ووا عن على ری الله تعالى عنه عن النى صلى ألله عليه‎ 
وسل وما روينا بحن عن اانى صلى الله عليه وسل ( أخبرنا الريع ( قال أخيرنا الشافعی قال أخبرنا ابن مبدى عن‎ 
سفيان الثورى عن علقمة بن مرد عن حجر بن عنس قال شهد رحلان: على رجل عند على رذئى اه تعالی عنهأنه‎ : 
سرق فقال السارق لو كان رسول الله صلى الله عليه وسل حا لنزل عذرى فأمر: بالناس فضربوا حى اختلطوا ثم دعا‎ 
. الشاهدين فل اتا فدرا الحد وليسوا ادون هذا يقولون لانسترهب الشهود يقولون .نقف الشاهدبين فإن شهدا‎ 
وكانا عدلين قطع وإن لم يكونا عدلين لم جز الشهادة وما عامت أحداً يأخذ بقولهم هذا ( أخبرنا اربع ) قال أخبرنا‎ 
الشافعى قال أخبرنا سفيان عن عاصم بن كليب عن أنه قال م أر السراق قط أكثر منم فى زمان على رضى الله‎ 
تعالى عنه ولا رأيته قطع أحدا منهم قلت وكيف كان يصنع قال كان يأمر الشهود أن يقطعوا وليسوا يأخذون هذا‎ 
يقولون إذا شهد الشمود فن شاء الحا ك أن يأمر بقطعه قطع ولا ياأمر بذلك الشهود وحن نقول بهذا ولم نعم‎ 
رسول الله صلى الله عليه وسل والأمة بعده أمروا . شاهدين بقطع ( أخبرنا الريع ) قال أخسبرنا الشافعى‎ 
قال أخير نا سفيان عن مطرف عن الشعى أن رجلين أتيا عليا رضى الله تعالى عنه فشهدا على رجل أنه سرق فقطع‎ 
له شم تاه بآخر وقالا هذا الذئن سرق وأخطانا على الأول”فم بز شہاد ما على الأخر وعر ممما دة انك الأول‎ 
وقال لو أعهة كم تعمدما لقطعتكم وبمسذا نقول إذا قالا أخطأنا على الأو ل غرمتهما دية بد القطوع وإن‎ 
قالا عمدنا أن نشبد عله بباطل قطعت أبدهما بده قوداً » وهنا أشبه بالقياس إن كان يوز أن تل‎ 
انان بواحد فم لاتقطع يدان يد واليد أقل من النفس وإذا جاز السكثير فل لامجوز القايل ؛ وم مالفون‎ 
علدا ركى الله ع فى ااشاه دين إذا. تعمدا وي.قولون لا تقطع دما مد ولا تقطع دان سد وثم يقولون هتل‎ 
اثنان بواحد ولا تقطع دان بيد ( أخبرنا الريع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا رجل عن رجل‎ 
عن عن بن عمد الأعلى عن أده عن أف جحمفة أن عليا ركى الله عنه أن بص قد سرق دضة فشك فى احتلامه‎ 


فأمر به فقظعت' يطون أنامله وليسوا ولا أحد عامته يقول. هذا يقولون ليس على الصى حد حق مقلم 
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أو يباغ حمس عشرة ( أخبرنا الريع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا ابن مہدی عن حاد بن زيد عن مرو 
ابن دينار أن عليا رضى اله تعالى عنه قطع من شطر القدم ( أخبرنا الريع ) قال أخبرنا الشافمى قال أخيرنا هشم 
عن مغيرة عن الشعى أن عليا كان بطع الرجل من القدم وبدع العقب يعتمد عليه وليسوا ولا أحد عامناه ,قول 
بهذا الول بل بقولون تقطع الرجل من الكعب الذى فه المفصل بين الساق والقدم ( أخبرنا الريع ) قال 
أخسيرنا الشافعى قال أخبر,ا أبو بكر بن عياش عن ابن حصين عن سويد بن غفلة أن عليا رضى الله عنه أنى 
۰ بزنادقة فخرج بهم إلى السوق فحفر لهم حفرا فقتلهم ثم رهى بهم فى الحفر فحرقهم بالنار وم مخالفون هذا 
فيقولون لامحرق بالنار أحد أما محن فروينا عن النى صلى الله عليه وسل أنه نهى أن يعذب أحد بعذاب الله فقلنا به 
ولا حرق حیا ولا ميتا . ابن علية عن سلمان التيمى” عن أنى عمرو الشيبائى أن رجلا تنصر بعد إسلامه فأنى به إلى 
على رضى الله تعالی عنه فجعل ,عرض عليه ققال لا أدرى ماتقول غير أنه يشبد أن المسيح ابن الله فوثب إليه على 
رضى الله تعالی عنه فوطثه وأمر الناس أن طؤوه ثم قال كفوا فكفوا عنه فإذا هوقد مات وم لايأخنون بهذا 


٠‏ يقولون لايقتل الإمام أحدا بهذه القتلة ولا يقتل إلا بالسيف . أبو بكر بن عياش عن عاصم عن أن المغيرة فى قوم 


دخاوا على امرأة فى دار قوم فخرج إليهم بعض أهل الدار فقتاوم فأصبحوا وقد جاءت عشائرهم إلى على رطى الله 
تعالی عنه فرفعوم إليه فقال على رضى الله تعالى عنه وما جمع هؤلاء فى دار واحدة ليلا وقال بيده فقلبما ظهرا لبطن 
"ثم قال لصوص قتل بعضهم بعضا قوموا فقد أهدرت دماءهم فقال الحسن أنا أضمن هذه الدماء فقال أنت أعل بنفسك 
وليسوا يقولون بهذا أما حن فنروی عن على رضى الله عنه أن رجلا وجد مع امرأته رجلا فقتله فسثل على رضى اله 
تعالمىعنه فقال إن لم بأت بأربعة شبداء فليعط برمته أخبر نابذلك مالك عن حى بن سعيد عن ابنالمسيب وبهذا نقول 
حن وم إلا أنهم يقولون فى الاص يدخل دار رجل فقتله بنظر الى المقتول فإن لم يكن يعرف باللصوصية قتل القاتل . 
وإن كان يعرف باللصوصية درى* عن القاتل القتل وكانت عليه الددية وهذا خلاف مارووا عن على رضى الله تعالى عنه 
ابن مهدى عن سفيان عن الشيبائى عن بعض أصحابه أن رجلا انی عليا رضىالله تعالى عنه برجل فقال إن هذا يزعم 
أنه احتلم على أم الآخر فقال أقَهِ فى الشمس واضرب ظله وليسوا يقولون بهذا ( أخيرنا الريع ) قال أخبرنا 
الشافعى قال حدثنا يزيد بن هرون عن حماد بن سامة عن ابی بشسر عن شبيب بن ألى روح أن رجلا كان تواعد 
جارية له مكانا فى خلاء فعات جارية بذلك فأتته فحسبها جاريته فوطئها ثم عل فأتى عمر فقال ائت علبا فسأل عليا 
رضى الله تعالى عنه فقال أرى أن تضرب الد فى خلاء وتعتق رقبة وعلى المرأة الحد وليسوا يقولون مهذا يةولون 
يدرأ عنه الحد بالشبهة فأما حن فنقول فى المرأة حد كا رووا عن على رضى الله تعالى عنه لأنها زنت وهی تل 
( أخبرنا الرييع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا ابن مبدى عن سفيان عن سلمة ب نکيل عن حجية بن عدى 
٤‏ قال كنت عند على رضى الله تعالی عنه فأتنه امرأة فقالت إن زوجى وقع على جاریتی ققال إن تكو ضادقة نرجمه 
وإن تكو كاذية جلدك وبهذا نأخذ لأن زناه بجارية امرأته كزناه بغيرها إلا أن يكون تمن يعذر بالجهالة ويقول 
كنت أرى أنها لی حلال وم مخالفون هذا ويدرءون عنه الحد كان جاهلا أو عالما ٠‏ وعنعمرؤ بن شعيب قالرأيت 
رجلا إستق على بر قد قظعت بده وت ركت إبهامه فقلت من قطعلك ؟ فقال على وهم مخالفون هذا و.قولون تقطع من 
مفصل الكف ويروى ذلك عنالنى صلى الله عليه وسل ( أخبرنا الربيع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا ابن علية 
2 عن سعيد بن عبد الله عن حضين بن النذر أن عليا رضى الله تعالى عنه جلد الوليد فى الجر أربعين وم الفون 
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ةا و سرون غاد انين وحن نروى عن على رضى اقه تعاللى عنه أنه جلد . الوليد بالمدينة بسوط له طرفان‎ 
أربعين فذلك انون وبه نقول ( أخبرنا الرييع ), :قال أخبرنا الشافعى قال اترتا بذلك سفيان بن عبينة عن‎ 
عمرو بن دينار عن عمد بن على عن على رضى الله تعالى عنه ( أخبرنا الرييع ) قال أخبر نا الشافعى قال أخبر نا‎ 
رجل عن ابن أنى ذثب عن القاسم بن الوليد عن يزيد أراه ابن مذكور أن عليا رضى الله تعالى عنه رجم لوطا‎ 
وبهذا ناأخذ نرجم اللوطى حصنا كان أو غير حصن وهذا قول ابن عباس وسعيد بن المسيب يقول:السنة أن يرجم‎ 
اللوطى أحصن أو لم محصن « رجع الشافعى » فقال لايرجم إلا أن يكون قد أحصن وعكرمة يرويه عن بن عباس‎ 
عن النى صلى الله عليه وسلم وصاحبهم تقول ليس على اللوطى خد ولو تلوط وهو حرم لم يفسد إحرامه ولا غسلعليه‎ 
مال عن وقد خالفه بعض أصابه فقال اللوطى مثل الزانى يرجم إن أحصن وبجلد إن لم حصن ولا يكون اللوطىأشد‎ 
حالا من الزاتى وقد بین الله عز وجل فرقاً بینہما فا “باح جماع النساء بوجهين أحدها البكاح والآخر ملك اليمين‎ 
وحرم هذا من كل الوجوه فن أين يشتبهان ( أخبرنا الربيع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبر نا الأعمش عن القاسم‎ 
ابن عبد الرحمن عن أببه قال جاء رجل إلى على رضى الله عنه فقال إنى سرقت فطرده » ثم قال : إلى سرقت فقطع‎ 
بده وقال إنك شبدت على نفسك مرتينوثم مخالفون هذا ويقولون حق يقول أربع مرات وإتما تركنا مح نأن نقول‎ 
الاعتراف ممنزلة الشبادة لأن النى صلى الله عليه وسل أمر أنيسا الأسلمى أن بغدو على امرأة فإن اعترفت رجما‎ | 
ولو يقل أر بع مرات ولو كان الإقرار يشبه الشهادة كان لو أقر أربع مرات ثم رجع بط عنه الحد وم يقولون‎ 
فى الزنا لامحد الزانى حق يقر أربعا قباساً على الشهادات وخخالفون مارووا عن على رضى الل تعالى عنه ويقولون‎ 
فى السرقة إقرازه مرة و كثر سواء ومخالفون مارووا عن على رضى اله عنه ورؤينا عن النى صلى الله عليه وسل‎ 
ويدعون القياس فيه . وكبع عن سفيان الثورى عن ماك عن قابوس بن مخارق أن عمد بن ن أفى بكر كتب إلى على‎ 
يسأله عن مسل زى بنصرانية فكتب إليه أن أقم الحد على المسلم وادفع النصرانية إلى أهل دينها وم .ةولون أيضًا.‎ 
يقام الحد على النصرانية وعخا لفون هذا الحديث . بزيد بن هرون عن أنوب عن قتادة عن خلاس عن على رضو الله‎ 
عنه فى حرين باع أحدهما صاحبه فقطعهما على جميعا وم مخالفون هذا ويتكرون القول فيه » أبو بكر بن عياش قال‎ 
حدثنى أبوحصين عن عامر الكاهلىقا ل كنتعند علىرضىاقه عنه إذ أتى برجل ققالماشأن هذا؟ فقالوا ياأميرالمؤمنين‎ 
وجدناه حت فراش امرأة فقال لقد وجدموه على ثن فانطلقوا به إلى نان مثله شرغوه فيه رغوه فى عدرة‎ 
وخلى سبيله وم مخالفون هذا ويقولون يضرب وبرسل وكذلك قول الفتين لامختلفون فى ذلك » سفيان عن مطرف‎ 
عن الشعى عن ابن مسعود أنه كان يقول لانرى على الى عيب وليدة امرأته حدا ولا عقرا » رجل عن شعبة عن‎ 
سور عن ار غر هافن رسلا اا ف كر 4 انه آنا جار اراك فان الجر اله ولا تعد‎ 
وم الفون هذا ويقولون ,مزر وأما حن فنقول إن كان من أهل الجبالة وقال قدكنت أرى أنها حلال لى فإنا‎ 
ندرا عنه الحد وعزرناه وإن كان عانا حددناه حد الزای »ابن مهدى عن سفيان عن عيسى بن أفى عزةعن ااشعبى‎ 
عن ابن مسعود أن رسول الله صلى الله عليه وسل قطع سارقا فىقيمةمسة درام وحن تأخذبهذا إلا أنا نقطع فيريع‎ 
ذينار وحمسة درام فى عهد النى صلی اله عليه وسلم | كثر من ربع دينار وم مخالفون هذا ويقولون لاقطع فى أقل‎ | 
من عشرة دراهم » رجل عن شعبة عن الأحمش عن القاضم بن عبد الرحمن عن أيه عن عبد الله أنه ؤجد امرأة‎ 
مع رجل فی لحافها على فراشها فضربه سين فذهبوا فشّكوا' ذلك إلى هر رضی الله عنه فقال لم فلت ذلك ؟ قال‎ 
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لأى أرى ذلك قال وأنا أرى ذلك وأصحابنا يذهبون إلى أنه بلغ بالتمزير هذا وأ كثر منه إلى مادون الإنين بقدر 
الذنوب وهم يقولون لاببلغ بالتعزير فى شیء أربعين فيخالفون مارووا عن عمر وابن مسعود رضى الدعنهما » يزيد 
ابن هرون عن ابن أف عروبة عن حماد عن إبراهيم عن عبد اله فى آم الولد تزتى بعد موت سيدها جلد وتنىوهم 
لايقولون هذا يقولون لابن أحد زان ولا غيره وحن تقول ينقى الزاى بسنة رسول الله صلی‌الهعلیه وسلم وما روى 
عن أفى بكر وعمر وعمان وعلى وعبد الله بن مسعود وأنى بن كمب وأنى الدرداء وعمر بن عبد العزيز رضى الله 
عم كلهم قد رأوا النئى » جرير عن منصور عن زيد بن وهب أن عبد الله دخل المسجد والإمامزرا كع ركع “مدب 
راكعاء ابن عبينة عن عمرو عن ألى عبيدة عن رجل عن الد عن الشعى عن عمه قبس بن عبد عن عبد الله مثله 
وهكذا نقول حن وقد فعل هذا زيد بن ثابت وهم ينهون عن هذا و نالفو نه » ابن عبينة عن عمرو بن دينار عن 
أنى عبيدة قال كان عبد الله يصلى الصبح حوا من صلاة أمير المؤمنين يعنى ابن الزبير وكان ابن الزبير يغلس » رجل 
عن شعبة عن سلمة بن كببل عن أنى عمرو الشيباتى قال كان عبد الله يصلى بنا الصبح بسواد أو قال بغلس فقرأ 
إسورتين وبهذا.جاءت السنة وهو قولنا وهم مخالفونه ويقولون بل إسفر والذى أخذنا به أن سفيان أخبرنا عن 
الزهرى عن عروة عن عائشة رضى الله عنها قالت كان رسول الله صلى الله عليه وسل يصلى الصبح فتنصرف النساء . 
متافعات عروطون مايعرفن من الغاس » هالك عن حى بن سعيد عن عمرة عن عائشة مثله » ابن علية عن عوف 
عن سيار بن سامة أفى المنهال عن أنى زوه لأسن ا عت شاف وسو اله صلی الله عليه وس فقال كان ,صلی 
ا 5 «نصرف وما يعرف الرجل منا جليسه وكان يقرأ بالستين إلى المائة » ابن إدريس عن الحسن بن عبد الله 
عن إبراهيم عن علقمة عن عبد الله أن رسول الله صلى الله عليه وسلم صلى الظهر خمساً فقيل له زيد فى الصسلاة أو 
قالوا صليت خمسآ فاستقبل ا.قبلة فسجد سجدتين » رجل عن شعبة عن الي عن إبراهيم عن علقمة عن عبد الله 
عن النى صلىالله عليه وسل مثله وبهذا نأخذ وهو يوافق ماروينا عن ألى هريرة واين عمر رضى اله تعالى عنهمعن 
النى صلى اله عله وسلم فى قصة ذى اليدين وهم لابأخذون بهذا ويزعمون أنه إن لم يكن جلس ف الرابعة قدر التشهد 
فسدت مللاته أب معاوية وحفص عن الأعمش عن إبراهم عن علقمة عن عبدالله انرسول الله سل الم عله وسل 
تكلم ثم سجد سجدق اسو بعد الكلام ( لالت انى ) رحمه الله تعالى : وذلك لأنه إنما ذكر السب بعد السلام 
فسأل فلما استيقن أنه قدسها سبد سجدنى السهو وحن تأخذ بهذا » مالك عن داود بن الحصين ع نألى سفيان مولى. 
ابن أنى أحمد عن أنى هريرة عن أنى أسامة عن عبيد الله عن نافع عن ابن عمرء ابن عاية وهشيم عن خالد الحذاء 
عن أنى قلابة عن أنى المهاب عن عمران بن الحصين أن النى صلى اله عليه وسل قال أبو هريرة وازنعمر فى ركمتين 
وقال عمران فى ثلاث ققال له ذو اليدين أقصرت الصلاة أم نسيث فقال کل ذلك لم يكن ثم قبل على الناس فقالأ کا 
يقول ذو اليدين؟ فقالوا نعم فاستقبل القبلة فأتم مابق منصلاته ثم سجدسجدق السبو وهم عخالفونهذا كله ويقولون ٠‏ 
لابسجد للسهو بعد الكلام » رجل عن الأعمش عن عارة بن عمير عن عبد ار حن بن يزيد عنعبد اله قالمارأيت 
رسول الله صلى الله عليه وسم صلى صلاة قط إلا لوقتا إلا بالمزدافة فإنه جع بين المغرب والعشاء وصلى الصبحيومثذ 
قبل وقتها ( فال إفى ) رحمه الله تعالى ولو كان صلاها بعد الفجر لم يقل قبل وقنها ولقال فى وقتها الأول » 
أبن مهدى عن شعية عن أف إسحاق عن‌عبد الر حمن بن :زد قال کان عبد اه صل الصبيح مجع ولو أن متسحرا تسحر 
لجاز ذلك ( الالتانق ) ولم مختلف أحد فى أن لايصلى أحد الصبح غداة جع ولافى غيرها إلا بعد الفجر وهم 
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عخالفونه أيضاً فى قوله إن النى صلى اله عليه وسل لم ممع إلا بين 5 والعشاءفيزءمون أنالإمام مجمع بين الظون 
وال بعرفة ة وكذلك تقوله بحن للسنة التى جاءت عن النى صلى الله عليه وسل وقد روى ذلكحاتم بن إسماعيل عن 
جعفر بن محمد عن أيه عن جابر قال فراح النى صلى الله عليه وسلم يوم عرفة حين زاات الشمس فخطب ثم صلى 
الظهر والعصر معا وروينا أن النى صلى الله عليه وسل جمع بين الصسلاتين فى غير ذلك الموطن » مالك عن نافع عن 
ابن تمر قا لكان رسول الله صلى الله عليه وسل إذا عل به السير مجمع بين المغرب والعشاء » مالك عن ألى الزبير 
عن أف الطفيل عن معاذ بن جبل أن الى صلى الله عله وسلم كان مع بين الظور والعضر وبين اللغسرب والعشاء 
فى سفره إلى تبوك » أخبرنا الايث عن عقيل بن خالد عن :الزهرى عن أنس بن مالك قال كان النى صصلى الله عليه 
وسل إذا ارتل قبل أن تزول الشمس أخر الظمرحق يدخ لأول وقت العصرثم يتزل فيصليهما معا » آخبرنا أبوخالد 
الأحمر عن ابن تلان عن حسين ابن عبد الله عن كريب مسولى ابن عبان عن ابن عباس أنه قال ألا أخيركم عن 
صلاة رسول الله صلى الله عليه وسل فى السفر كان رسول الله صلى الله عليه وسل إذا زالت الشمس وهو فالمزل جمع 
بين الظبر والءصر فى وقت الظبر وإذا ار محل قبل الزوال آخر الظمر حت يصليها فى وقت العصر وهذه مواطن قد 
جمع النى صلى الله عليه وسلم فيها غير عشية عرفة وليلة جمع » ابن علية ع نأ.وب عن محمدين لان أنابن مسعود 
كان يقرأ فى الآخرتين بفامحة الكتاب وبهذا نقول ولا يحزيه إلا أن يقرأها فإن سى أعاد وهم يق-ولون إن شاء 
قرأ وإن شاء لم يقرأ وإن شاء سبح » محمد بن عبيد عن محمد بن اشاق عن عبد ال رحمن بن الأسود عن أيه أن 
عبد الله صلى به وبعاقمة فأقام أحدهما عن بمينه والآخر عن يساره وقال هكذا كان يفعل النى صلى اه عليه وسل 
وليسوا يقولون بهذا وحن معهم يكونان خاف الإمام فأما من فتأخذ يدث مالك عن إسحاقبن عبد الله عن أن 
أن النى صلى الله عليه وسلم قال «قوموا لأصلى لك» فقمت إلى حصير فنضحته اء فقام عليه رسول الله صلى اله عليه . 
ولم وصففت أنا واليتم وراءه والعجوز من ورائنا فصلى بنا ركمتين ثم انصرف ء أخبرنا مالك عن ابن.شهابءن 
عبيد الله بن عبد الله عن أده قال دخات على عمر «الماجرة فوجدته اسبح فقمتؤزاءه فقر ني حى جعلى حذاءه عن 
عه قاما جاء رفا تأخرت قصففنا وراءه »› أخيرنا الأعحش عن إإراهم عن علقمة والأسود قالا. دخلنا على عبد الله 
فى داره.فصلى ينا فاا ركع طبق بين كنيه فجعام‌ما بين فشذيه فلما انصرف قا لكأ أنظر إلى اختلاف أصابع رسول 


الله صلی الله عليه وسل :بين فخذيه وأقام أحدنا عن ينه والآخر عن بساره وليسوا يقولون ذا ولا نحن أما تحن 
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فنأخذ يحديث رواه جى القطان عن عبد اليد بن جعةر قال حدثنى محمد بن عمروبن عطاء عن أ حميد الساعدى 
آنه سمعه فىيعدة من أصحاب النى صلى الله عليه وسل أحدهم أبو قتادةريةول كان ر سول الله صلى الله عليه وسل إذاركع 
وضع بديه على ركبتيه » أخبرنا ابن علية عن محمد بن إسحاق قال حدثنى على بن خی بن خلاد الزرق عن أيه عن 
عه رفاعة ن رافع أن رسول الله صلى الله عليه وسل قال لرجل« إذا ركعت فضع يديك على ركبقياك» ٠‏ أخبرنا شعبة 

عن مرو بن مرة عن عبد الله بن سامة قال صلی عبد الله بأصدابه الجءة ضحى وقال خشيت الحر ع ولسو 
يقولون ذا ولا قول به أحد صلى الني صلى الله عليه وسل وأبو بكر وعمر وعثان والأئمة بعد فى كل جعة بعد 
زوال الشمس . أخيرنا حى بن عباد عن شعبة عن إبراهم بن مباجر عن إبراهم النخمى عن الأسود عن عبدالله 
أنه كان وتر مخمس أو سبع . نيان عن الأخرين عن إبراهم عن عبذ الله أنه كان كره أن كون ثلاثا وتر 
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ولكن حمسا أو سبعا وليسوا يقولون بهذا يقولون صلاة الال مثنى مثنى إلا الوتر فإنها ثلاث موتصلات لايصلى 
الوترأ كث من ثلاث وأما حن فنقول بالسنة الثابتة أخيرنا مالك عن نافع وعبد الله بن دينار عن ابن عمر أن 
رجلا سأل رسول الله صلى الله عليه وسلم عن صلاة الليل فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم « صلاة اللبل مثنى 
مثنى فإذا خشى أحدك الصبح صلى ركعة واحدة توتر له ماقد صلى » أخرنا سفيان عن عبد اله بن دينار عن 
ابن عمر مثله أخبرنا سفيان عن الزهرى عن سالم عن أيه قال معت رسول الله صلى الله عليه وسل يقول « صلاة 
الال مثنى مثنى فإذا خشى أحدك الصبح فليوتر بواحدة » سفيان عن رو بن دينار عن طاوس عن ابن مر عن 
النى صلى الله عليه وسل مثله هشم وأب و معاوية .وابن علة وغير واحد عن ابن عون وعاصم عن ابن سيرين 
عن محى بن الجزار أظنه عن عبد الله أنه صلى وعلى بطنه فرث ودم وليسوا يقولون بهذا ,تمولون إذا كان. على 

بطنة مقداز الدرم الكبر أعاد الصلاة وإن كان أقل لم يعد ول نعم أحدا من مضى قال إذاكان الدم فى الثوب أو 
على الجسد مقدار الدرهم أعاد الصلاة وإن كان أقل لم بعد أخبرنا هشم عن حصين عن خارجة بن الصلت أن 
ابن مسعود ركع فر به رجل فقال السلام عليك :يا أيا عبد الرحمن فقال عبد الله صدق الله ورسوله فلما قضى صلاته 
قبل له كأنالرجل راعك قال أجل إنى معت رسول الله صلى الله عليه وسل يقول « لاتقوم الاه ن دل اشد 
طرقا وحتى إسلم الرجل على الرجل للمعرفة » وليسوا بقولون بهذا وهو عند هم نقض لاصلاة إذا تکام عثل هذا 
حين يريد به الجواب وم لابروون خلاف هذا عن أحد من أصحاب النى صلى الله عليه وسل وابن مسعود روى 
عن النى صلى الله عليه وسل أنه نهى عن الكلام فى الصلاة ولو كان هذا عنده من الكلام المنبى عنه لم يتكلم به 
أخْبرنا يزيد بن هرون عن محمد بن إسحق عن عبد ال رحمن بن الأسود عن !يه قال رأيت ابن مسعود إذا مر بين 
يديه رجل وهو يصلى التزمه حت يرده وين تقول هذا وهو بوافق ماروينا عن النى صلى الله عليه وسلم وهم 
لابأخذون به وأحسيهم بقولون إن هذا بنقض الصلاة ولابروون قوم هذا عن أحد من أصحاب رسول الله صلى الله 
عليه وسم ويدعون قول عبد الله وهو موافق السنة أخيرنا أبو معاوية عن الأش عن أف إسحق عن أبى الأحوص 
عن عبد الله قال إذا أدركت ركمة من الجعة فأضف إليها أخرى وإذا فاتك الركوع فصل أربعا وبهذا 
تقول لأنه موافق معنى ماروينا عن رسول الله صلی الله عليه وسل وقد خالف هذا بعضهم فزعم أنه إذالم يدرك 
الخنطبة صلى ربعا رجع بعضمم إلى أنقال مثل قولنا وقال بعضهم إذا أدرك الإمام فى شىء من الصلاة وإن كان جالسا 
صلى ركعتين فخالف هذا الحديث والذى قبله أخبرنا رجل عن الأعمش عن المسيب بن رافع عن عامر بن عبدة 
قال : قال عبد الله هيت عظام ابن آدم لاسجود فاسجدوا حق بالمرافق وليسوا يقولون بهذا ولا:ءلم أحدا يقول بهذا 
فأما حن فأخيرنا سفيان عن داود بن قيس عن عبد الله بنعبد الله بن أقرم الخزاعى عن أيه قال رایت رسول الله 
صلی اللعليه وسلم بالقاع من عرة ساجذا فرأيت بباض إيطيه أخيرنا سفيان قال أخبرنا عبد الله بن أخى يزيد بن الأصم 
عن عمه يزيد بن الأصم عن ميمونة أنها قالت : كان النى صلى الله عليه وسل إذا سجد ألو أرادت بهيمة أن عر من 
محته لمرت ما مجانى أبو معاوية عن الأعمش عن إبراهم قال خبط عبد الله الحصا بيده خبطة فى المسجد فقال 
اك وسعديك * رجل عن الشييانلى عن عبد ال ری بن الأسود عن عمه عبد الر#ن بن يزيد عن عبد الله مره 
وهذا عنده, فما أعلم كلام فى الصلاة يكرهونه وأما حن فنقول كل شیء من الكلام خاطبت به الله عز وجل ودعوته 


به قلا باس به وذلك لان سففيان. دتا عن الزهرى عن سعد بن المسيب عن أنى هشرايره ركى الله عنه أن 
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رسول الله صلى الله عليه وسل لما رفع رأسه من الركعة الآخرة م اا الصببح قال « الابم أنج الوليد بن الوليد 
٠‏ وسامة بن هشام وعياش بن أفى ربيعة والمستضعفين بمكة الله اشدد وطأتك على مضر واجعلها عليهم سنين كسى 
يوسف » وهم مخالفون هذا كله ولق القنوت قبل ال ركوع ابن مبدى عن سفيان ارف عن الا عمش 
عن عارة عن الا "سود قال كان عبد الله لايقصر الصلاة إلا فى حج أو عمرة وهم الغو ن هذا ويقولون تقصر 
الصلاة فى كل سفر بلغ ثلاثا وغيرهم يقول كل سفر بلغ ليلتين أخيرنا إسحق بن يوس-ف وغيره عن محمد 
بن قيس عن عمران بن عمير مولى ابن مسعود عن أيه قال سافرت مع ابن مسعود إلى ضيعة بالقادسة فقصر ٠‏ 
الصلاة بالنجف وليسوا ولا أحد علمته من المفتين يقول بهذا » أما هم فبقولون تفصر الصلاة فىأقل من مسيرة ثلاث . 
ليال قواصد ولا اعام روون هذا عن أحد من مضى من قوله <جة بل يروون عن حذيفة خلاف قوهم رواه 
أبو معاوية عن الا" عمش عن إبراههم التبمى عنأ به قال استأذنت حذيفة من المدائن فقال 1 ذن لك على أن لاتقضر 
حتى رجع وهم مخالفون هذا ويقولون يقضر من الكوفة إلى المدائن وأما نحن فنأخذ فى القصر بقول ابن عمر 
وابن عباس تقصر الصلاة فى مسيرة أربع برد » أخيرنا بذللك ابن عبينة عن عمرو بن دينار عن عطاء بن يسار ٠‏ 
عن ابن عباس قال تقصر ااصلاة إلى عسفان وإلى الطائف وجدة وهذا كله من مكة على أربعة برد ومحو من ذلك 
أخرنا مالك عن نافع عن سام عن ابن عمر أنه خرج إلى ذات النصب فقصر الصلاة قال مالك وهى أربع برد وهم 
مخالفون روايتهم عن حذيفة وابن مسعود وروايتنا عن ابن عباس وابن عمر رذى الله عنم > ابن مهدى عن سفئان 
اثورى عن قيس بنمسلم عن طارق بن شاب قال : قال عبد الله لاتغيروا بسوادك فإها سواد من كوف يعنى 
لا تقصروا ااصلاة إلى السواد وهم يقولون إن أراد من السواد مسيرة ثلاث قصر إله الصلاة وهذه أحاديث 
:رووا فى صلاة السفر عحتلفة حالفو ہا كاما > ابن مبدى عن سفيان عن أشعث بن سلم عن عبد الله بن زياد ' 
قال سمعت عبد الله يقرأ فى الظبر والعصر وهذاعندنا لاوجب سوا ولانرى بأسا إن تعمد الجبر بالقراءة لعل من 
خلفه أنه يقرأ وهم يكرهون هذا يكرهون أن يحبر شىء من القراءة فى الظبر والعصر وبوجبون الهو على من 
فعله وحن نوافق هذا وهم مخالفونه » ابن مبدى عن سفيان عن أفى إسحق عن الا "سود أن عبد الله كان كبر م نصلاة 
الصبح من بوم عرفة إلى صلاة العصر من بوم النحر › ابن مهدى عن سفيان الثورى عن غيلان بن جامع عن عمرو 
. ابن مرة عن أفى وائل عن عبد الله مثله وليسوا يقولون بهذا يقولون يكير منصلاة الصبح بوم عرفة إلى صلاة المصر 
من آخر أيام التثمريق وأما حن فنقول يماروى عن ابن عمر وابن عباس يكبر من صلاة الظمر من يوم النحر إلى 
صلاة الصبح من آخر آنام التشمريق فنترك قول ابن مسعود لقول ابن عباس وابن عمر وأما هم فيخالفون قول من 
ينا وما رووا عن ابن مسعود معا والذى قلنا أشبه الأقاويل وام تعالی أعلم بما يعرف اهل العم وذلك أن للتلبية 
وقتا تنقضى إليه وذلك يوم النحر وأن.التكبير إتما يكون خلف الصلاة وأول صلاة تسكون بعد انقضاء التلبية بوم 
النحر صلاة الظهر وآخر صلاة تكون عى صلاة الصبح هن آخر أيام التشيريق ابن مهدى عن سفيان عن أ إسحق 
عن سلم بن حنظلة قال : قرأت السجدة عند عبد الله فنظرت إليه فقال أنت أعل فإذا سجدت سجدنا وبهذا نقول 
ليست السجدة بواجية على من قرأ وعلى من سمع وأحب إلينا أن إسجد و إذا سجد:القارى* أحببنا لاسامع أن إسجد 
وقد روينا هذا عن النى صلى الله عليه وسم وعن عمر ورووا ذلك عن ابن مسعود وهم الفون هذا ويزعمون أنها 
واجبة على السامع أن سعد وإن م سجدالإمام فيخالفون روا ينهم عن | ابن مسعود وروا: تناع الني صلى اتهعلنه 8 
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اوعن ر »ابن عبينة عن عبدة عن زر بن حيرش عن ابن مسعود آنه کان اتسد ف( ص »و E‏ إعا ی توبةنى 
ابن عنينة عن 7 عن عكر مة عن ابن عباس عن لذو ى صلى الله عليه و أنه سجدها وثم مخالفون ابن مسعود 

و.قولون هى واجبة »ابن علية ء ن داود 1 تعره ن الشعى عن علقمة ع عد الله فى الصلاة ل الجبائن 

لاوقت ولا عدد » رحل ء ن شعبة عن رجل قال سمءت زر بن حبيش قول صلى عبد لله على رجل ميت فكير 
عليه حمسا وحن نروى عن ا نی صلى الله عله وسل أنه کر ارما ؛ مالا عن ابن شهاب عن سعيد عن أنى هريرة 
عن النى صلى الله عليه وسل أنه كبر على النجاشى أربعا ولم دو عن انى صلى الله عليه وسل فط أنه :رل .ميت 
إلا أربعا وم بقولون قولنا ونقول التكبير على الجنائز أربعا أربعا لايزاد فما ولا ينقص فخالفوا ابن مسعودوقالوا 
فى هذا بروايتنا » أخيرنا 5-5 عن يزيد بن أفى زياد عن أنى جحيفة عن عش لله أنه كان إذا رفع رأسه ٠ن‏ 
الركوع قال« اللهم رطا لاك الخد ملء السموات وملء الأرض و ماشئت من شىء بعد ) و حن ستحب هذا ونقول 
به لأنه موافق ماروى عن النى على الله عليه وسل وم 'كرهون هذا كراهة شديدة » أخبرنا إسحق بن بوسف 
الأزرق عن سفيان عن أنى إسحق عن علقمة عن عبد الله قال صلى العصصر قدر مايسير الر اكب فرسخينوثم يقولون ' 
وخر العصر قدر مايسير الراك فرسخا فيخالفون مارووا مام مدخل الشمس صفرة وأما حن فتقول يهلى العصر 
فى أول وقتها لأنا روينا أن النى صلى الله عليه وسل كان صلى الفضس لم يذهب الذاهب إلى قباء. فيآتهم والشدس 


دضاء نة ٠.‏ هشم عن منصور عن الحسن عن رحل دن هذيل أن ابن مسعود كان يقرأ بشامحة الكتاب ف الجنائز 


و الفون هذا ولا بقرءون على المنائز وأما نحن فنقول ذا نقول يقرأ الإمام بفاحة الكناب » أخسبرنا بذلك 
ارا م بن سعد عن مه عن طلحة بن عبد الله بن عوف قال صلت خاف ابن عباس على حنازة فقرأ بقامحة ٠‏ 
1 کناب 0 ة وجمر <ق أسعنا فلما فرغ أخذت بيده فسألته عن ذلك فقال سنة وحق © أخبرنا ابن علية عن 
٠‏ 1 تلان عنسعيد بن أنى سعيد قال معت ابن عباس جور بفامحة الكتاب على ال جنا تز ويقول إعا فعلت لتعاموا أنها 
سنة » أخيرنا إسحق بن .وسف عن شفيان الثورى عر نأف إسحق عن ألى اتن عن عبد الله قال التكبير 
حرم الصلاة وانقضاؤها التسلم وليسوا .قولون بهذا بز عون أن من جاس مقدار التشبد فقد عت صلاتهولا شىء 
عليه وأما حن فنقول محر الصلاة التسكبير وانقضاؤها التسلم لأنه يوافق ماروا عن النى صلی الله عليه وسل 
أخيرنا مدرد سام عن سفيان الثورى عن عند الله بن محمد بن عقنل عن عمد بن الخحنفية عن على عن النى صلى 
الله عليه وسل قال« مفتاح الصلاة الوضوء و حر عبا التكيير ومحليلها التسلم ووهكذا تقول لامخرج من الصلاة حت اسل 
لأن النى صلى الله عليه وسم جعل حد الخروج من التسلم فكل حدث كان يفسد الصلاة فما بين التكبير إلى التسلم 
فو يفسدها لأن من الدحول فيها إلى اروج منها صلاة فلا جوز أن يكون فى صلاة فعمل. مايفسدها ولا تفسد 
هشيم عن حصين قال أخيرنى اليثم أنه سمع ابن ٠سعود‏ يقول لأن أجلس على الرضف أحب إلى من أن أتريع فى 
فى الصلاة وم يقولون قيام صلاة إلا س التريع وحن نكره مايكره ابن مسعود من تربع الرجل فى الصلاة وم 


عالفون 9 بن مسعود و اتون اربع فى الصلاة 3 أخير 5 1 و معاوية ع ن الأع>ش عن إبراهم عن عمد الرح 


نَ 
اءن يريك قال صلى عمان گی أر ا فقال عند الله صاءدث مع النى صلی الله عليه وسل ركعتين ومع أنى کر ركتن ومع 
مر ركمتين ثم رقت 3 الطرق قال الاش فحدثنى معاوية ان قرة أن عبد الله صلاها بعد أرعا ثقيل له عبت 


على نان وتصلى أربعا قال الخلاف شر وم ولون لانصلح لضاف أن لق ارجا ان عل أربعافلم مجلس فى 


| NS 
المارة معدار التشيد فسدت صلاته ون عن عبد الله أنه ذعل ما إن فعله أحد فسدت صلاته , أخيرنا حفص غن‎ 
الآ#ش عن إراهم عن عبد الرحمن بن يزيد قال كان عبد الله كره أن ,قرأ القرآن فى أقل من ثلاث وم‎ . 
يستحبون أن يقرأ فى أقل من ثلاث أخبرنا وكيع عن سفيان الثورى عن أنى إسحق عن عبد الرحمن بن يزيد عن‎ 
قال رأيت عبد الله حك العوذتين من المصحف وقول لا خاطوا به ماليس منه وم يروون عن النى على الله عليه‎ 
وسل أنه قرأ مهما فى صلاة الصبح وھا مكتوبتان فى اللصحف الذى جع على عبد أنى کر ثم كان عند عمر ثم عند‎ 
حفصة ثم جع عنان عليه. الناس وهما من کتاب اللہ عز وجل وأنا أحب أن أقرأ ہما فی صلاتى أخبرنا ابن مبدى‎ 
. وغيره عن سفيان الثورى عنأفى إسحق عن هبيرة بن 200 بريم قال کان عبد الله يعطينا العطاء فى ز بلصغارثم يأخذ‎ 
منها زكاة وم بةولون لا زكاة فى مال حتى ول عليه الحول ولا نأخذ من العطاء وحن نروى عن ألفى بكر أنه كان‎ 
لايأخذ من العطاء زكاة وعن عمر وعمان وحن تقول بذلك أخبرنا ابن علية وابن أىزائدة عن ليث عن مجاهدعن‎ 
ابن مسعود أنه كان يقول لولى اليتتم أحص مامر من السنين فإذا دفعت إلبه ماله قات له قد أنى عليه كذا وكذا‎ 
فإن شاء زکی وإن شاء ترك ولو كان ابن مسعود لايرى عليه زكاة ل ياأمره بالإحصاء لأن من لم تحب عليه زكاة‎ 
لايؤمر بإحصاء السنين كا لايؤمر الصى بإحصاء سنه فى صغره للصلاة ولكن كان ابن مسعود يرى عليه الزكاة‎ 
وكان لارى أن زک الولى وكان قول مسب الولى السنين التى وجبت على الصى فہا الركاة فإذا بلغ الصى‎ 
ودفع إلبه ماله أعاءه ذلك وم يقولون ليس فى مال الصى زكاة وحن نقول يرى لأنا روينا ذلك عن عمر وعلى‎ 
وعائشة وابن عمر وزوينا ذلك عن النى صلی الله عليه وسلم أخيرنا بذلك عبد المجيد عن ابن جر بج عن وسف‎ 
..» ابن ماهك أن النى صلى الله عليه وسل قال « ابتغوا فى أموال اليتامى ثلا تذهبها أو تستبلكها الصدقة‎ 
باب الصيام‎ 
أخبرنا ابن مبدى عن سفيان الثورى عن أبى إسحق عن عبيد بن عمير أن.عليا سئل عن القبلة للصالم فقال‎ 
مايريد إلى خلوف فما وليسوا يقولون بهذا يقولون لابا"س بقبلة ااصائم أخيرنا إسمعيل بن ألى خالد عن إلى السفر‎ 
عن على رضى الله عنه أنه صلی الصبح ثم قال هذا حين يتبين لم الخيط الأبيض من الخيط الأسود وليسوا ولا‎ 
أحد عامناه يقول بهذا إا السحور قبل طلوع الفجر فإذا طلع الفجر فقد حرم الطعام والشراب على الصاتم أخبرنا‎ 
رجل عن الشيباى عن أنى ماوية أن عليا رضى الله عنه خرج إستسق يوم عاشوراء فقال من كان مني أصبح‎ 
صا نما فليتم صيامه ومن كان مفطراً فلا ا" كل وليسوا يقولون بهذا يقولون من أصبح مغطراً فلا يصوم أخبرنا‎ 
رجحل عن شعية عن ألى إسحق عن عند الله بن مرة عن الحرث عن على رضى الل عنه أنه كره صوم يوم اججعة وثم‎ 
يستحبون صوم يوم الجعة. فخالفون عليا'رضى الله تعالى عنة أخبرنا رجل عن شعبة عن منصور عن هلال‎ 
ابنيساف عن عبد الله أندكره القبلة للصائم وليسوا ياأخذون بهذا وأما حن فنروى عن النى صلى الله عليه وسل أنه‎ 
قبل وهو صائم وعن غير واحد من أصحابه ونقول لابا"س أن بقبل الصالم شرن ان مبدى وإسنق الأزرق عن‎ 
سفيان الثورى عن سامة بن كيل عن المستورد بن الأحفت وال ا رل فن دنه الاير فاك ى عالت ايوم‎ . 
لاصائم ولا مفط ركنت أتقاضى غر يما لی اذا ترى ؟ قال إن شئت صمت وإن شئت أفطرت أخبرنا رجل شر‎ 


ابن السرى وغيره عن سفيان الثورى عن الأءمش عن طلحة عن سعد إن عبيدة عن ألى عبد الر حمن أن حديفة بدا له 


. يريم بالمثناة التحتية المفتوحة . كتبه مصحخه‎ )١( 


ءا 
بعد مازالت الشمس فصام وم لايرون هذا ويزعمون أنه لايكون صاكما حق بنوى الصوم قبل الزوال أخبرنا 
أبو معاوية عن الأعمش ء ن عمارة عن عبد الرحمن ن يزيد عن عبد الله قال أحدم با لجار مالم ا کل 
أو شرب وأما نحن فنقول المتطوع بالصوم متى شاء نوى الصيام فأما من عليه صوم واجب فعليه أن ينويه قبل 


الفحر والله اع 3 
باب المج 


( التق ) رحمه الله أخبرنا أبو معاوية عن الأ>مش عن قس بن مسل عن‌طارق بن شهاب عن عدا 
قال الحج أشهرمعلومات ليس فيها عمرة وليسوا بأخذون بذلك ويزعمون أن رسول الله صلى الله عليه وسل قر نالحج' 
والعمرة فى أشهر | ج وأما يمن فروينا أن أضحاب النى صلى الله عليه وسل الذين روا عه عطي مني منقرن 
الج مع العمرة ومنهم من تمتع بالعمرة إلى الحج ومنهم من أفرد الحج أخبرنا بذلك مالك عن ابن شهاب عن عروة 
عن عائشة رضى الله تعالى عنها قالت وأفرد رسول الله صلى الله عليه وسل الحج فبهذا قلنا لابا س بالعمرة فى أشهر 
الحج وقد كان ابن مسعود فيمن شهد تلك الحجة فما علمنا أخبرنا ابن مبدى عن سفيان عن إبراهم بن عبد الأعلى 
.عن سويد بن غفلة قال قال لى عمر يا أنا أمة حم وار ن لك اشر طت وله عليك ما اشترطت وم مخالفون 
عدا ولا يرون ارط شيثا وأما حن فنقول يشترط وله الشمرط لأنه موافق ماروى عن النى صلى الله عليه وسل أنه 
امر ضباعة بنت الزيير بالشرط وما روى عن عائشة أخبرنا سفيان عن هشام بن عروة عن أببه أن النى صلى الله 
عليه وسلم أمر ضباعة بنت الزبيرفقال « أما تريدين الحج؟ » فقالت إنى شا كة فقال« حجى واشترطى أن على حيث 
حبستنى» أخبرنا سفيان عن هشام بن عروة عن أيه قال قالت لىعائشة يا ابن أختى هل نستثنى إذا حججتقلت ماذا 
اقول ؟ قالت قل اللهم الحج أردت وله بن يسر ته فهو الحج وإن حبسنى حابس فى عمرة أخبرنا ابن عيينة 
عن منصور عن أنى وائل عن مسروق عن عبد الله أنه لى على ألصفا فى عمرة بعد ماطاف بالبيت وليسوا ولا أحد 
من الناس عامناه يقول بهذا وإتما اختلف الناس عندنا فليم من قال يقطع التلبية فى العمرة إذا دخل الحرم وهو 
دول ابن عمر وت من قال إذا أستلم الركن وهوقول ابن عباس وبهذا نقول أخبرنا رجل عن ابن جريج عنعطاء . 
عن ابن عباس وبه يقولون ثم أيضا فاأما بعد الطواف بالبيت فلا يلى أحد أخبرنا ابن مهدى عن شعبة عن أنى إسحق 
عن عبد الرحمن بن يزيد عن عبد الله قال كانت تلبية رسول الله صلى الله عليه وسل« لبيك اللهم لبيك لبيك لاشريك 
للك لبيك إن الخد والنعمة لك» وليسوا ولا أحد عامناه يقول هذا فخالفوه لأن تلبية رسول الله صلى الله عليه وسل ثم 
المسامين إلى اليوم زيادة علىهذه التلبية «والملك لاشريك لك» أخبرنا ابن مهدى عنسفيان الثورى عن ألى إسحق 
عن عبد الرحمن بن يزيد أن عبد الله تنفل بين الغرب والعشاء مجمع وليسوا بقولون بهذا بل ثبت .عن النى صلى الله 
علبه وسلأنه صلاهما وم بصل بينهما شيئا أأخبرنا الوليد بن مسل عن ابن أنى ذثب عن الزهرى عن سالم عن أبيه أن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم جمع بين المغرب والعشاء ولم بتطوع بينهماولا علىأثر واحدة منهما وبهذا تقول أخبرنا 
ابن علية عن أنى حمزة ميمون عن إبراهيم عن الأسود عن عبد الله قال نسكان أحب إلى أن يكون لكل منهما شعث 
- وسفر وم يزعمون أن القرآن أفضل وبه يفتون من‌استفتام وعبد الله كان يكره القرآن أخبر ناسفيان عن عبدالكريم 
الجزرى عن أفى عبيدة عن عبد الله أنه حم فى اليربوع جفرا أو جفرة وه خالفونه ويقولون ميم فيه بقيمته فى الموطع 
الذى يصاب فيه ولو بلغ أن يكون غير جفرة لم مد إلا الثنى فصاعدا مايكون أضحية . فيخالفونه من وجهين 


ووو ` 
ول ولو علته فقوم هذا قول ا السلف وأما عن فقول به لأنه مثل ماروينا ١‏ عن مر وهر قل عر 
فقهائنا . والله أعلم . ' 
) كتاب اختلاف مالك و اا اا 
أخبرنا أبو محمد الرييع بن سلمان المرادى المؤذن صاحب الشافعى رحمه الله تعالى قال سألت الشافعى بای شی 
تثبت الخبرعن رسول الله صل الشعليه وسل؟ فقال قدكتبتهذه الحجة فىكتاب « جاع العل »قلت أعد منهذا مذهبك 
ولا تبال أن يكون فيه فى هذا الموضع فقال الشافعى إذا حدث الثقة عن الثقة حى ينتهى إلى رسول الله صلی الله عليه 
وسل فهو ثابت عن رسول الله صلی الله عليه وسل ولا نرك لرسول الله حدها أبدا إلاحديشا وجد عن سول الله حديث 
٠‏ مخالفه وإذا اختلفت الأحاديث عنه فالاختلاف فما وجهان أحدهما أن كون 1 ناسخ ومنسوخ فنعمل بالناسخ ونترك 
المنسوخ والآخر أن مختلف ولا دلالة على أمها الناسخ فنذهب إلى ثبت الروايتين فإنتكافأتا ذهبت إلى أشبه الحديثين 
بکتاب الله وسنة نبيه فا سوى مااختلف فيه الحديئان من سنته ولا يعدو حديثان اختلفا عن ٠‏ ال ی صلی الله عليه وسل 
أن بوجد فيهما هذا أو غيره ما يدل على الأثبت من الرواية عن رسول اث صلى الله عليه وسل فإذا كان الحديث عن ش 
رسول الله صلی الله عليه وسل لاعخالف له عنه وکان پروی عمن دون رسول الله صلى الله عليه وسلم حديث يوافقه , 
بزده قوة وحديث النى صلی الله عليه وسل مستغن بنفسه وإن کان بروی عمن دون رسول الله حديث مخالفه لم ألتفت 
إلى ماخالفه وحديث رسول اله أولي أن يِوْحْدْ به ولو عم من روى عنه خلاف سنة رسول الله صل الله عليه وسم 
سنته اتبعبا إن شاء الله فقات لاشافعى أفيذهب صاحبنا هذا المذهب؟ قال نعم فى بعض العلل وتركه فى بعض قلتفاذ كر 
ماذهب إليه صاحبنا من حديث النى صلى الله عليه وسل ما لم يرو عن الأثمة أنى بكر ولا عمر ولا عمان ولا ءلىشيئا 
يوافقه فقال نعم سأذكر من ذلك إن شاء اه مايدل على ماوصفت وأذكر أيضا ماذهب إليه من حديث رسول الله 
وفبه عن بعض الأمة ماعخالفه لكون أثبت للحجة علي فى اختلاف أقاويلسيم فتستغنون مرة بالحديث عن النى 
دون غيره وتدعون له ماخالفه ثم تدعون الحديث مرة أخرى بغير حديث مخالفه ( فال _نافى. ) ره الله تعالى : 
٠‏ ومن ذلك أنه أخبرنا مالك عن زيد بن أسلعن عطاء بن يسار عن عبد الله بنعباس » قال : وأخبرنا مالك عن مى 
ابن سعيد عن عمرة عن عائشة كلاهما قالا إن الشمس خسفت فصلى النى صلى اللهعليه وسلم ركعتين ووصفاهما ف ىكل ٠‏ ' 
ركعة ركتين ( )ل2انی ) رحمه الله تعالى فأخذنا عن وات به وخالفنا غيرم من الناس فقال تصلى ركمتين 
كصلاة الناس وروی حدیثا عن النى صلی الله عليه وسلم مثل قوله وخالفنا غيرهم من الناس فقال تصلى ركعتين فى كل 
ركعة ثلاث ركعات واحتج علينا بأن ابن عباس صلى فى زازلة ركفتين فى كل ركمة ثلاث ركعات واحتج علينا غيره ٠‏ 
بأن على بن أبى طالب صلی ركمتين فىكل ركمة أربع رکمات أو حمس وكانت حجتنا عليهم أنالحديث إذا ثبت عن 
رسول الله صلی الله عليه وسل لم يكن فى أحد بعده حجة لو جاء عنه شىء مخالفه ( الال ]فى ) ره الله وأخبرنا 
| مالك عن زيد بن أسلم عن عطاء بن يسار وعن بسر بن سعيد وعن الأعرج محدثونه عن أبى هريرة أن رسول الله 
صل لله عليه وسلم قال« من أدرك ركعة من الصبح قبل أنتطلع الشمس ققد أدزك الصبحومن أدرك ركعة من العصر . 
قبل أن تغرب الشمس ققد أدرك العصر» فقلنا حن وأنتم بهذا وخالفنا بعض الناس فيه فقال هومدرك العصر وصلاته 
الصسح فائتة من قبل أنه خرج إلى وقت نهى فيه رسول الله صلی الله عليه وسلم عن السلاة ( وا[ال كف ) رحمه الله 
تعالى E E EE‏ لایر مراك يصو اسيم ٠‏ 


اا ا ش 
وأخير أنه مدرك فى الحالين معا فرتم لو اتم علج رجل فقال كيف یتم حديث أبى هريرة وحده عن النى 
صلی الله عليه وسل ولم بروه أحد عامته عن النى صلی الله عليه وسل غير أنى هريرة ولم 'ردوه بأن هذا لميدو عن 
ای بكر ولا عمر ولا عنان ولا على ولا أحد من أصحاب رسول الله صلی الله عليه وس ؟ قلت ما كانت حجتنا عليه 
إلا أنهإذا ثبت الحديث عن رسول الله صلی الله عليه وس استغنى 7 عمن سواه ( فالالث تانق ) أخر نا مالك 
عن أف الزناد عن الأعرج عن أىهريرة عن رسول الله صلى الله عليه وسل قال « إذا اشتد الحر فأبردوا عن 'صلاة 
فإن شدة الحر من فيح جنم » فأخذنا نحن وأنتم به أفرأيتم إن قال لنا قائل إن الجر والبرد لم محدثا بعد ولم يذهبا 
بعد فاما لم بأت عن ألى بكر ولا عمر ولا عمان ولا على أنهم أمروا بالإيراد وم ترووه عن واحد منم وكان ''نى 


صلى الله عليه وسل مخض على أول الوقت وذلك فى الجر والرد سواء هل الحة إلا نوت هذا عن النى صلى الله 


عليه وسل وأن حضه على أو ل الوقت لايدفع اوا الظبر فى شدة الحرة ولو لم يرو عن أحد من أصحاب النى ٠‏ 


صلی الله عليه وسلم استغنى فيه بالخبر عن رسول الله مل اله عليه وسل ( الال فى ) أخرنامالك عن إسحق 
ابن عبد اله بن أفى طلحة عن حميدة ابنة عبيد بن رفاعة عن كبشة بن ت كعب بن مالك عن أنى قتادة أن رسولالله 
صلى الله عليه وسلم قال فى المرة « إنها ليست بنجس » قال فأخذنا حن وأنتم به فقلنا لابأس بالوضوء بفضل المرة 
وخالفنا بعض الناس فكره الوضوء بفضلها واحتج بأن ابن عم ركره الوضوء يفضلها أفرأيتم إن قال لج قائل 
حديث حميدة عن كيشة لاشت مثله والهرة لم تزل عند الئاس بعد النى صلى الله عه وسل فنح نوهنه بأن لدو 
عن أفى بكر ولاعمر ولا عان ولا على ما يوافق ماروى عن النى صلى الله عليه وسلم واحتج أيضا بأن النى صلى الله 
عليه وسل قال « إذا شيرب الكلب من إناء أحدك فليغسله سبع مرات » والكلب لا يكل له ولا المرة فلا 
أتوضأ بفضلا فمل الحجة عليه إلا أن المرأتين إن كانتا معروفتون ثبت حديثهما وأن المر غير الكلب السكلب جس 
مأمور بخسل الإناء منه سبعا ولا ثنوضاً بفضله وفى المرة حديث أنها ليست بنجس فنتوضا بفضها ونكت بار 
عن النى صلی الله عليه وسل من أن يكون أحد بعده قال به ولا يكون فى أحد قال مملاف ما روى عن النى صلی اله 
عليه وسلم حجة ولا فى أن لم يرو إلامن وجه واحد إذا كان الوجه معروفا ( فالالة تانق ) أخيرنا مالك ءنعبد الله 


ابن ألى كر عن عروة عن مرؤان عن سيرة بن صفوان أنها مت انى صلی الله عليه وسل مول و« إذا مس أحدم 


: کره فليتوضأ. » فقانا حن وات به وخالفنا عض الناس فقال و من مس الد كر واحتج محديث رواه عن النى 1 


صلى الله عليه وسل بوافق قوله فكانت حجتنا عليه أن حديثه مجهولا لايثدت مثله وحديثنا معروف واحتج علينا بأن 
| حديفة وعلى بن أف طالب وابن مسعود وابن عباس وعمران بن الحصين وعار بن باسر وسعد بن أنى وقاص 


قالوا لس فى مس الذ كر وضوء وقالوا روم عنسعد قول وروينا عنه خلافه ورو تموه عن ابنعمر ومن رو ناه 


عنه: أ كثر لاتوضئون لو مسمستم انجس منه فكانت حجتنا أن ماثبت عن النى صلى الله عليه وسل لم يكن فی قول 


أحد خالفه حجة على قوله فقال منهم قاثل أفلا نهم الرواية عن رسول الله إذاجاء عن مثل من وصفت وكان من 
مس ماهو أنجس منه لامجب عليه عندك وضوء فقلت لاوز لعالم فى دينه أن محتج عا يرى الحجة فى غيره قال وم 
لاتكؤن الحجة فيه ؟ والغاط يمكن فيمن يروى فقات له أربت إن قال لك قائل آم مع ما رويث عمن رويته 
عنه فأخاف غلط كل محدث منهم عمن حدثعنه إذا روى عنالنىصل الله علي وسلخلافه قال لامجوز أن ينهمحديث 


أهل الثقهة قلت فل رواه عن أخد منهم إلا واحد عن واحد ؟ قال م قلت ورواه عن النى صلى عله وسل واحد عن 


- 0 
واحد ؟ قال نعم قلت فإننا ءامنا أن النى صلى الله عليه وسل .قاله بصدق الحدث عندى وعابنا أن من سينا قاله حديڻ ٠‏ 
الواحد عن الواحد ؟ قال نعم قلت وعامنا بأن النى صلى الله عليه وسل قاله عامنا بأن من سمينا قاله ؛ قال نعم قلت فإذا 
استوى العلمان من خبر الصادقين ہما کان أولى بنا أن نصير إليه آلخبر عن رسول الله صلی الله عليه وسل أولى بأن 
تأخذ به أو ابر عمن دونه؟قال بل انبر عن رسول الله صلی الله عليه وسل :إن ثبت قلت ثبوتهما واحد قال فالخبر 
عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أولى أن يضار إليسه وإن أدخللم على الخبرين عنه أنهم عكن فيهم الغلط دخل 
علي فى كل حديث روى حالف الحديث الذى جاء عن رسول الله صلى الله عليه وسلم فإن قلتم ثبت خبر الصادقين 
فا ثبت عن النى صلى الله غليه وسل أولى عندنا أن :خد به ( فافع ) أخبرنا مالك عن أنى الزيير الک 
عن أنى الطفيل عامر بن واثلة عن معاذ بن جبل أن النى صلى الله عليه وسل كان مجمع بين الظبر والعضر 
والمغرب رالعشاء فى سفره إلى تبوك فأخذنا حن وأنتم به وخالفنا فيه غيرنا فروى عن ابن مسعود أن النى صلى الله 
عليه وسل لم مجمع إلا بالمزدلفة وروى عن عمر أنه كتب أن اج بين الصلاتين إلا من عذر من الكبائر فكانت 
ححدنا عليه أن ان مسعود وإن قال ل يفعل فقال غيره فءل فقول من قال فءل أولىأن بۇ خذ به لأنه شاهد والذىقال 
ل ف ل غير شاهد ولیس فى قول أحد خالف ماروى 0 اون من أن إذا عامنا 
أن النى صلی الله عله له وسل قال شيشا وغيره قال غيره قلا رشك مسم فى أن ماحاء ع النى صلى الله عله وسل كان : 
| أولى أن يوْحْد به وإن أدخلت أن الرجال الحدثين يمكن فيم الغلط فى e‏ صلى الله عليه وسلأدخلنا ذلك 
فى حديث من روى عنه ما حالف ماجاء عن النى صلی الله علیه‌وسلوکان ذلك فى حديث من روى عن بع ضأصحاب 
النى صلى الله عليه وسل أمكن لأنه لابروى النى عليه السلام شيئا ماعا إلا أصحابه. وأصحابه خير تمن بغدهموعامةمن. | 
بروی عمن دونه التابعون فكف ينهم حديث الأفضل ولايتهم حديث الذىهودونه ؟ ولسنا نم منهم واحدا ولكنا 
تقبلهما معا والحجة فما قاله رسول الله صلى عليه وسم دون ما قال غيره ولا يوهن الع فى السفر بأن يقول-رجل 
سافر أبو بكر غازيا وحاجا وعمر حاجا وغازيا وعمان غازيا وحاجا ولم شت أن أجدا منهم جع فىسفر بل يكتفى ١‏ 
با جاء عن النى صلی الله عليه وسلٍ فلا يوهنه أن لم محفظ أنه عمل به بعده ولابزيده قوة أن يكون عمل به بعده . 
ولو خولف بعد ما أوهنه وكانت الهحة فا روی عنه دون ماخالفه ) الا ( أخيرنا مالك عن داود 
ابن الحصين عن ن أفى سفيان مولى بن أبى أحمد عن أب هريرة قال صلى نا رسول الله صلى الله عليه وسل صلاة العصر 
فسلم من ركعتين فقام ذواليدين فقال قصرت الصلاة أم نسيت بارسول الله ؟ فقال ال ې صلی الله عليه وسل « كل ذلك 
م يكن » ثم أقبل على الناس فقال « أصدق ذواليدين ؟ » فقالوا تعم فأتم رسول الله صلى الله عليه وسل مابق من' 
الصلاة ثم سجد سجدتين وهو جالس ققلنا حن وأنتم بهذا وخالفنا غيرنا فقال الكلام فى ااصلاة عامدا يقطعها 
وكذلك يقطعبها الكلام وإن ظن المصلى أنه قد أ كل ثم تكلم وروی عن ابن مسعود أن رسول الله صلی الله عليه 
وسل قال « إن الله حدث من أمره ماشاء وإن غا أحدث الله أن لا تكلموا فى الصلاة » فقلنا هذا لاعالف حدشا 
جى عن السكلام عامدا فأما الكلام ساهيا' فل ينه عنه والدليل على ذلك أن حديث ابن مسعود كه قبل الحجرة 
وحديث أبى هررة بالمدينة بعد حديث أن مسعود بزمان فم نوهن حن وأنتم هذا االحخديث أن لم يرو عن أى بكر 
ولاعمر ولا عبان ولا على أنهم فملوا مثل هذا ولا قالوا من فعل مثل هذا جاز له وا كتفيئا E‏ 
Ter)‏ -0) 
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رسول الله صلى الله عليه وسل وم حتج فيه إلى أن يعمل به بعده غیره ( الل فى ) أخبرنا مالك عن ابن شہاب 
عن عبد الرحمن الأعرج عن عبد الله بن مينة قال صلى لنا رسول الله صلى الله عليه وسلم ركمتين ثم قام فم مجلس 
وقام الناس معه فاما قضی صلاته ونظرنا تسليمه كبر فسجد سجدتين وهو جالس قبل التسلم فأخذنا حن وأتتم بهذا 
وقلنا وقلام سجد لاو فى النقص من الصلاة قبل التسلم فخالفنا بعض الناس وقال تسجدان بعد التسلم واحتج 
بروايتنا فقال من احتج .عن مالك سجدهما النى صلى الله عليه وسل فى الزيادة بعد السلام فسجدتهما كذلك 
وسجدهما فى النقص قبل السلام فسجدتمهما كذلك ولم نوهن هذا بأن لم يزو عن أحد من الأمة فيه شىء حالفه 
ولابوافقه واكتفينا يحديث النى صلى الله عليه وسل ( )فی ) أخبرنا مالك عن يزيد بن رومان عنصالح 
ابن خوات عمن صلى چ النى صلى الله عليه وسل بوم ذات الرقاع صلاة الخوف أن طائفة صفت معه وطائفة وجاه 
العدو فصلى بالذين معه ركعة ثم ثبت قاتها فأ موا لأنفسهم ثم انصرفوا فصفوا وجاه العدو وجاء الطائفة الأخرى 
فصلى بهم الركعة الى بقرت من صلاته ثم ثبت جالسا وأتموا ا م م ( فال ]فى ) أخير نابض أص عابنا 
عن عبد اله بن عمر عن أخيه عبيد الله بن عمر عن القاسم عن صالح بن خوات عن خوات بن جبير عن اانى 
صلی الله عليه وسل مثل معناه فأخذنا حن وهو بهذا حتى حك لنا عنه غير ما عرضنا عليه وخالفنا بعض الناس فقال. 
فيه حلاف قولنا فقال لاتصلى صلاة الخوف اليوم فكانت حجتنا عليه مائبت عن رسول الل صلى الله عليه وسل وكان 
من حجته أن قال قد اختلفت الأحاديث فى صلاة الخوف عن النى صلى الله عليه وس ولم نعم أن أبا بكر ولا عمر 
ولا عمان ولاثبت عن على أن واحدا منهم صلى صلاة الحوف ولا أمروا بها وااصلاة خلف النى صلى الله عليه وسل 
فى الفضل ليست کہی خلف غره وبأن ۾ برو عن خلفائه حديث شت بصلاتها ولم يزالوا حار بین وحار با فوزماهم | 
فبذا يدل على أنه كان للنى صلى الله عليه وسل خاصة فكانت حجتنا عليه أنه إذا ثبت عن رسول الله صب الله 
عليه وشل فهو عام إلا بدلالة لأنه لا يكون شىء من فعله خاصا حت تأتينا الدلألة من كتاب أو سنة أو إجماع أنه 

خاص وإلا | كتفينا بالحديث عن النى صلى اله عليه وسل عمن بعده کا قلنا فما قبله . 

باب ماجاء فى الصدقات ش 

( الما ) أخبرنا مالك بن آنس عن عمرو بن می المازتى عن ابه عن أب سعيد الحدرى أن النى 
صلى الله عليه وسلم قال « ليس فا دون خمسة أوسق صدقة وليس فما دون حمس أواق صدقة » فأخذنا حن 
وأنتم بهذا وخالفنا فيه بعض الناس فقال : قال الله تبارك وتعالى لنبيه عليه السلام « خذ من أموالمم صدقة » وقال 
النى صل الله عليه وسلم « فما سقت الدماء العشر » لم مخصص اله عز وجل مالا دون مال ولم مخصص رسول الله 
صلی الله عليه وسل فىهذا الحديث مالا دون مال فہذا الحديث يوافق كتاب الله والقياس عليه وقال لا يكون مال فيه 
صدقة وآخر لاصدقة فه وكل ما أخرجت الأرض: من شىء وإن حزمة بقل ففيه العشر فكانت حجتنا ا أن 
رسول اله صلی عليه وسل المبين عن الله معنى ما أراد إذ أبان مايؤخذ منه من الأموال دون مالم يرد والحديث عن 
رسولالله صلى الله عليه وسل فا سقت السماء جملة وامفسر يدل على اة ( ث[ل: الى ) وقد معت من منج عنه 
فقول 36 مار ند قد قام بالأمر بعد النى صلى الله عليه وسم أبو بكر وعمر وعثان وعلى وأخذوا الصدقات 


(۱) أى ابن حفس بن عاصم الممرى عن أخيه عبيد اله الع » فتنبه . كتبه مصححه . 


ا 


فى البلدان أخذا عاماً وزمانا طويلا فا روى عنهم ولا عن واحد منهم أنه قال لیس فيا دون خمسة أوسق صدقة قال 


وللنى صلی الله عليه وسلم عبود ما هذا فى واحد منها ومارواء عن النى صلی الله عايه وسم إلا أبو سعيد الخدرى . ٠‏ 


( لن انی ) قكانت حجنا عليه أن الحدث به لاکان ثقة اكت غير وم نردهبتأويل ولابأنه م برومغيره ولالأن ٠‏ 
ْ )برو عن الحدين الاو اها بمنة رسول اله ص لله عليه وسل عما دونها وبأنها إذا كانت متصوصة بينة ل 
يدخ زعليهات اويل كتاب إ إذ النى صلى الله نه عليه وسل أ عل بمعنى الكتاب ولاتأويل حديث جملة محتمل أنيوافق قول النى 
صلى الله عليه وسل المنصوص و مخالفه وكان إذا احتمل المعنين أولى أن يكون موافقا ا له ولا بکون مخالفا فبه ول بوهنه . 
أن لم يزوه إلا واحد عن النى صبىالله عليه وسل إذا كان ثقة ( الا لت انى ) أخيرنا مالك عن نافع عبدالله بنعمر 
آن ایی صلی الله عليه وسل قال «من باع ملا قد أبرت فثمرتها للبائع إلا أن ,يشترط المبتاع »فقانا نوتم هذا وقلنا 
فى هذا دليل على أنه من باع لا لم تؤ بر فالثمرة للمشترى فخالفنا بعض الناس فى هذا فقال إذا قضى التبى صلى الله 
عليه وسل بالتمرة إذا أبرت للبائم إلا أن يشترط المبتاع علمناه إذا أبر ققد ذال أن کون فاق هزه ل بر 
کا يكون ال جل مغيبا ل بظهر وكذلك إذا ايليا وإن م بو برفهو للبائع وقال كذ تقولون فى الأمة باع حاملا جلما 
للمشترى فإذا فارقها فولدها للبائع والثمر إذا خرج من الاخلة فقد فارقها ( نالل نای ) رحمه الله تعالی فکانت 
حجتنا عل بم أن قلنا إن الثمرة إن كانت خارجة من النخل فستم فيها رسول الله صلى اله عليه وسم حكا بعد الإبار 
دل على 1 رقه بين حم حال الثمرة قبل الإبار وبعده اتبعنا أمر رسول الله صلی الله عليه وسل کا أمر به ول حمل 
. أحدهما قاسا على الآخر ونسوى بينهما إن ظبرا فيا ولم نقسبما على ولد الأمة ولا نقيس سنة على سنة ولكن 
نضى كل سنة على وجمما ماوجدنا السبيل إلى إءضائها ولم نوهن هذا الحديث بقياس ولاشىء ما وصفت ولا أن 
. اجتمع هذا فيه وإن لم يرو فيه عن أبى بكر ولاعمر ولا عئان ولا علىقول ولا حي ولا أمر بوافقه واستغنينا بار 
۰ عن النى صلى الله عليه وسل فيه جما سواه . 
باب فى بیع امار 
( نای ) رحمه الله تعالى : أخبرنا مالكعن نافع عن ابن عمر أن رسول الله صلی‌الله عليه وسل اچ ی عن 
اع الغار حق سدو صلاحما نهى البائع والمشترى ( الى ) أخبرنا مالك عن جد الطويل عن آس ٠‏ 
ابن مالك أن رسول الله صلى الله عليه وسل نهى عن بيع الثار حق تزعى فقيل يارسول الله وما :زعى؟قال حت حمر 
وقال أرأيت إذا منع الله الثمرة فم بأخذ أحدك مال أخمه قال فأخذنا بهذا الحديث حن وأنم وقلنا قول النى صلی الله 
عله وسل يدل على معنيين أحدهما أن بدو صلاحما الجرة ومثاما الصفرة وأن قوله إذا 1 الثمرة فى بأخد 
أحدك مال أخيه أنه إا ملع من الثمرة مايترك إلى مدة يكون فىمثاها التلف فقلنا كل من ابتاع رة قد بدا صلاحها 
فله تركها حتق جحد وخالفنا بعض الناس فى هذا فقال من اشترى ثمزة قد بدا صلاحها لم يكن له تركها وذلك أن للك 
انخلوالماء انى بدصلاح النخل للبائع يستبق أغله وماءه ولا مجوز أن يشترطهلأنه لايعرف حصة الثمرة من اثتمنمن _ 
حصة الإجارةفكانتحجتنا عليه أن قول النى صلی الله عليەوسلإذا منع الله التمرة ف بأخذ أحدك مال أخه‌یدل علىأنه 
إعا عنع مايترك لا ما يكون على مشتريه أن يقطفه مكانه ورأينا أن من خالفنا قه قد ترك السنة وترك ما تدل عليه : 
السنة لو احتج علينا بأنه لم برو عن أب بكر ولا عمر ولا عڼان ولا على قول ولاقضاء بوافق هذا استغنينا بالحر ٠‏ 
E‏ عا سواه ) اللشناق) رحمه الله تعالى . : أخبرنا مالك عن غبد الله إن يزه 


خا 15ت : 

مولى الأسود بن سفيان أن زيدا أبا عياش أخيره عن سعد بن أبى وقاص أخسبره عن النى صلى الله عليه وسل 
أنه نهى عن بيع الرطب بالتمر ( ال :)فى ) رحمه الله أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أن رسول 
الله صلى الله عليه وسل نهى. عن المزابنة والزابنة يع الثمر بالتمر كلا ويع الكرم #الزبيب كسلا 
( الال نافق) رحمه الله تعالى : أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر عن زيد بن ثابت أن رسول الله صلى الله عله 
وسلم أرخص لصاحب العرية أن يديعها مخرضها قال فأخذنا نحن وأنتم بالأحاديث كلها حين وجدنا لما كلها خرجا 
فقلنا المزابنة بسع الجزاف كله بشىء من صنفه كلا والرطب بالتمر إذا كان الرطب ينقص شىء واحد متفاضل 
أو ول فقد حرم أن باع إلا ا وذلك إذا كان موضوعا بالأرض وأحلانا ب ع العرايا خرصا مرا وهى 
داخلة فى معنى المزابنة والرطب بالتمر إذا كان لما وجه معا وخالفنا فى هذا بعض 0 فلم جز بيع العرايا وردها 
بالحديثين وقال روى عن النى صلی الله عليه و سل حدئان #تلفان فاخذنا باأحدهما وكان الذى أخذنا به أشبه 
بسنته فى النهى عن التمر بالتمر إلا كلا بكيل فرأينا لنا الحجة ثابتة ما قلنا على من خالفنا إذا وجدنا للحديثين 
وجبا مضيهما فيه معا ( فالالة افق ) رحمه الله تعالى : فإذا كانت لنا حجة كانت علج فى الحدشين يكونان 
هكذا فتنسبمما إلى الاختلاف وقد يوجد لما وجه عضيان فيه هها فل ندعه عا وصفنا من حجة غيرنا محديثنا ولا بأن 
۾ رو عن أبى بكر ولاعمر ولاعمان ولاءلى واستغنينا بالخير عن النى صلى‌ال عليه وسل ( نال تانق )د حه الله 

تعالى : أخبرنا مالك عن زيد بن اسل عن عطاء بن يسار عن ألى رافع مولى.النى صلى الله عليه وسل قال استساف 
رسول الله صلی الله عليه وسلم من رجل بكرا فجاءته إبل فقال أبورافع فا مرت رسول الله صلی الله عليه وسل أن 
أقضى الرجل بكره فقلت لم أجد فى الإبل إلا جملا خارا رباعيا فقال أعطه إياه فإن خبار الناس أحسنمم قضاء 
فاخذنا بحن وأننم بهذا وقلنا لا باس أن يستسلف الحوان إلا الولائد وأن سلف فى الحيوان كله قياسا على هذا 
وخالفنا بعض الناس فى هذا لا ستساف الحيوان ولا ساف فه وروى عن ابن مسعود أنه كره السلف فيه وعن 
غيره من أصحاب النى صلى الله عليه وسلم فلم نر فى واحد دون النى صلى الله عليه وسم حجة مع قول رسول الله 
صلى الله عليه وسلم ( قال الرسع ) معنى قول الشافعى فىهذا الذى اجى عنه ههنا قرض الأمة خاصة20© لأن له أخذها 
منه فاما العبد فيجوز وقال هذا قول الشافعى . 


باب فى الأقضية 

( الال نافق ) رحمه الله تعالى : أخبرنا مالك عن جعفر بن محمد عن أبيه أن رسول الله صلی الله عليه وسل 
قضى باليمين مع الشاهد ( اتن فى ) رحمه الله تعالى : فأخذنا نحن وأتم به وإما أخذنا حن به من قبل أنا 
رويناه من حديث المسكبين موتصلا صحيحا وخالفنافيه بعض الناس فا احتج فى شىء منه قط عامته أ كثر من حججه 
فيه ونی ثلاث مسائل معه فزعم أن القرآن يدل على أن لاوز أقل من شاهدين أو شاهد وامرأتين وزعم أن النى 
صلى الله عليه وسل قال « واليمين على المدعى عليه » وقاله عمر فسكان هذا دلالة على أن لا جوز مين إلأعلى المدعى 
عليه ولا ماف مدع واحتج بابن شباب وعطاء وعروة وهما رجلا مكة والمدينة فى زمانهما أتكراه غاية النكرة 
واحتج بأن لم محفظ عن أنى بكر ولا عمر ولا عن فيه شیء يوافقه ولا عن على من وجه ,صح عنده ولا عن واحد 
من أصعاب سول أت صل الله وسل من وجه مح ولا عن ابن السيب ولا الاسم ولا كثر التابعين ويأنا أحلفنا 


(1) بمراجمة الجزء الثالث فى صفات الحيوان إذا كانت دينا بعل المراد » اه كتبه مصححه . 


E 
فى الال ولم حلف فى غيره وأن ريعة بن أفى عبد الرحمن قال إنما أخذنا باليمين مع الشاهد أنا وجدناه فىكتب‎ 
سعد وقال تأخذون يمين وشاهد بأن وجدتهوهما فىكتاب وتردون الأحاديث القائمة ( لال :]فى ) رحمه الله‎ 
تعالى : فكانت حجق عليه أن قلت الرواية عن رسول الله صلى عليه وسلم ثابتة وما ثبت عن رسول الله لم يوهنه أن‎ 
لايوجد عند غيره ول يتأول معه قرآن وم يدفعه أن أتكره عروة وابن شاب وعطاء لأنه ليس فى الإنكار حجة إما‎ 
الححة فى الخمر لا فى الإنكار ورأينا هذا لنا ححة ثابتة فإذا كان مثل هذا بكون لنا حجة فعليكمثله ا أن‎ 
لایو جد عليه ماروهنهمنه ( )ال فى )ر حه الله : أخرنا مالك عن هاشم بنهائم بنعتبة بن ألىوقاص :عن عبدالله‎ 
ابن نسطاس عن جابر بن عبد الله أن رسول الله صلی الله عليه وسلم قال « من حلف على منيرى هذا مين 1كة‎ 
تبوأ مقعده من النار » فأخذنا نحن وأنتم بهذا الحديث وقلنا فيه دلالة على أن امرءاً لامحلف على منبر رسول‎ 
اللهءلى الله عليه وسل إلاجبوراً على اليمين لامتطوعا بها وإنما خر الناس على الأيمان. الحكام وخالفنا بض الناس فى‎ 
هذاواحتج فيه بأن قال هاشم بن‌هاشم ليس بالمشهور اويا لله بن نسطاس ليس بالمعروف ولو احتججنا علج‎ 
. عثلهذا ردد موه وليس فيه أن النى صلی الله عليه وسل أحلف غلى المنير وقد يتطوع الرجل فيحلف على المنب ركا بتطوع‎ 
فيحلف بطلاق وعتاق ولم ستحلف:ولم حفظوا عن النى صلى اله عليه وسل ولاغيره أنه أحاف أحدا علىمنير فىغرم‎ .: 
, ولإغيره واحتج بأن النى صلى الله عليه وسل لاعن بين الزوجين فحى اللعان وم حك أنه كان على مابر رسولالتصلى‎ 
عليه وسل وقال أورأيت أهل البلدان أيلبون إلى المدينة أو لفون ببلدائهم؟ فنكيف تكون الأعان على اناس عمتلفة‎ 
. فم ترله فى هذا جدة وقلنا قول الى صلى الله عليه وسل على ظاهره أنه لاحاف أحد على منبر إلا حورا کا وصفنا‎ 


ڪتاب المتق 


) فال تانق ) رحمه الله تعالى : أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عر أن رسول الله صلى الله عليه وسل قال 
«من أعتق شرکا لهفى عبدفكان له مال يبلغ من العبد قوم عليه قيمة العدل فاأعطى شركاؤه حصصمم وعتق‌علبه‌العبد 
وإلا ققد عتق منه ماعتق » فا أخذنا نحن وأنتم هذا الحديث وأبطلنا به الاستسعاء وش ركنا ارق والحرية فى العبد 
إذا كان المعتق للعبد مفاسا وحالفنا فيه بعض الناس ووهنة با ن قال رواه سالم عن ابن مر فلم يقل فيه وإلافقد عتق 
منه ماءتق ورواه أبوب عن نافع عن ابن عمر وقال أيوب ور عا قال نافع وإلا فقد عتق منه ماعتق ور عا لم يقل 
وأ كثر ظنى أنه شیء كان بقوله نافع بره ووهنه بان قال حديث رواه ابن هر وحده وقد روى عن أنى هريرة 
عن النى صلی الله عليه وسلم خلافه ؤعن غير أنى هريرة عن النى صلى الله عليه وسل فيه الاستسعاء ووهنه بان 
قال لم يرو عن أبى بكر ولاعمر ولاعئان ولاعلى ما يوافقه بل روينااع نعم رخلافه ( لشن )یی ) رحه الله تعالى 
فكانت حجتنا عليه أن سالما وإن لم يروه فنافع قة ولیس فى قول أبوب ربما قاله ورما م يقله إذا قاله عنه غيره حجة 
وماروى عن أنى هريرة عن النى صلى الله عليه وسل مختاف قبه فالحفاظ بروونه لا الف حديئنا وغیرم 
يروونه مالف حديثنا ولو خالفه كان حديثنا أثبت منه والحديث الذى ذكره مالف حديثنا لايثيت ولا يروءه 
الحفاظ مخالف حدينا وإذا كانت لا الحجة بهذا على من خالفنا فبكذا شى لنا أن نلزم أنفسنا فى الحديث كله 
وأن نستغنى بر الصادقين عن رسول الله صلى الله عليه وسل وإن لم أت عن أحد من خلفائه ما يوافقه 
( لای ) رحه لله تعالى : وأدخلوا علنا فيه أن عبدا يكون نصفه حرا ونصفه عبدا فلا يكون له بالحرية 
أن يرث ولارورث وسكون حقوق الحرية كلها فيه معطلة إلا أنهيترك لنقسة روما ثم يكسب فىيومه فمنع أن هب ماله 
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فقانا لانترك الخديث عن رسول الله صلى الله عليه وس بأن يدخله من القياس ماوصفت ولا أ كثر ولا موضع للقياس 
مع السنة فقلت للشافعى قد فبمت ما كتبت ما أخذت وأخذنا به من حديث رسول الله ووجدت فما ماوصفت من 
من آنا ثبتنا أحاديث كثيرة لم تأت إلا من وجه واحد وليس فيه عن أحد من خلفائه شی* يوافقه ولا مخالفه ووجدنا 

ش فنه مانثيته عن النى صلى الله عليه وسل وفه عن بعض خلفائه ثىء مخالفه فذهينا إلى الحديث عن النى صلى الله عله 
٠‏ وسل وتركنا ماخالفه(“ فى القسامة وقد روينا عن عمر فى القسامة خلاف ماروينا عن النى صلی الله عليه وسل 
ثم صر نا إلى حديث اأنى صلى الله عليه وسلم وكذلك روينا عن عر فى الضرس وغيرها وذهبنا إلى حديث النى 
صلى الله عليه وسل دون ماروينا عن عمر وعن ابن عر فى أشياء وغيرهها من أصحاب النى صلى الله عليه وسل قلت 
لاشافعی أفتبين لی آنا روينا عن النى صلى الله عليه وس شيئا ثم تركناه لغيره ؟ فقال كثير فقلت للشافعى فا حجة 
٠‏ فملهذا ؟ فقا قد <هدت أن أحد لے شيئا يكون عندى أو عند أحد من أهل العلل حجة يعذر بها فل أجده وذلك 
أن الثين دويتم عنهم ما أخذتم من حديث رسول الله صلى الله عليه وسل وثقتموثم والذين رويتم عنم مات رکنم 
يق تورث ودوك اق مدل الله عليه وسل فلا جوز اک أن تقولوا ثم «تبمون فإن قاتم قد يغلطون فقد مجوز ارک 
أن شلا من أهل "اط وإن قلتم يغلطون فى بعض و محفظون فى عض جاز لغيرم أن يقول إنما يدل على 
غلظ الحدث أن مخالفه غيره تمن هو أحفظ منه أو أ كثر منه فإن قلتم فيه لا حالف به عن النى صلى الله عليه وسل 
أن صاحبه غلط مرة وحفظ جاز علك أن ,قال غلط حنث زعمت أنه حفظ وحفظ حث زعمت أنه غاط وجاز 
عليك وعلى غبرك أن يقال كله محتمل الفلط فندعه ونطلب العلل من حديث غيرثم ( الل :افق ) رحمه التعالى 
وهذا لايوجد إلا من حديث أهل الصدق ولا مجوز فيه إلا أن قبل فلا ,ترك ثى* روى عن النى صلى الله عليه وسل 
إلا عا روى عن النى نفسه وبالناس الحاجة إلى رسول اله صلى الله عليه وسل بما ألزممم الله من اتباع أمره ققلت 
للشافعى فا ذ كر تماروى شيئًا فقال الشافمى لا أرب لى فى ذكره وإن سألتنى عن قولى لأوضح الحجة فا حبيتك 
أنت نفسك فى قولك وقد أعطيتك جلة تغنيك إن شاء الله لا تدع لرسول الله صلی الله عليه وسل حديئا أبدا إلا أن 
.يأف عن رسول الله خلافه فتفعل فيه عا قلت لك فى الأحاديث إذا اختلفت فقلت للشافعى فلست أريد مسائلتك 
ما كرهت من ذكر أحد ولكنى أسالك فى أمر أحب أن توضح لى فيه الحجة قال فسل . 0 

باب صلاة الإمام إذا كان مريضا بالمأمومين جالسا وصلاتهم خلفه قياما 

سائلت:الشافعئ هل للامام أن يوم الناس جالسا وكيف يصاون وراءه أ يصاون قعودا أو قاما ؟ فقال يا مر ن 
يقوم فيصلى مهم أحب إلى وإن أمهم جالسا وصلوا خلفه قياما كان صلاتهم وصلاته مجزية عنهم مما وكان كل صلى 
فرضه كا يصلى الإمام إذا كان صحيسا قاتا ويصلى خلفه من لم يقدر على القيام جالساً فيكون كل صلى فرضه وإ ءا 
اخترت أن يوكل الإمام إذا مرض: رجلا صحبحا بعر بالناس قاتا أن مرض رسول اله صلى الله عله وسل 
كان أياما كثيرة وإنالم نعلمه صلى بالناس جالسا فى مرطه إلا مرة لم ,صل مهم بعدها عامته حتى لق الله فدل ذلك على 
أن التوكيل بهم والصلاة قاعدا جائزان عنده معاً وكان صلاتهم مع عو تر ككل يفيك فعاف تت جنات 
أن زسولاللهصلى الله عليه وسل صلى جالساً وصلى وراءه قوم قياما فأشار إلمهم أن اقعدوا ثم مرم حين فرغ من 
ااصلاة إذا صلى الإمام قاعدا أن يصلوا قعودآً أجمعون ؟ فقال نعم ( فالإلتنافق ) أخيرنا مالك عن ابن شهاب 


) NA ) 

عن أنين بن الك أن رسول اله صلى الله عليه وسل ركب فرسا فصرع عنه فجحش شقه الأعن فصلى فى بيته قاعدآً 
وصلى خلفه قوم قياما فائشار إليهم أن اجلسوا إتما جعل الإمام ليؤتم به فإذا ملى جالسا فصلوا جلوساً أجعون 
( ثالإلة افق ) أخبرنا مالك عن هشام يعنى ابن عروة عن أيه عن عائشة قالت صلى رسول الله صل الله عليه 
وسل فى ببته وهو شاك فصلى جالساً وصلى خلفه قوم قياما فاأشار إليهم أن الإلعا اف قال و إ ما جعل الإمام 
ؤم به فإذا ركع فاركعوا وإذا رفع فارفعوا وإذا على جالسآ فصلوا جلوسآ » فقلت للشافعى ققد رويت هذا ٠‏ 
فسكيف لم تاأخذ به؟ققال هذا منسوخ بفعل رسول اللهصلى الله عليه وسل فقلت ومانسخه ؟فقال الحديث الذىذكرت: . 
لك بدلك على أن هذا كان فى صرعة صرعها رسول اه صلى الله عليه وسل فقلت ما نسخه؟ فقال صلى رسول الله صلى 
الله عليه وسلم بالناس فىمرضه الى مات فيهجالسا والناس خلفه قياما لم بأمرم حاوس ولم بحاسوا ولولا أنه منسوخ 
صاروا إلى الجلوس متقدم أمره إبام بالجلوس ولو ذهب ذلك عليهم لأمرثم بالجاوس وقد صلى أبو بكر إلى جنبه 
بصلاته قا ما مره الذى مات فيه آخر فعله وبعد سقطته لأنه لم يركب فى مرضه الذى مات فيه حتىقبضه الله بای هو 

وأءمىقات فاد ر الحديث الذى روتته فى هذا فقال أخيرنا مالك عن هشام بن عروة عن أنه سول الله صلی الله 
عليه وسل خرج فى مرضه فأنى أيا بكر وهو قائم ,صلی بالناس فاستأخر أبو بكر فأشار إليه رسول الله صلى الله عليه 
وسلأن «كا أنت»فجلسرسول الله إلىجنب أفى بكر وكان أبو بكر يصلى بصلاة النى ل ا عليه وساروكان ااناس 
يصاون إصلاة أنى بكر ( فالالةةانق ) رحمه الله تعالى أخبرنا الثقة عن حماد بنسامة عن هشام بن عروة عن أيه . 
عن عائشه عثل معناه لا مخالفه وأوضح منه قال وصلى أبو بك كر إلى جنبھ قاتا ( فال الت افق ) ره الله تعالى أ خيرنا 
الاقة عن ی بن سعيد عن ابن أفى مليكة عن عد بن یر قال أخيرتنى الثقة كانه عى عالشة ثم کر صلاة النى 
صلی اله عليه وسل وأبو بكر إلى جانبه مثل معنى حديث هشام بن عروة عن أيه » قال وروی عن إبراهم النخعى 
عن الأسود ابن زيد عن عائشة عل معنى حديث هشام وعبيد بن مير » فقات للشافعى فإنا نقول لايصلى أحند 
بالناس جالسا ومحتج بأنا رونا عن رببعة أن أبا بك رصلى برسول الله صلى اقه عليه وسلم ( فالال افق ) فإن کان 
هذا ثابتا فليس فيه خلاف لا أخذنا به ولا ماتركنا من هذه الأحاديث قلت وم ؟ قال قد مرض رسول الله صلى الله 
عليه يه وسل أياما وليالى ل , ساغنا أنه صلى بالناس إلا صلاة واحدة وكان أبو بكر يصلى بالناس فى أبامه تلك وضلاة الى 
صلی الله عليه وسلم بالناس مرة لاتمنع أن يكون صلى أبو بكر غير تلك الصلاة بالناس مرة وات وكذلك او صلی 
رسول الله صلی الله عليه وسلم خلف ألى بک ر مرة ومرات لم ينع ذلك أن بكون ضلى خافه أبو بكر ا أخرى كا کان . 
أو بكر صلى حاف زول الله صلى الله عليه وسلم أكثر عمره ققات لاشافعى فقد ذهينا إلى توهين حديث هشام ٠‏ 
ابن عروة محديث ربعة قال فإعا هبم إليه ا بالحديث والطحج حديث ريعة مرسل لايثبت مثله ومحن لم 
شت جديث هشام بن عروة عن أنه حت أسنده هشام بن عروة عن ن أنه 5 عائشة والأشود عن عائشة عن النى 
صلی الله عليه وسلم ووافقه عبید بن عمير فكيف احتججتم ما لاشبت من الحديث على ماثبت ؟ وهو إذا ثبت حى 

کون أثبت حد.ث رکون کا وصفت لا الف حديث عروة ولا أنس ولا »وافقه ولا عمنى فبوهن حديئنا وهذا مت 
جهالة بالحديث و بالحجة ( الالتنانق ) رحه الله تعالی أو رت إذ جهلام الحديث واطدة فلو كان حديث هشام 
ابن عروة عن أيه فى صلاة النى صلى الله عله وسل بای بكر غير ثابت فيكون ناسحا لحديث أنس وعالشة عن الني 
م بأمره إذا سلن جالسا الى دن خلفه چاوسا أما كنم خالتم خد ين تاين عن اا نې على اله اه به وسا إلى 3 


سد چ4 ۲ — 
حديث ثادت_عنه وهو لاعل خلاف رسول الله صلى 5 عله وسم إلا إلى حداث Aie‏ سخ حد یه الذى خاأفه إله 
أو كرون أت منه؟ فاو ل ثبت حديث هشام حتى ,کون ناسخا للحديثين ازع أن تأمروا من صلى خلف الإمام قابا 
أن مجلس إذا جلس كا روى أنس وعائشة أن النى صلى الله عليهوسل آمره وإن کان حديث هشام ناسخا فقد خالفتم 
الناسخ والمنسوخ إلى قول iî‏ وخلاف السنة ضيق على كل مسلم فقلت لاشافعى فيل خالفك فى هذا غيرنا ؟ فقال 
نعم بعض, الاس روى عن جار الحعنى عن الشعى أنرمئول الله صلی اله عله وسل قال ر« لايؤم أحد عدی حالسا « 
قلت ها كانت حجتك عله فقال الشافعى قد عل الذى احتج بهذا أن ليست فيه حجة وأن هذا حديث لايثبت مثله 
محال على شىء ولو لم مخالفه غيره فقلت للشافعى فإن قات لم يعمل بهذا أحد بعد النى صلى الله عليه وسل ؟ فقال 
الشافعى قد بينا لك قبل هذا مانرى نا وأنتم كدت الحذث عن النى صلى الله عليه وسلم وإن لمعمل به بعده استغناه 
بابر عن رسول الله على اله عليه وسلل عا سواه فلا حاجة لنا بإعادته فقلت للشافعى فمل قال قولك هذا أحد من 
اللشسرقبين؟ فقال نعم أبو حنيفة قول فيه بقولنا ومخالفه صاحباه فقلت للشافعى أفرأيت حدشمم عندم فى هذا شيت ؟ 
فقال لا فقات فلم محتجونبه ؟قال الله أعلم فأما الد احتج به علينا فسا لناه عنه فقال لايثبت لأنه مرسل ولأنه عن 
رجل برغب الناس عن الرواية عنه فقلت فهذا سوء نصفة ( انق ) رحمه الله تعالی أجل وأتم أسوأ منه 
. نصفة حين لاتعتدون بحديثهم الذى هو ثابت عندم وتخالفون مارويتم عن رسول الله صلی الله عليه وسلم لامخالف له 
عنه والله أعلم 3 
باب رفع اليدين فى الصلاة 
قال ساألت الشافعى أبن ترفع الأيدى فى الصلاة ؟ قال يرفع المصلى يديه فى أول ركمة ثلاث مرات وفما سواها 
من الصلاة مرتعن مرتين يرفع ديه حين يفتتح الصلاة مع تسكبيرة الافتتاح حدذو متكبيه ويفعل ذلك عند تكبيرة 
الركوع وعند قوله«سمع الله لمن حمده»حين يرفع رأسه'من الركوع ولا تسكبيرة للاقتتاح إلا فى الأولى وفى كل ركعة 
تسكبير ركوع وقول مع الله لمن حمده عند رفع رأسه من الركوع فيرفع يديه فى هذين الموضعين فى كل صلاة والجة 
فى هذا أن مالكا أخيرنا عن أبن شهاب عن سالم عم أنه أن رسول الله صل الله عله وسلم كان إذا اف 
بر عن انق سهات عن سام عن 3 2 فى 2 وسام 0 ع 
الصلاة رفع ده حدذدو متسكية وإذا رفع رأسه ٥ن‏ ال ركوع رفع ما كذاك وکان لا فل ذلك فى السحجود 
( لای ) رجه الله تعالی أخير نا سفيان عن اازهرى عن سام بن عبد الله بن عمر عن أيه أن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم كان يرفع يديه إذا افتتح الصلاة وإذا أراد أن دک وإذا أراد رفع رأسه من الركوع ولا رفع 
فى السجودقالو روىهذا عنالنى صلی الله عليه وسل بضعة عثمر رجلا( الال )فی ) رحمه الله تعالى أخيرنا سفيان 
عن عاصم بن كليب عنأيه عن وائل بن حجر قال رت ردول الله صلل الله عليه وسلم دفع دده عند افتتاح اأصلاة 
وحن يريد أن دک وإذا رفع من ال ركوع قال ثم قدت علہم فى الشتاء فرأءتهم برفعون أيدهم فى البرانس 
J )‏ اراد افق ) رجه الله أخيرنا مالك عن نافع عنابن عدر أنه كان إذا ابتدا اأصلاة رفع ديه ذو منكبيه وإذا 
رفع رأسه من الركوع رفعهما دون ذلك فلت للشافعى فإنا نقرل افع يديه دين يفتتح الصلاة م لا:عود ارڈ ما 
( الالت انق )رحه الله تعالى فاأنتم اذ تتركون ماروى مالك عن رسول الله ثم عن ابن عمر فکف ‌جاز لک 
لولم نعاموا عاما إلا أن تكونوا رويتم رقع البدين فى الصلاة عن التى صلى الله عليه ولم مرنين أو لاا ؟ وعن 


' ال د 
ابن عمر مرتين فاتبعتم انی صلى الله عليه وسل فى إحداهما وتر كت اتباعه فى الآخر ی ولو جاز أن يتبع أحد أمرنه 
دون الآحر جاز ارجل أن يتبع أمر اانى صلی الله عليه وسلم حيث ت رکتموه وی رکه حيث اتبعتموه وللسكن لاوز 
لأحد عامه من المسامين عندى أن يتركه إلا ناسيا أو ساهيا فقلت للشافعى ما معنى رفع اليدين عند الركوع؟ فقال مثل, 
معنى رفعهما عند الافتتاح تعظما لله وسنة متمعة يربجى فا ثواب الله 0 رفع اليدين على الصفا والمروة وغيرها 
( لالع تانق ) رحمه الله تعالى : أزأبت إذا كنم تروون عن ابن عر شيا فتتخذونه أصلا بن عله فوجدتم 
ابن عمر عل شتا فى الصلاة فتركتموه عله وهو موافق ماروى عن ۱ انی صلی الله عله وسل أفجوز لأحد أن 
يفعل ماوصفتم من ااذ قول ابن عمر منفردا حجة ثم تتركون ممه سنة رسول الله لامخااف له من أصحاب رسول الله 
صلى الله عليه وسل ولا غيرثم من شت روابته؟من جهبل هذا اننغى أن لاحوز له أن تکام فا هوأدق من العم قات 
فبل خالفك فى هذا غيرنا ؟ قالنعم بعض المرقيين وخالفو؟ فقالوا يرفع يديه حذو أذنه فى ابتداء الصلاة فقات هل 
رووا فيه شيئا؟قال نعم مالا ثنت حن ولا اتم ولا أهل الحد.دث منم مثله وأهل الحديث من أهل المشرق بذهبون 
مذهبنا فى رفع الأدى ثلاث مرات فى ااصسلاة فتخالفهم مع ام ااسنة وأمر العامة من أمحاب رسو ل الله 
صلی الله عله به وسلم . 
باب الجبر بآمين 
سألت الشافعىعن الإمام إذا قال ر غيرالغضو ا ولا الضالين» هل يرفع صوته بآمين؟ قل نعم و رفع بهامن . 
خلفه أصواتهم فقلت وما الججة فما قلت من هذا ؛ فقال أخبرنا ءالك عن ابن شاب عن ابن المسيب وأنى ساءة 
ابن عبد الرحمن أنهما أخبراه عن ألى هريرة أن رسول الله صلى الله علنه وسلم قال « إذا أمن الإمام فأمنوا فإنه 
من وافق تأمينه تأمين اللائكة غفر له ما تقدم من ذثبه » قال ابن شاب وكان رسول الله صلى الله عليه وسل 
يقول آمين قال وفى قول رسول الله « إذا أمن الإمام فأمنوا » دلالة على أنه أمر الإمام أن يحبر بآمين لأن 
من خلفه لايعرف وقت تأمينه إلا بأن يسمع تأمينه ثم بينه ابن شباب فقال كان رسول الله يقول آين فقات 
للشافعى فإنا نكره للامام أن يرفع صوته بآمين ققال هذا خلاف ماروى صاحبنا وصاحيم عن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم ولو ل يكن عندنا وعندم عل إلا هذا الحديث الذى ذكرنا عن مالك انبغى أن نستدل 
أن رسول الله صلى الله عليه وسل کان مجبر بآمين وأنه أمر الإمام أن ےہر بها 56 ولم يزل أهل العم 
عليه ؟ وروی وائل بن حجر أن النى صلی الله عليه وسلم کان يقول آمين مجبر بها صوته ومحكى مطه إياها 
وكان أو هريرة قول للامام لاتسبقنى بآمين وكان يؤذن له ( لشاف ( رحمه الله تعالى : أخيرنا مسل ٠‏ 
ن خالد عن ابن جر بج عن عطاء قال كنت امع الأئمة. ابن الزبير ومن بعده ولون آمين ومن خلفهم آمين 

تى إن لفسجد للجة ( لاله :افق ) رأبتك فى مسألة إمامة القاعد ومسألة رفع اليدين فى الصلاة ومسألة قول 
الإمام آمين خرجت من السنة والآثار ووافقت منفردآً من بعض الم ترقبين الدين رغب فا يظهرعن أفاويلهم . 


(م1؟؟-70) 
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باب سجود القران 

ساٹ الشافعى عن السجود فى « إذا اللماء انشقت ؟ » فقال فيا سجدة فقلت وما الحجة أن ما سجدة ؟ 
( ثالالئنافق ) أخبرنا مالك عن عبد الله بن يزيد مولى الأسود بن سفيان عن ألى سامة بن عبد الرحمن أن 
أبا هريرة قرأ لهم « إذا الماء انشقت » فسجد فيها فلما انصر فأخبرهم أن رسول الله صلى الله عليه وسلم سجد فيا 
( فالالة فى ) وأخبرنا مالك عن ابن شباب عن الأعرج أن عمر بن الخطاب قرأ « والنجم إذا هوى » ٠‏ فسجد 
فما ثم قام فقرأ بسورة أخرى ( فالالة افق ) وأخبرنا بعض أهحابنا عن مالك أن عمر بن عبد العزيز أمر محمد 
ابن مسل أن بأمر القراء أن سجدوا فى « إذا السماء انشقت » وسألت الشافعى عن السجود فى سورة المج فقال 
فيما سجدتان فقلت وما الحجة فى ذلك ؟ قال أخبرنا مالك عن نافع أن أبن عمر سجد فى سورة الحج سجدتين .. 
( لالت ناف ) أخبرنا مالك عن نافع عن رجل من أهل مصر أن عمر بن الخطاب سجد فسورة الحج سجدتين . 
ثم قال إن هذه السورة فضات بسجدتين ققلت لاشافعى فإنا نقول اجتمع الناس على أن سجود القرآن إحدى ءعشسرة 
سجدة ليس فى المفصل منها شىء فقال الشافعى إنه يحب علج أن لا تقولوا اجتمع الناس إلا لاإذا لتى أهل العم فقيل 
٠‏ مم اجتمع ااناس على ماقلام أنهم اجتمعوا عليه قالوا نعم وكان أقل قوم لك أن يقولوا لانمل من أهل الع عالفا 
فما قلتم اجتمع الناس عليه فأما أن تقولوا اجتمع الناس وأهل المدينة مع يقولون ما اجتمع الناس على ما زعمتم 
أنهم اجتمعوا عليه فأمران أسأتم النظر بهما لأس فى التحفظ ف الحديث وأن تجعاوا السبيل لمن سمع قول اجتمم . 
الئاس إلى دد قولسم ولا س إذ كانم إا اتم معتضدون على عل مالك ر حه الله واناه وكنتم تروون عن النى 
صلى الله عليهدوسل أنه سجد فى( إذا السماء انشقت» وأن أباهريرة سجد فيها ثم تروونعنعمرعبد العزيزأنه أمر ٠ن‏ 
بأمر القراء أن يسحدوا فيإ ( قال) وتنم جماون قول عمر بن عبد العزيز أصلا من أصول الملل فتقولون كان 
لإمحاف الرجل للندعى عليه إلا أن يكون بينهما مخالطة فتركتم قول النى صلى الله عليه وسلم « البينة على المدعى . 
واليمين على الدعى عليه » لقول عمر ثم جدون عمر بأمر بالسجود فى « إذا اادماء اأشقب » ومعه سنة رسول الله 
صلى الله عليه وسلورأى أفى هريرة فتتركونهولم تسموا أحدا خالفهذا وهذاعندك الع لأن الى صلى اله عليه وسيفى 
زمانه ثم أبوهريرة فى الصحابة ثمعمر بن عبدالعزيز فالتا بان والعمل يكونعندم بقولعمر وحده وأقلما يؤخذعايم 
فىهذا أن يقال كيف زعمتم أن با هريرة سجد فى و إذا السماءانشقت» وأنعهرأءر بالسجودفيهاوأن عمر بنالخطاب 
سجد فى « النجم» ثم زعمتم أن الناس اجتمعوا أن لاسجود فى اللفصل وهذا من أصحاب رسول الله وهذا من علماء 
التابعین فيقال قول اجتمع الناس لا حکون فيه غيرماقلتم بین فقول کان ليس كقلتم ثم رويتم عن عمر بنالخطاب 
٠‏ أنه سجد فی« النجم» ثم لاتروون عنغيره خلافه ثم روم عن عمر وابن عمر أنهما سجدا فى سورة المج سجدتين ٠‏ 
وتقولون ليس فيها إلا واحدة وتزعمون أن الناس أجعوا أن ليس فيها إلا واحدة ثم تقولون جع الناس وأتم 
تروون "خلاف ماتقولون وهذا.لايهذر أحد باأن مجبله ولا يرضى أحد أن يكون موجوداً عليه لما فه عا لا ئی غلى 
أحد يمقل إذا جمعه أرأيت إذا ول 3 5 الناس أجمع على أن لاسجود فى المفصل وأتم روون عة ااناس 
السجود فيه ولا تروون عن غرم خلافهم أليس تقولون جع الناس أن فى المفصل سجودا أولى 3 ٠ن‏ أن تقولوا 
أجمع الناس أن لا سجود فى اللفصل؟ فإن قلعم لامحوز إذا لم نعامهم أجمعوا أن نقول أجعوا فقد فلم أجمعوا ولم ترووا 
عن واحد من الع فول ولا أدرى من الناس عند أخلق كانوا لم يسم واحد منهم وما ذهبنا بالحجة علج 


E‏ 0م 
إلا من قول أهل المدينة وما جعلنا الإجماع إلا إجماعهم فأحسنوا اانظر لأف واعلوا أنه لامحوز أن 5 
جع الناس بالدينة حتى لا يكون بالمدينة مالف من أهل العم ولكن قولوا فا اختلفوا فيه اخترنا ككذا 
ولا تدعوا الإجاع فتدعوا ما بوجد على اتج خلافة قا أعلمه يوْحْد كل اعونت إلى عل آقح امن هذا 
قلت للشافعى أرأيت إن كان قولى اجتمع الناس عليه أعنى من رضيت من أهل المدينة وإن كانوا مختلفين فقال 
الشافمى أفرأيتم إن قال من الف ويذهب إلى قول من خااف قول من أخذت وله أجمع الناس أيكون صادقا 
فإن كان صادقا وكان بالمدينة قول ثالث عخاافكا أجمع الناس على قول'فإن كنتم صادقين مما بالتأويل فبالمدينة ‏ 
إ جاع من ثلاثة وجوه مختلفة وإن قلنم الإجاع هو ضد الخلاف فلا يقال إجاع إلا لما لاخلاف فيه بالمدينة قلت هذا 
الصدق الحض فلا تفارقه ولا تدعوا الإجاع أبدا إلا فما لايرجد بالمدينة فيه اختلاف وهو لايوجد بالمدينة إلا وجد 
مجميع البلدان عند أهل ا'عل موتفقين فيه لم مخالف أهل البلدان أهل المدينة إلا ما اختلف فيه أهل المدينة بينهم 
( التق ) رحه الله تعالى واجعل ماوصفنا على هذا الباب كافاً لاك دالا على ماسواه إذا أردت أن تقول - 
أجمع الناس فإن كانوا لم مختلفوا فيه فقله وإن كانوا اختلفوا فيه فلا تقله فإن الصدق فى غيره ٠‏ 
باب المنلاة فى الكعبة 

وسألت الشافمى عن الرجل يصلى فى الكغبة المكتوية فقال يصلى فيها المكتوبة والنافلة وإذا على الرجل ‏ 
وحده فلا موضع يصلى فيه أفضل من الكعبة فقلت أفيصلى فوق ظيرها ؟ فقال إن كان بق فوق ظبرها من البناء 
شىء يكون سترة صلى فوق ظهرها المكنوية والنافلة وإن م يكن بق عليه بناء يستر المصلى لم يصل إلى غير 
شىء من اابيت فقات للشافعى فا الحجة فما ذكرت ؛ فقال أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر غن بلال أن النى 
صلى الله عليه وسل صلى فى ال عبة فقلت لاشافعى فمل خالفك فى هذا غيرك ؟ فقال نعم دخل أسامة وبلال 
وعثان بن طلحة فقال أسامة نظر فإذا هو إذا صلى فى البيت فى ناحدة ترك شيا من البيت لظمره فكره أن 
يدع شيثا من البيت لظيره فكير فى نواحى البيت ول صل فقال قوم لاتصلح الصلاة فى الكعبة بهذا الحديث _ 
وهذه العلة »> فقلت للشافعى فا حجتك عليهم ؟ فقال قال بلال صلى وكان من قال صلى شاهدا ومن قال لم يصل 
ليس بشاهد فأخذنا بقول بلال وكانت الحجة الثابتة عندنا أن المصلى خارجا من البيت إنما ,ستقبل منه موطع ' 
متوجبه لاكل جدرانه فكذلك الذى فى بطنه إستقبل موضع متو جېه لا كل جدانه ومن كان البيت مشتملا 
عليه فكان إستقبل موضع متوجبه كا إستقبل الخارج منه مو ضع متوجبه كان فى هذا الموضع أفضل من موضع 
الخارج منه أبن كان فقلت للشافمى فإنا تقول يصلى فه النافلة ولا يصلى فيه المكتوبة ( ‘اناف ) رحه اله 
تعالى : هذا القول غاية فى الجبل إن كان كا قال من خالفنا لا تصلى فيه النافلة ولا تصلى فيه المكتوبة وإن 
كان كا رويتم فإن النافلة فى الأرض لاتصلح إلا حيث تصلح المكتوية . والمكنوبة إلا حيث تصلح النافلة أورابت 
الواضع التى ضلى فہا رسول اقه صلی الله عله وسل النوافل حول المدينة ونين المدينة ومكة وبا حصب ولم 
يضل هنالك مكدو 3 م أن ,صلی هنالك مكتوبة وإن صلاته النافلة ل فى مومع من من الأرض تدل ع أن الصلاة 
الكوية جوز فهء 4 0 


جاع 2 
باب ماجاء فى الوتر ركعة واحدة . 
سألت الشافعى عن الوتر أ نوز أن يوئر الرجل بواحدة ليس قبلا شىء ؟ قال نعم والذى أختار أن أصلى عشر 

ركعات لم أوتربواحدة ققات للشافعىفا الحجة فىأن موز بواحدة فقالالحية فيهالسنة والآثاد (ن )نى ر 
تعالى أخبرنا مالك عن نافع وعبد الله بن دينار عن ابن عمر أن رسول الله صلی الله عله وسل قال « صلاة الال مثى ٠‏ 
مثى فإذاخشى أحدك الصبح صلى ركعة توتر له ماقد على » ( كإزال: :افق ) أخبرنا مالك عن ابن شراب عن عروة 
.عنعائشة أنرسول الله صلى الله عليه وسل كان.صلى بالل إحدىعشرة ركمة يونرمنها بواحدة ( الال ناث ) أخبرنا 
مالك عن ابن شہاب أن سعد بن أنى وقاص كان يوتر بركمة » أخبرنامالك عن نافع أن ابن عمر كان سل من الركءة 
وال ركعتین من ا 5 عض حاجته قال وكان عمْان جى اللل بركعة هى وتره وأوتر معاوية بواحدة فقال 
ابن عباس أصاب به » فقلت لاشافعى فإنا تقول لاحب لأحد أن يوئر بأقل من ثلاث وسل بين الركمة والركمتين من 
الوتر فقال الشافعى لس تأعرف لا تقول وجما والله الستعان إن كنم ذهبتم إلى أ نم نكر هون أن هل وة بافزدة 
فأنتم إذا صلى ركعتين قبلها ثم سل تأمرونه بإفراد الركعة لأن من سل من الصلاة فقد فصاها ما بعدها ألا توى أن 
الرجل ,صلی النافلة ركمات فيسل ف یکل ركهتين فيكون كل رکمتین سل منهما منقطعتين من الركعتين اللتين قبلبما 
وبعدهما وأن السلام أفضل للفصل ألا ترى أن رجلا لو فاتته صلوات فقضاهن فى مقام يفصل بينبن بسلام كانت كل 
صلاة غير الصلاة الى قبلها و بعدها خروجه من كل صلاة بالسلام فإن كان ما أردتم أت كرهتم أن يصلى واحدةلأن 
النىصلى اللهعليه وسل صلى! كثر منها فا نستحب أن يصلى إحدى عشسر ركعة يوتر منها بواحدة وإنكان أردتم أن 
النى صلى الله عليه وسم قال«صلاة الل مثنى مثنى م فأقل مثنى أر بع فصاعدا وواحدة غيرمثنى وقد أمر بواحدة فىالوتر . 
3 قر ئی ) الللشتائق) رجه الله تعالى وقد أخيرنا. عبد الجيد عن ابن جريج عن هشام بن عروة عن أبيه عن 
عائشة أن النى عل ان عليه وسلم كان يوتر مخمس ركعات لامجلس ولا سل إلا فى الآخرة منهن فقلت للشافعى فا 
معنى هذا؟قال هذه نافلة يسع أن وتر بواحدة وأ كثر ومختار ماوصفت من غير أن نضيق غيره وقول و اللهيغفر انا ٠‏ 
وام لأيؤافق ةو لا أثرا ولا قناسا ولا معقولا قو 3 خارج من كل شىء من هذا وأقاو يل الناس إما أنيقولوا 
لابوتر إلا بثلاث کا فال بعض المتمرقبين ولا سام فى واحدة منهن لثلا يكون الوتر واحدة20 وأتم تأمرون بالسلام 
فما فإذا أمرتم. به فبى واحدة وإن قلتم كرهاء لأن النى صلى الله عليه وسل لم :وتر بواحدة ليس قبلها شىء فلم وتر 

ال ی صلی الله عله ف ثلاث ليس قبلون شىء وقد استحستتم م أن توتروا ثلاث . 

باب القراءة فى العيدين واجمعة 

سأ لت الشافعى بأى شىء تحب أن يقرأ فى الع.دين فقال د« ق » و( اقتر بت الساعة» وسألنهبأىشىء تستحب أنيقرأ 
فى اجمعة فقال فى الركعة الأولى باللءة و أختارفى الثانية«إذاجاءكالمنافقون »ولو قرأ«هلآتاك حدر الغاشية » أو« سبح 
اسمرز يك الأعلى »كان حسنا لأنه قد روى عن النى صلی الله عليه وسلم أنه قرأها كلها فقلت وما الجة فى ذلك ؟ فقال 
إبراهيم وغيره عن جعفر عن أيه عن عبيد الله بن أنى رافع عن أنى هريرة أن النى صلى الله عليه وسلم قرأ فى أثر 
سورة الخجعةر إذا جاءك المنافقون» ( لال ن )فى ) رحمه الله تعالى وأخبرنا مالك عن ضمرة بن سعيد المازف عن 


. كذافى الأصل ويظبر أن فه سقطا » تأمل وحرر . كنبه مصححه‎ )١( 
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عبيد الله بن عبد الله بن عتبة أن الضحاك بن قيس سأل النمان بن بشير ما كان الى صلى الله عليه وسلم يقرأ دوم ا هة 
على أثر «سورة الجعةع قفال كان يقرأ ب« بل آناك حديث الغاشية » ( فال ]فى ) رحمه الله تعالى أخبرنا مالك عن 
ضمرةبن سعيد المازقى عن عبد الله بن عبد الله بن عتبة أنعمر بن الخطاب سأل أبا واقد الليثى ماذا كانالننى صلى الله 
عليه وسم برأ به فى الأذْحى والفطر؟ قفال كان يقرأ دق والقرآن الجيد» و«اقتربتالساعة»فقلت للشافعى فإنا لانبالى 
بأى سورة قرأ فقال ولم لاتبالون وهذه روایت عن النى صلی الله عليه وسلم ؟ فقلت لأنه محزيه فقال أو رأيثم إذ 
أمرنا بالغسل للاهلال وااصلاة فى العرس وغير ذلك اقتداء ا ات صلى الله عليه وسلم ؟ لو قال قائل لانستحبه أو 
لانبالی أن لانفعله لأنه ليس بواجب هل الحجة عليه إلا كهى علي ؟ أو رأيتم إذا استحببنا ركعتى الفجر والوتر 
و ركمتين بعد الغرب وأن يطيل فى البح والظبر ومخفف فی المغرب لو قال قائل لا أبالى أن لاأفعل من هذا شيئا 

هل الحجة عليه إلا أن تقول قوا لاأباللى جمالة وترك للسنة؟ينبغى أن تستحبوا ماصنع رسول الله بكل حال ٠‏ 


باب اباقع بين الظبر والعصر والمغرب والعشاء 
( الال تانق ) رحمه الله تعالی أخبرنا مالك عن أبى الزيير الکی عن سعيد بن جبیر عن ابن عباس قال : صل 
رسول الله صلى الله عليه وسل الظبر والعصر جميعا وا مغرب والعشاء جميعا فى غير خوف ولا سفر قالمالك أرى ذلك 
فى مطر ( الل انی ) فزمتم أن رسول الله صلی الله عليه وسلم جمع بالمدينة الظبر والعصر والغرب والعشاء وم 
يكن له وجه عندك إلا أن ذلك فى مطر ثم زعهتم أنتم أت جمعون بين المغرب والعشاء بالمدينة وكل بلد جامع ولا 
مجمعون بين الظبر والعصر ف المطر ( نل )فى ) وإنما ذهب الناس فى هذا مذاهب فنهم من قال جمع بالمدينة 
توسعة على أمته لثلا محرج منهم أحد إن جمع عال وليس لأحد أن ,تأول فى الحديث ماليس فيه وقالت فرقة نوهن 
هذا لأن النى صلى الله عليه وسال وقّت الواقبت فى الصلاة فكان هذا خلافا لما رووا من أمر الواقبت فردوا أن 
جمع أحد فى الحضر فى مطر أو غيره وامتنعوا من تثديتة وقالوا خالفه ماهوأقوىمنه وقالوا لو ثبتناه ازمنا مثل قول | 
من قال مجمع لأنه ليس فى الحديث ذكر مطر ولا غيره » يل قال من حمل الحديث أراد أن لامحرج أمته 
( التاق ) رحمه الله تعالى فذهبتم ومن ذهب مناه المذهب الذى وصفت من الاحتجاج فى المع فى اللطر 
ورأى أن وجه الحديث هو المح فى المطر ثم خالفتموه فى ابجع فى الظہر والعصر فی المطر اراتم إن قال 3 قائل 
بل مجمع بين الظهر والعصر فى المظر ولا مجمع بين المغرب والعشاء فى المطر هل الحجةعله إلا أنالحديث إذا كانت 
فيه الحية لم مخز أن يؤخذ بعضه دون بعض؟فكذلك هى على من قال مجمع بين المغرب والعشاء ولامجمع بين الظور 
والعصر وقاما محد لي قولا يصب والله المستعان أرأيتم إذا رويتم عن النى ضلى آله عليه وسلم أنه جمع بان الظور 
والعصر والغرب والعشاء فاحتججتم على من خالفسم بهذا الحديث فى الجع بين المغربوالعشاء هل تعدو نآن يكون 
لج بهذا حجة فإن كانت لج به حجة فعليتم فيه حجة فى ترك المع بين الظهر والعصر وإن لم تكن ليم بهذاحجة 
على من خالفج فلا مجمعوا بان ظهر ولاءصر ولا مغرب ولا عشاء لامجوز غير هذا وأنتم خارجون من الحديث 
ومن معانى مذاهب أهل العم كلها واله المنتعان أو رأيتم إذ رويتم لجع فى السفر لو قال قائل کا قلقم أجمع بان 
المغرب والعشاء لأن أ كثر الأحاديث جاءت فيه ولا أجمع بين الظهر والعصرلأنهما فى النبار والليل أهول من النهار 
هل الحجة عليه إلا أن المع رخصة فيا فلا جوز أن عنع أجد من بعضبا دون بعض فكذيك ہی علي وله اعم 1 


ت 
باب إعادة المكتوبة مع الإمام 
سألت الشافعى عن الرجل يصلى فى ببته ثم يدرك الصلاة مع الإمام قال صلى معه ( الا ]ف ) رحمه الله 

تعالى أخبرنا مالك عن زيد بن أسلم عن رجل من بی الديل يقال له بسر بن حجن عن أببه أنه كان فى مجلس مع 
رسول اقه صلى اقه عليه وسل فأذن بالصلاة فقام رسول الله فصلى ومحجن فى مجلسه فقال له رسول الله صلی الله غليه 
وسل« مامنەك أن تصلى مع الناس؟ألدت برجلمسلم؟» قال :لی بارسول الله ولكنى قد صلدت فىأهلى ققال رسول الله 
صلى الله عليه وسا «إذا جئت فصل مع الناس وإن كنت قد صلبت » ( الاق ) وأخرنا مالك عن نافع عن 
ابن عمر أنه كان يقول من صلى المغرب أو الصبح ثم أدركبما مع الإمام فلا يعدطهما , فقات لاشافعى فإنا نقول ,يد 
كل صلاة إلا المغرب فإنه إذا أعاد لما صارت شفءا ( فلل افق ) وقد رويتم, الحديث عن‌النى صلى الله عليه وسلم 
لم بخص فبه صلاة دون صلاة فلم محتمل الحديث إلا وجمين أحدهما وهو أظب رهما أن يعيد كل صلاة بطاعة النى صلى 
الله عاه وسل 


f 
صلی فى ببته أن يعود لصلاته مع الإمام وقال السائل أينهما أجءلصلائى؟ فقال أو ذلك إلبك؟إ نما ذلك إلى اله وروى‎ 


وسعة الله أن يوفه أجر الجاعة والانفراد وقد روى مالك عن ابن عمر وابن المسيب أنهما أمرا من 


عن أ ابوب الأنصارى أنه أمر بذلك وقال من فعل ذلك فله سهم جمع أو مثل سم جمع وإنما قلنا بهذا لما وصفنا 
من أن حديث النى صلی الله عليه وسا جملة وأنه بلغنا أن الصلاة التى أمر الى صلى الله عليه وسا الرجلين أنيعودا 
لما صلاة الصبح أو يقول رجل إن أدرك العصر أو الصبح لم يعد مما لأنه لانافلة بعد واحدة منهما فبكذا قال بعض 
الشرقبون وأما ماقلتم فخلاف حديث النى صلى الله عليه وسلم من الوجبين وخلاف ابن عمر وابن المسيب وأبن 
العمل؟وقولم إذا أعاد المغرب صارت شفعا فكيف تصير شفعا وقد فصل بينيما بسلام. أترى العصر حين صلبت 
بعدها المغرب شفعا أو العصر وترا أو ترى كذلك العشاء إذا صلت بعد الغرب أو ترى ركعتين بعد أو قبل الغرب 
تصيران وترا بأن المغرب قبلهما أو بعدهما أم كل صلاة فصات بسلام مفارقة لاصلاة قبلا وبعدها؟ولو كلتم قلت بعود 
النغرب ويشفعها بركعة فيكون تطوع بأر بع كان مذهبا فأما ماقلتم فليس له وجه . ١‏ 
باب القراءة فى لغرب 

( انتانق )ر حه الله تعالى أخبر نامالك عن ابن شهاب عن محمدين جبير بنمطعمعن أبيه قالسمعت رسول 
الله صلى اه عليه وسلم قرأ بالطور فى اللغرب ( ثالالة :افق ) رمه الله تعالى أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن 
عبد الله بن عبد الله بن عتبة عن ابن عباس عن أم الفضل بنت الحرث سمعتّه يقرأ« والمرسلاتعرفا»فقالت يابى لقد 
ذكرتى بقراءتك هذه السورة أنها لآخر ماسمعت رسول الله صلى ا وسلم .قرأ .مها فى اللغرب » فقات لاشافعى 
فإنا نكره أن يقرأ فى الخرب بالطور والمرسلات وثقول يقرأ بأقصر منهما فقالكوكيف تكرهون مارويتم أن رسول 
انه صل الله عليه وسلم فعله؟الأمر رويتم عن النى صلى الله عليه وسلم مخالفه فاخترتم إحدى الروايتين على الأخرى ؟ 
أو رأيم لولم أستدل على ضعف مذهسم فی کل شیء إلا f‏ تروون عن النى صلى الله عله وسلم شیا ثم تقو لون 
نكرهه ولم ترووا غيره فأقول إن اخترتم غيره عن النى صلی اله عليه وسلم لا أعلم إلا أن أحسن حالم أن 
قلينوا العلم ضعفاء المذهب . ان 


| — ل 
بأب القراءة فى الركمتين الأخير تين 

عالت الشافعى أتقرأ خلف الإمام أم القرآن فى الركعة الأخيرة تسر ؛ فال الشافعى أحب ذلك ولیس يواحب 
عليه فقلت وما الحجة فيه؟فقال أخبرنا مالك عن ألى عبيد مولى سلمان بن عبد الملك أن عبادة بن نسى أخيره أنه عع 
قيس بن الحرث يمول أخسيرنى عبد الله الصنامحى أنه قدم المدينة فى خلافة أبى بكر الصد.ق فصلى وراء أبى بكر 
الغرب فقرأ فى الركمتين الأولين بأم القرآن وسورة من قصار الفصل ثم قام فى الركمة الثالثة فدنوت منه حى إن 
ثباف لتكاد أن تمس ثيابه فسمعته قرأ بأم القرآن وبهذه الآبة « ربا لا تزغ قلوبنا بعد إذ هديتنا وهب لنا من ادنك 
رحمة إنك أنت الوهاب » فقلت للشافمل فإنا نكره هذه ونقول ليس عليه العمل لابقرأ على أثر آم القرآن فى الركعة 
الثالثة بشىء فقال الشافعى وقال سفيان أن عيينة لما سمع عمر بن عبد الغزيز بهذا عن أنى بكر الصديق قال إن كنت 
دق بج اج حتى ممعت هذا فاخت يم قال فهل تركتم للعمل عمل أنى بكر وابن عمر وعمر بن عبد العزيز ؟ . 1 
) الال انق ) رجه الله تعالى اجا مالك ء ن نافع عن عبد الله أنه كان إذا صلى وحده قرا فى الأربع جما 
فى كل ركعة بأم القرآن وبسورة من القرآن قال وكان يقرأ أحيانا بالسورتين والثلاث فى الركعة الواحدة فى صلاة ' 
الفريضة فقلت لاشافعى فإنا حالف هذا كله ونقول لايزاد فىالركعتين الأخيرتين على أم الق رآن( ؤإلال: افق) هذا . 
لاف اق کر واد 2 رمن روا وخلاف تمر بن عبد العزيز من رواية سفيان وقول لا مجمع السورتين 
فى الركعتين الأوليين هو خلاف ابن ع تمر من روا وخلاف عمر من رواگ لأت أخبرتم أن عمر قرأ باجم 
فسجد فما ثمقام فقرأ بسورة أخرى وخلاف غيرهما من رواية غيرك فأينالعملما راك رويتم فى القراءة فى الصلاة 
فىهذا الباب شيئا إلا خالفتموه ن اتبعتم ما أراكم قلتم بمعنى نعرفه إذا كلتم تروون عن أحد الثىء مرة فتبنون . 
عليه أيستم أن تخافوم مجتمعين ؟ ( الال )فى ) رحه الله تعالى أخبرنا مالك عن هشام بن عروة عن أيه أن 
أبا بكر صلى الصبح فقرأ فما بسورة البقرة فى الركعتين كلتاهما . فقلت لاشافعى إنا الف هذا نقول يقرأ فى 
الصبح بأقل من هذا لأن هذا تثقيل على الناس ( ال )فى ) أخبرنا مالك عن هشام بن عروة أنه سمع عبد الله 
ابن عامر بن ربيعة يقول صلينا وراء حمر بن الخطاب الصبح فقرأ فما بسورة يوسف وسورة ة الحج قراءة بطرئة 
فقات والله لقد كان إذاً يقوم حين يطلع الفجر قال أجل . فقات لاشافعى فإنا نقول لايقرأ فى الصبح بهذا ولا بقدر 
نصف هذا لأنه تيل ( ثالالة:ائق ) أخبرنا مالك عن عى بن سعيد وريعة ابن أفى عبد الرحمن أن الفرافصة 
ان مير انف قال ما أخذت سورة يوسف إلا من قراءة عثان بن عفان إباها فى الصبح من كثرة ماكان يرددها 
فقلت للشافعى فإنا نقول لا يقرأ بهذا هذاتثقيل ( لالخ :افق ) رحمه الله تعالى أخبرنا مالك عن نافع عنابن عمر 
أنه كان يقرأ فى الصبح فى السفر بالعشر الأول من المفصل فى كل ركعة سورة » قلت للشافعى فإنا نقول لا يقرأ 
بهذا فى السفر هذا تثقيل ( والإلث افق ) رحمه الله تعالى فقد خالفتم فى القراءة فى الصلاة كل مارويتم عن النى 
صلی الله عليه وسل ثم أى بكر ثم عمر ثم عثان ثم ابن عمر وم تروواشيئا مخالف ماخالفتم عن أحد عامته من الناس 
؛ فأب العمل؟خالفتموثم من جهتين من جهة التثقيل وجهة التخفيف وقد خالفتم بعد النى صلى الله عله وسل جع 
مارويتم عن الأنمسة بالمدينة بلا رواية رويتموها عن أحد مهم هذا ما بين ضعف .مذهبم إذ رويتم هذا م 
خالفتموه ٠‏ وم يكن عندم فيه حجة ققد خافتم الأ عة والعسل وفى هذا دليل على ان لم جدوا من خلق اله خلقا 
نون م نيار وردان وان ر فى التراء فى ا ووا 
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ثم مخالفه غيرم وأنه لاخلق أشد خلافا لأهل المدينة متم ثم خلافتم مارويتم عن رسول الله صلی اله عليه وسل 
الذى رض الله طاعته وما رويم عن الأعة الدين لاتحدون مثلهم ولو قال 35 قائل آم اشد الناس معا ندة لا هل 
المدينة وجد السبيل إلى أن يقول ذلك لج على لسانکم لا تفدرون على دفعه عن م الحجة ع فى خلاف 
أعظم منها على غی رک لا ادعيتم القيام لمم واتباعمم دون غيرك ثم خالفتموم با كثر ما خالفهم به من لم بدع 
من اتباعهم ما ادعيتم فان كان هذا خن علیج من انس إن فس لغفلة ما جوز لج معبا أن تفتوا خلقا والله 

المستعان وأرا م قد تكلفتم الفتا وتطاولام على غير من هو أفصد وأحسن مذهيا 2 : 

باب المستحاضة 

سألت الشافعى عن المستحاضة يطبق علها الدم دهرها فقال إن الاستحاضة وجران أحدهما أن تستحاض المرأة 
'فكون دما مشتها لا ينفصل إما مين كله وإما رقيق كله وإذا كان هكذا نظرت عدد الليالى والا"يام الى كانت 
تحيذهون من الشمر قبل أن لصدمها الذى أصامها فركت الصلاة فون إن كانت محض حمسا دن أول الور ركت 
الصلاة حمسا من أوله ثم اغتسلت عند مضى أيام حيضها كا تقل الحائض عند طبرها نم توضا لكل صلاة وتصلى 
وليس علما أن تعد الغسل مرة أخرى ولو اغتسلت من طهر إلى طهر كان أ<ب إلى وليس ذلك بواجب علا 
عندى والمستحاضة الثانة المرأة لاترى الطبر فكون لما أيام من الشبر ودمبا أحر إلى السواد محتدم ثم بصير بعد 
تلك الأيام رقيقا إلى الصفرة غير محتدم فأيام حيض هذه أيام احتدام دما وسواده وكثرته فإذا مضت اغتسلت 
كفسلها لو طهرت من الحرضة وتوضائت لكل صلاة وصلت » فقلت لاشافعى وما الحجة فم ذكرته من هذا ؟ فقال 
الشافعى أخيرنا مالك عن هشام بن عروة عن آ ده عن عائشة أا قالت قالت فاطمة بشت أنى حبش «ارسول الله 
إلى لا أطهر أفأدع الصلاة ؟ فقال النى صلى الله عليه وسلم « إا ذلك عرق وليس بالءضة فإذا أفلت الحضة فاترى 
الصلاة فإذا هب قدرها فاغسلى الدم عنك وصلى « ) اللا تاق ( رجه ألله تعالى أخبرنا مالك عن نافع عن سلمان 
ابن اسار عن أم سامة زوج النى صلى الل عليه وسم أن امرأة كانت مهراق الدم على عهد رسول لله صلى الله عليه 
وسل فاستفتت لما أم سلمة رسول الله صلى الله عليه وسل فقال م لتنظر عدة الليالى والأيام النى كانت حضهن من 
الشمر قبل أن نصيبها الذى أصاءها فلتترك الصلاة قدر ذلك من الشهر فإذا خلفت ذلك فلتعتسل ثم لتستثفر شرب 
م لتصلى » قال قدل خواب رسول الل دلى الله عله وسل على ماوصفت ٥ن‏ انفراق حال المستحاضتين وفى قوله 
:دلبل على أنه ليس للحائض أن تستظمر بطرفة عيبن وذلك أنه أمر إحداهما إذا ذهبت مدة ايض أن تغسل عنها 
الدم وتصلى وأمر الأخرى أن تربص عدد اللالى و الأيام التى كانت يضمن ثم تغتسل وتصلى والحديثان جميما 
ينفيان الاستظبار فقلت للشافعى فإنا نقول تستظمر الخحائض ثلاثة أيام ثم تغتسل وتصلى ونقول نتوضاً لكل صلاة 
والآثار والمعقول والقياس وأقاويل أ كثر أهل العم فقلت ومن أبن ؟ فقال الشافعى أر آم استظبارها أمن أيام 
حيضها أم أيام طہرها؟ فقلت هى من أيام حضما فقال arr‏ عمدتم إلى امرأة كانت أيام حيضها حمسا فطبق عليها 
الدم فقلتم تجعلها مايا ورسول الله صلی الله عليه وسل أمرها إذا مضت أيام <يضبا قبل الاستحاطة أن تغتسل وتصلى 
وجعلم لما وقتا غير وقتها الذىكانت تعرف فا مرتّهوها أن تدع الصلاة فى الأ.ام التى أمرها رسول الله صلى الله عليه 
وسل أن تصلى فیما قال أفرأيتم إن قال 3 قائل لايعرف السنة تستظهر بساعة أو يوم أو يومين أو تستظهر إعشرة 


¥4 
۰ أيام أو ست أو سبع بأى ثىء أن أولى بالصواب من أحد ؟ إن قال ببعض هذا القول هل يصلح أن دوقت العدد 
إلا حبر عن رسول الله أو إجاع من السادين؟وافد وقتهوه حلاف مارويتم عن رسول الله وأ كثر أقاويل المسامين 
ثم قلتم فيه قولا متناقضا فزعحتم أن أيام حيذمها إن كانت ثلاثا استظمرت عثل أيام حيضها وذلك ثلاث وإن كانت 
أيام حيضها اثنى عششر استظهرت بمثل ر بع أيام حيضها وذلك ثلاث وإن كانت أيام حبضما خسة عشر لم تستظمر 
بشىء وإن كانت أر بعة عثمر استظمرت بوم وإن كانت ثلاثة عر استظهرت بيومين فجعاتم الاستظبار مرة ثلاثا 
ومرة يوءين ومرة .وما ومرة لاشىء فقلت للشافعى فېل دوم فى المستحاضة عن صاحينا شيئا غير هذا ؟ فقال نعم 

شيعا عن سعيد بن المسيب وشيئًا عن عروة بن الزيير ( الال :)فى ) رحمه الله تعالى أخبرنا مالك عن سمى مولى 
أفى بكر أن القعقاع بن حسكيم وزيد بن أسل أرسلاه إلى سعيد بن ااسيب ليسأله كيف تغتسل المستحاضة فقال 
تسل من طهر إلى طهر وتتوطأ لكل صلاة فإن غلبها الدم استثفرت ( ثالالة :افق ) أخبرنا مالك عن هشام 
ابن عروة عن أببه أنه قال ليس على المستحاضة إلا أن تغتسل غسلا واحدا ثم تتوطأ بعد ذلك لكلصلاة قال مالك 
الأمر عندنا على حديث هشام بن عروة فقلت للشافعى فإنا تقول بقول عروة وندع قول ابن المسيب؟فقال الشافمى 
أما قول ابن المسيب ف زكتموه کله ثم ادعيتم قول عروة وأنتم مخالفونه فى بعضه فقات وأين ؟قال قال عروة تغتسل 
غسلا واحدا يعنى كا تغتسل التطمرة وتنوضاً الكل صلاة يعنى توضاً من الدم لاصلاة لاتغتسل من الدم إنما ألقى عنها 

الفسل بعد الفسل الأول والفسل إبما يكون من الدم وجعل .عليها الوضوء ثم زعمتم أنه لاوضوء عليها فخالفتم 
الأحاديث القى رواها صاحبنا وصاحبم عن النى صلى الله عليه وسم وابن المسيب وعروة وأنتم تدعون أن تتبعون” 
أهل المدينة وقد خالفتم ماروى صاحبنا عنم كله إنه لبين فقول أنه ليس أحد أترك على أهل المدينة يع أقاويلمم. 
Çin‏ مع ماتبين فى غيره ثم ماعا 3 ذهيتم إلى قول أهل بلد غيرثم فإذا انسلختم من قولحم وقول آھں البلدان وما 

رويتم وروی غير والقياس والمعقول فأى موطع تسكونون به عاماء وأ تم مخطئون مثل هذا وماافون فيه 
أ ك لار الناس؟ ؟ 

باب الكلب بلغ فى الإناء أو غيره 
سا'ات الشافعى عن الكاب يلغ ف الإناء فى الماء لايكون فيه قلتان أو فى الابن أو المرق قال براق الماء واللبن ‏ 
والمرق ولا ينتفعون به ويغسل الإناء سبع مرات ومامس ذلك الماء واللبن من ثوب وجب غسله لأنه جس فقلت 
وما الحجة فى ذلك؟فقال أخبرنا مالك عن أنى الزئاد عن الأعرج عن أبى هررة أن رسول الله صلى الله عليه وسم 
قال« إذا شرب الكلب فى إناء أحدى فليغسله سبع مرات»( اللا :افق ) فكان بينا فهسنة رسول الله صلى الله عليه 
وسل إذا كان الكاب يشعرب الماء فى الإناء فينجس الإناء حق حب غسله سبعا أنه إتما ينجس بماسة الماء إياه فكان 
الماء أولى بالنجاسة من الإناء الذى إا جس بماسته وكان الماء الذى هو طبور إذا نجس فاللين والمرق الذى ليس 
بطهور أولى أن ينجس با جس الماء فقلت لاشافعى فإنا نزعم "أن الكهب إذا شرب فىالإناء فيه اللبن بالبادية شرب 
اللبن وغسل الإناء سبعا لأن الكلاب ل تزل بالبادية فقال الشافعى هذا الكلام الحال أيعدو الكاب أن يكون بنجس 
ماإشعرب منه ولا محل شرب النجس ولا أ كاه أو لاينجسه فلا يغسل الإناء منه ولا يكون بالبادية فرض من النجاسة 
إلا وبالقرية مثله.وهذا حلاف السنة والقياس ور والعلة الضعيفة بكم لم تزل الكلاب بالبادية حجة 
)۴ لمم ` 


.#1 س 
e‏ فإذا سن رسول الله صلی الله عليه وسل أن يغسل الإناء ٠ن‏ شرب الكاب سبعا والكلاب فى البادية فى زمانه 
وقبله وبعده إلى اليوم فول زعمتم عن اانى صلی الله عليه وسل أن ذلك على أهل اقرية دون أهل البادية أوأهل 
البادية دون أهل القرية؟أوزعم 3 ذلك أحد من عة المسامين أو فرق الله بين ماءندس بالنادية والقرية ؟أورأيت 
اهل البادية هل زعموا اج أنهم يلقون ألبانهم لكالاب «اتكون الدكلاب مع أهل اابادية إلا للا لأا تمرح مع 
مواشهم ولمم أشح على ألالمم وأشد ذا إبقاء ٠ن‏ أن اوا بينها وبين الكلاب وهل قال 3 أحد من أهل البادية 
ليس نجس بالكاب وثم أشد محفظا من غيرثثم أو مثلهم أولوقاله ا منهم قائل أو خذد الفقه من أهل' البادية وإن 
اعتلانے بان الكلاب مع أهل البادية ؛ أفرأيتم إن اعتل fla fle‏ من أهل اغياوة باأن يقول الفأر والوزغان . 
والاحكاء والدواب لأهل القرية أازم من الكلاب لأهل البادية وأهل القرية أقل امتناعا من الفا ر ودواب البيوت 
من أهل البادية من الكلاب فإذا ماتت فا رة أو دابة فىماء رحل قال أو زيته أو لبنه أو مرقه ل تندسه هل اطحة 
عليه إلا أن بعال الذى ,نجس فى الال التى «اجس فيها ينجس ماوقع فيه كان كثيرا بقرية أو بادية أو قلبلا فكذلك 
الكلاب بالبادية والفائر والدواب بالقرية أولى أن لاتانجس إن كان فما ذكرتم حجة وما عامت أحدا روى عنه هن 
اكات رول ا ال عليه وسلم ولا التابعين أنه قال فيه إلا يمثل قولنا إلا أن من آهل زماننا ٠ن‏ قال يغسل 
الإناء من الكلب هرة واحدة وكلهم قال .نجس جميع ماشعرب منه الكاب من ماء ولبن ومرق وغيره 
( فالالة افق ) ر حه الله تعالى إن عن تكام فى العم من تال فيه فيشيه والذى ر أ تالو نهلاشبيةفيهولا مؤنة 
على ن سمه فى أنه خط إها یکی سامع قول أن سمعه فلم أنه خط لايتكشف تكلف ولا ,قاس يا نی به فإن 
ذهيتم إلى أن !انی صلى الله عليه وسم أمر إذا ماتت الفائرة فى السمن الاءد أن تطرح وما حولما فدل ذلك على 
يحاستها فقد أخبر أن النجاسة تسكون من الفلارة وهى فى الوت وإنما قال فيالفائرة قولا عاما وفى.الكاب قولا عاما 
فإن ذهبتم إلى أن الفا رة تنجس على أهل القرية ولا تنجس على أهل البادية فقد سويتم بين قو e‏ وزدتم فى الخطأ 
وإن قلمإن مالم سم ٠ن‏ الدواب غير انغارة والكلب لابنجس فاجعل الوزغ لابنس لأنه لم بذ كر فاأما أن تقولوا 
الوزغ .نجس ولا خير فيه قياسا وتزعمون أن الكاب نجس مرة ولا نجس أخرى فلا جوز هذا القول ٠.‏ 
باب ماجاء فى الجنائز 

سا'لت الشافعى عن الصلاة على الت الغائب وعلى القبر فقال أستحبها فقلت له وما الحجةفيها؟ قال أخبرنا مالك 
عن ابن شهاب عن سعيد بن المسيب عن ألى هريرة قال نعى رسول الله صلى الله عليه وسم للناس اانجاشى ا 
الذى مات فيه وخرج بهم إلى المصلى قصف وكير أربع تكبيرات ( ف نق ) رحمه الله أخبرنا مالك عن ابن 
شهاب عن ألى أمامة أن رسول الله صلى الله عليه وسم صل على قبر مسكينة توفيت من الايل قال وقد روى عطاء 
أن النى صلى الله عليه وسل صلى على قوم بلد آخر قلت لاشافعى محن تک الصلاة على ميت غائب وعلى القير 
فقالفقد رويتم عن النى صلى الله عليه وسل الصلاة على النجاشى وهو غاثب ورويتم عن اانى صلى الله عليه وسلم أنه 
صلی على ميت وهو فى القبر غائب فكي ف كرهتم مافءل رسول اله صلی الله عليه وسل واقد احفظ عن رسول اله 
صلى الله عليه وسلم بإسناد موصول من وجوه أنه صلى على قبور وصات عائشة على قبر أخيما وغير واحد من أصحاب 
انى صلى الله عليه وسام من حديث الثقاتغيرمالكوإءا الصلاة دعاء للميت وهو إذا كانماففا بيننايصلى عليه فما ندعو 


بالصلاة بوجه علمنا فكيفلاندعو له غائيا وهو فى القير بذلك الوجه؟! . 
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ات درفل ا 


) الالغنائق ) أخبرنا مالك عن أنى النضر «ولى ر بن عبيد الله عن عائشة أم اوا قالت ا : 
رسول الله صلى الله عله وسل على سيل بن اء إلا فى المسجد » قلت لاشائعى فإنا نكرها/صلاة على المت فى المسجد 
فقال أروبتم هذا أنه صلى على عمر فى المسجد فكيف كرهتم الأمر فيه وقد ذكره صاحبم أذكرز حدما خالفه عن 
النى صلی الله عليه وسل فاخترتم أحد الحديثين على الآخر فقلت ماذكر فيه شيئا علنناه ( لالخ افق ) رحمه الله 
تعالى فسكيف جوز أن تدعوا مارويتم عن النى صلى الله عليه وسل وعن أصحاب الذي أنهم فعلوه بعمر وهذا عند 
عمل «جتمع عليه لأنا لانرى من أصحاب النى صلی الله عليه وسل أحدا حضر موت عمر فتخلف عن جنازته فتركتم 
هذا بغير شىء رويتموه وكاف أجزتم أن ينام فى ااسجد وعر فيه الجنب طريقا ولا #وز أن يصلى فيه على ميت 
(أخبرنا الريسع ) مات سعيد فخرج أبو يمةوب البوبطى وخرجنا معه فصفہ بنا وكير أربما وصلينا عليه » وكان 
أبو ةوب الإمام فأتكر الناس ذلك عابنا وما بالينا . ب 


باب فى فوت المج 

سألت الشافعى هل بج أحد عن أحد ؟ قال نعم مجع من لايققدر أن ييثبت على المركب واليت قلت وء الحجة 
قال أخبرنا مالك عن ابن شباب عن سلمان بى يسار عن ابن ع عباس أن الفضل بن العباس كان رديف رسول الله 
صلى الله عليه وسم فداءته امرأة دن حم فةاات نارول اله إن فربضة اهف الحجأدركت أبىشيخا كيرا لإستطييع 
أن شت على الراحلة أفأحسعنه ؟ قال« نعم )او ذلك فى حجة الوداع ( فلاف ) ره الله تعالى أخبر :ا مالك عن 
وب عن ابن سير بن أن رحلا حول على نفسه أن لایاع أحد من ولده الحاب قحلاب فشرب وسقمهإلا حج وحج 
به معه فياخ رجل من ولده اذى قال الشيع وقدكير الشبخ فجاء ابنه إلى رسول الله صلی الله عليه وسل فأخيرءالخير . 
فقال إن أنى قد كبر ولا ستطبع أن ج أفاحج عنه ؟فمال رسولالله صلى ألله عليه وسل« نم( الال“ ای )ر حه 
ان نعالى وذكر مالك أو غيره عن أبوب عن ابن سيرين عن ابن عباس أن رجلا أنى النى صلی الله عليه وسلم فال 
بارسول ال إن أمى عجوز كبير ة لاتستطييع أن نركبها على البعير وإنر بطتهاخفت أن عوت أفاحج عنما قال« نعم » 
فملت للشافعى فإنا ل ليس على هذا العمل فهال خالفم مار وم عن انی «لى ا عله وسم دق روات وءن 
رواءة غير على بن أبى طالب روی هذا عن الى صلى الله عليه وسل وابن المسيب والحسن عن الى دلى الله عليه 
وسل مثل مەی هذه الأحاديث وعلى وابن . عباس وابن السب ب وابن شهاب وردعة بالدئة يفون بأن ج الرجل 

ن الرجل وهذا أشبه شی* يكون مثله عند عملا فتخالفونه کله لغير قول أحد من خلق اله عانته من أصحاب ر سول 
الل صلى الله عليه وجیع من ۽ عدا أهل المدينة من 07 والمسرق واليمن من أهل 0 يفتون بان ج 
ا ولا يصلى أحد عن أحد فوعل 2 فى معنى الصيام والصلاة فقال الشافعى وهذا 17 الضعف فيه بين 
7 وجه قال أرأ م لو قال ابن عمر لامحج أحد عن أحد وقد أمر النىصلى اشعليه وسل أحدا أن مج عن أحد 
ولرأى بعض اتاجین ف فتسجعلونه لا حجة فى قوله إذا شثتم لأنج لو كنتم ترون فى قوله حجة لم اخالفوه ارأى أنفسم ثم 


11ت 
ثقيمون فوله مقاما تردون به السنة والآثار ثم تدعون فى قوله اليس فيه من النهى عن المج قناسا وما لاحب والصلاة 
والصيام ؟ هذا شنريعة وهذا شريمة فإن قلتم قد يشتبهان لأنه عمل على البدن أفر اينم إن قاكلي قائل أنتم تزعمون 
أن الج فى معنى الصلاة والصوم وقد أمر النى صلى الله عليه وسلم امرأة أن نحج عن أبما فاا آمر الرجل أن هل 
عن الرجل ور م عنه هل الججة عليه إلا أنه لاتقاس شير بعة على شر بعة؟فكذ لك الجة عاي . أو رأيم مافرقت 
نه السئة ما هوأشد تقار با منها فكفقر ألم سنه ؟ فإن قم ماهو قات ی النى صلی الله عليهو سم عن بع الرطب 
بالتمر وی عن المزابنة وأجاز بيع العرايا وهى داخلة فى المزابنة وداخلة فى بيع الرطب بالتمر لو لم مجزها » فلا 
أجازها فرقنا بينمما بالسنة وقلنا بحو زالعرايا وهی رطب تمر ل اف؟ولا محر زذلك إذا وضع بالأرض فكان 
التمر واارطب فى الأرض معا فهذا أولى أن لايفرق بينه 4 شىء واحد ٩‏ بعضه حلال ا أخله به رسول الله صلى 
الله عليه وس وبعضه منهى عنه عا نهى عنه رسول الله وقد خالف هذا بعض المشرقبين فرأينا لنا علمهم بهذا حجة 
فالحجة علج بنصه أن مج أحد عن أحد وأنم تروونه عن النى صلی الله عليه وسل ولا تروونعن أحد منأصحابه 
خلافه ( فال لن انی ا الله تعالى وكيف تقيسونه بالصوم والصلاة أفرأً, م إا کت تم جیزون أن بحج أحد عن 
أحد إذا أوصى ذلك فخالفم ماقلتم من أن لاح أحد عن أحد وأجزتم مل کک فنه ألسنة أفجوز لو أوصى 
أن :صلی عنه أو ٫صام‏ عنه؟فإن أحز : عوه فقد دخام فیا کر رھم من ٠‏ أن کون عمل آ< ر لغيره وإِنٰ زوه فقدذرة شم : 
بين الصلاة و'صوم والحج ٠‏ وال أعم . 
باب الجحامة للمحرم 
ياك الشافعى عن اأجاءة للمحرم فقال محتجم ولا علق شەرا وعتجم من غير ضرورة فقات وما الحجة؟تقال 

أخير نا مالك عن جى بن سعيد عن سلمان 7 سار أن النى صلى الله عليه وسل احتجم وهو حرم وهو يومد بلحى 

| جمد( )لای ) أخبرنا سفيان عن عمرو ن دينار عن عطاء وطاوش أحدهما أو كلاهما عن ابن عباس أن 

النى صلى الله عليه وسل ا<تجم وهو حرم » فقلت لاشافعى فإنا نقول : لاعت م الحرم إلا من ضرورة 
( الغا )د هه الله تعالى أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أنه كان يقول لامحتجم الحرم إلاأن ,ضطرإليه 
ما لابد له منه وقال مالك مثل ذلك قال الشافعى ماروى مالك عن النى صلى الله عله وسل أنه لم يذ كر فى ح<دامة . 
النى ضلى الله عليه وسل هو ولا غيره ضرورة أولى بنا من الذى رواه عن ابن عمر واعل ابن عم ركره ذلك ول 
محرمه ولعل ابن عمر أن لا يكون مع هذا عن النى صلی اله غليه وسل ولو سمعه ماخالفه إن شاء الله فقال برأيه 
فسكيف إذا معت هذا عن النى صلى الله عليه وسلم؟قلت مخلاف ماسمعت عنه لقول ابن عمر وأتتم لم تثبتوا أن ابن 

عم رکرهه للناس قد يتوق الرء فى نفسه مالا یکره لغيره وام تتركون قول ابن عمرارآی أ نفس أفرأيتم إن كرهتم 
الحدامة إلا منضرورة أتعدو الحجامة من أن تكو ن مباحة لہ کا باح له الاغتسال وال كل والشربفلا الى كف 
احتجم إذا لم يقطع الشعر أو تكون عحظورة علي هكحلاق الشعر وغيره؟فالنى لا مجوز له إلا لضرورة فهو إذا فعله 
٠‏ محلق شمر أو فعل ذلك من ضرورة افتدى فينبغى أن تقولوا إذا احتجم رن شوو أن يفتدى وإلافاتم #النون 
ماحاء عن البى صلی لله عليه وسل وتقولون فی الحجامة قولا متناقضا . 


. أى وقد فرق بينه فبعضه الخ تأمل. ۰ كتبه مصححه‎ )١( 


NIE 


باب ما 7 اتل ا حرم م من الدواب 


J)‏ الت ناف ) رحمه الله تعالى : أخيرنا مالك عر اه عن ابن عمر أن زسول الله صلى الله عليه وسلم قال 
وو ات ليس على الحرم ف قتلبن جناح الراب » والحذأة» والعقرب والفأرة والكاب العقور» 
( الاش فی ) رحمه الله تعالى : وبهذا نأخذ وهو عندنا جواب على السألة فكل ماجمع من الوحش أن :کون 
غير مباح الاحم فى الإحلال وأن يكون مضرا قتله الحرم لأن النى صلى الله عليه وسل إذا أمر الحرم أن يقتل الفأرة 
وااغراب والحدأة مع ضعف ضرها إذ كانت ما لایؤ کل له كان ماجمع أن لاب ؤكل جه وضره أ كثر من ضرها 
أولى أن يكون قتله مباحا فى الإحرام » قلت قد قال مالك لابقتل الحر م من الطير ماضرإلا ماسمى وقال بعض أصحابه 
كان قول النى صلى الله عليه وسلم « حمسن من الدواب ليس على الحرم فى قتلهم جناح ».دل على أن «اسواهن على 
الحرم فى قتله جناح ( فالالة :اف ) رحمه الله أفرأيتم الحية أسميت؟ فقد زعم مالك عن ابن شاب أن عمر أمر بقتل 
الحياتفى الحرم قات فيراها كابا عورا قال أو تعرف العرب أنالحية كلب عقور؟ إا الكاب عندها السبع والكلاب 
التى خلقها اله متقارية كخلق الكلب ٠‏ فإن قلم إنها قد تضر فتقتل فلغ مکار ا زغ صاحبم أن الكلب 
العقور ماعدا على الناس فأخافهم وهى لاتعدو مكابرة » وإن ذهبتم إلى مها تضر هكذا فقد أهر عمر بن الخطاب 
أن يقل الزنبور فى الإحرام والزنبور إعا هو النحلة فكيف لم تأمروا بقتل الزنور وقد أمر به عمر وأمرتم بقتل 
الحة إذ أمر مها عمر ells‏ تأخذون من الأحاديث إلا ماهو ينم ( لاتاق ) رحمه الله تعالى : وقلم بقتل 
. الحرم الفأرة الصغيرة ولا يقتل اله راب الصغير وإذا قلتم هذا فقد أباحه النى صلى الله عليه وسلم ومنعتموه فإن قلم 
ما أباح قتله على معنى أنه يضر والصغير لايضر فى حال نلك فالفأرة الصغيرة لاتضر فى حالما تلك فلابد أن مخالفوا 
| النى صلى الله عليه وسلم فى الغراب الصغير والفأرة الصغيرة وهذا حجة علي إذ زعمتم أن الغراب بقتل لى ضرره . 
فينبغى أن تقتل العقاب لأتها أضر منه > فإن قال لا بل الحديث جملة لا معنى , قيل فلم لايقتل الغراب الصغير 
لأنه غراب ؟ عالت الشافعى عمن حلق قبل أن بحر 5 محر قبل أن يرمى قال يفعل ولا فدية ولا حرج » 
: وكذلك کل ماکان يعمل فى ذلك اليوم فقدم منه شيئا قبل شی*ناسیا أو جاهلا عمل مايق عليه ولاحرج » فقلت 


وما الحجة فى ذلك ؟ فقال أخبرنا مالك عن ابن شہاب عن عيسى بن طلحة بن عبيد الله عن عبد الله بن عمرو 


ابن العاص قال وقف رسول الله صلى الله عليه وسلم فى حجة الوداع للناس بنى إسألونه فجاءة رجل فقال 
يارسول الله لم أشعر فسلةت 3.! ل أن أذبح قال«اذبح ولا حرج »ناء رجل ذقال بارسول الله ل أشعر فتحرت 
قبل أن أرم ى فقال«ارم ولاحرج» فا سئل رسول الل صلى الله عله سم عن شىء قدم ولا أخر إلا قال افعل ولا 
حرج( الل نای ) ر حه الله ومهذا كله ناأخك . 
باب الشركة فى البدنة 

شالت الشافعى هل يشترى السبعة جزورا فنحروما عن هدى إحصار أو تع ؟قال نعم قلت وما الحجةفىذلك؟ ظ 
فقال : أخبرنا مالك عن أبى الزبير المكى عن جاب قال : احرنامع رسول الله صلى الله عليه وسلم. بالديية 
البدنة عن سبعة والبقرة عن سبعة ( هالالغ_ :افق ) رحمه الله تعالى وإذا حروا مع رسول الله صلى الله عليه 
وسلم عام الحدبية بدنة عن عة و عن صيعة والعلم حط أنهم من أهل دونات شي لامن أهل بت 


اناس 
واحد فتجزى'" البدءة والبقرة عنسبعة متمتعين و#صورين وعن كل سبعة وجيت على كل واحدمنهم شاة إذا لم جدوا 
5 وسواء اشتروها وأ<, رج كل واحد مہم حصته من نما أو ملكوها بای وجه مأ کان ملك ومن زعم ا 
مخزى" عن سبعة لو وهربت حم أو ماکوها دو جه غير ارا كانت المقتزاة اول ان رى عنهم قلت للشافعى 
«إنا تقول لا تذبح اابدنة إلاعن واحد ولا البقرة ولا يذعها الرجل عن نفسه وأهل بيته فأءا أن مرج 
كل إنسان منهم حصه من را ويكون له حصة هن جما فلا وإعا معنا لايشترك فى اابدنة فى النسك 
( الال افق ) رحمه اله تعالى : وقد جوز أن يقال لايشترك فى النسك أن بوجب الرجل النسيكة ثم شرك 
٠‏ فما غيره وليس فى هذا لأحد حجة لأنه كلام عرنى ولاحدة مع النى صلى الله عليه وسلم وهذا فعل النى صلى الله 
عليه وسل وأصحاءه أهل الحديبية فكان ينيغى أن يكون هذا العملعندم لا تخالفونهلأنه فعل النى صلی الله عليه وسل 
وألف وأربعاثة من أسحابه ( فلل فى ) أخرنا سفيان عن عمرو عنجابر بن عبدالله قال : كنا بوم الحديبية 
ألا وأربماثة وقال لا النى صلى الله عليه وسل أنتم اللوم خير أهل الأرض قال جابر لو كنت أبصر لأر موطع 
٠‏ الشجرة وأنتم آجعاون قول الواحد وفعله حجة فى بعض الأشراء فإذا وجدتم السنة وفعل ألف وأربعائة من أصحاب 
الى صلى الله عليه وسل فهو أوجب e‏ ان و : 
باب التمتع فى المج 
سألت الشافعى عن التمتع بالعمرة إلى الحج فقال حسن غير مكروه وقد فعل ذلك باأمر النى صلىالله عليه وسلم 
وإعا احترنا الإفراد لأنه ثبت أن النى صلى الله عليه وسل أفرد غير كراهية للتمتع ولا يوز إذا كان فعل التمتع 
بأمر الننى صلى الله عليه وسلم أن يكون مكروها فقلت للشافعى وما الحجة فما ذكرت؛ قال الأحاديث الثابتة من غير 
و حدثنا مالك بعضها ) انی ) رجه الله تعالى : أخيرنا مالك عن ابن شاب .عن محمد بن عبدالله 
ابن الحرث إن نفل أنه سمع سعد بن أنى وقاص والضحاك بن قيس عام حج معاوية بن أنى سفيان وهما يتذا كران 
التمتع بالعمرة إلى الج فقال الفحاك لايصنع ذلك إلاهن جهل أمر الله فقال سعد بش قلت ياابن أخى فقال 
الضحاك فإن عر قد نهى عن ذلك فقال سعد قد صنعما رسول الله وصنعناها معه فقلت لأشافعى قد قال مالك 
قول الضحاك أحب إلى ٠ن‏ قول سعد وعم راع برسول الله صلی الله عليه وسل م نسعد ( تانق )مر وسعد 
عالمان برسولالله وما قال عمر عن رسول الله شيئا مخالف ما قال سعد إعا روى مالك عن عمر أنه قال افصلوا 
بين >+ وعمر ت فإنه أتم ا ج أحد وعمرته أن يعتمر فى غير أشمر الج وم يرو عنه أنه ى عن العمرة 
فى أشبر المج ( فالالة افق ) أخيرنا مالك عن ابن شاب عن عروة عن عائشة آم قالت خرجنا مع رسول الله 
عام حجة الوداع فنا من أهل بحج ومنا من أهل بعمرة ومنا من جمع الحج والعمرة وكنت من أهل بعمرة 
( شاف ) أخيرنا مالك عن نانع عن ابن عر عن حفصة أنها قالت للنى صلى الله عليه وسل ماشأن ااناس 
حلوا وم محل أنت منعمرتك قال إن ليدت رأسى وقلدت هدب فلا أحل <ق حر هدن ( فالالة هافق ) أخيرنا 
١‏ مالك عن صدقة بن إسار عن ابن عمر أنه قال لأن أعتمر قبل الج وأهدى أحب إلى من أعتمر بعد الج . 
فى ذى الحجة ( نالل )نی ) رحمه الله تعالى : فهذان الحديثان من حديث مالك موافقان ما قال سعد من أنه 
ش عمل بالعمرة مع رسول الله صلی الله عله و سل فىأشهر الحج وكيف جاز 3 و انم ترون هذا أن تكرهوا العمرة 


وه وأنم تاتون عن الى صل لله ale‏ وسل فا وصفت وادعرم من خلاف عمر ومعد وعدر : عالف سرود | عن 


معدا وات 

اننى صلى الله عليه وسل إا اختار شيئًا غير خالف لما جاء عن الى صلى الله عليه وسم وقد تتركون أثتم على 
حمر اختياره وحکه الذى هوأ كر هن الاختار لما جاء عن الى صلى الله عله وس ثم تتركونه لماجاء عن ٠‏ 
رجل من أصحاب رسول الله صلی الله عليه وسل ثم تت رکو نه اقول فإذا حاز. ك هذا فكيف موز لک أن 
محتجوا بقوله على السنة و أن تدعون أنه خالفها وهو لامخالفها وما رويم عنه يدل على أنه لا ماليا فادعيتم 
خلاف هارويتم وتخالفون اختياره 

سأات الشافعى عن الطب ورل الإحرام عا ق رعحه: بعد الإحزام وعد رهی الجرة واللاق قبل الافاضة 
فقال جائز وأحبه ولا كرهه لثبوت السنة فيه عن رسول الله صلىالله عليه وسل والأخبار عنغير واحد من أصحابه 
فقات وما الحجة فيه ؛ فقال أخيرنا مالك عن عبد الرحمن بن القاسم عن أببه عن عائشة أنها قالت كنت ااب 
رسول الله صلى الله عليه وسل لإحرامه قبل أن محرم وله قبل أن نطوف بالبيت فقات لاشافعى فإنا نكره الطبب 
المحرم ونکره الطب قل الإحرام و بعد الإحلال قىل أن طوف المت ونروى ذلاك عن عمر دن الطاب فال 
الشافعى إلى أراك لاتدرون ماتقولون فقلت ومن أين؛فقال أرأيتم محن و أن بای شىء عرفا أن عمر قاله الس 
إا عرفا بأن ابن عمر رواه.عن عمر فقلت بلى فقال وعرفنا أن النى دلى الله عليه وسل طب عبر عائشة فقلت 
إلى قال وكلاهما صادق فقلت نعم فإذا عامنا بأن النى صلى الله عليه وسلم 
ْ ذو حير الصادقن عنهما معا فلا أحسب أحدا »من أهل للم بقدر أن شرك ما حاء عن النئ صلل الله عليه وسم لخيره 


تطيب وأن عمر ى عن الطب عاما واحدا 


فإن جاز أن ينهم الغلط على بعض من بيننا وبين النى صلى اله عليه وسام تمن حدثنا جاز مثل ذلك على من بيننا 
وبين عحر من حدثنا بل من روى عن عائشة تطيب انى صلی الل عليه وسلم أ کر عن دروى عن ابن عمر وى 
عمر عن الطيب روى عن عائشة سالم والقاسم وعروة والأسود بن يزرد وغيرث ( الال ناث ) ر حه الله تعالى 
فأرا كم إذا أصيتم لم تعقاوا من أبن أصاتم وإذا أخطأتم ل تعرفوا سنة تذهبون إليها فتعذروا بان تكو نوا ذهيتم 
إلى مذهب بل أرا کے إ عا ترساون ماجاء على الست عن غير معرفة إما كان ينبغى أن تقولوا ٠ن‏ 5 الطرب 
للاحرم إن نهى عن الطب أنه حضر النى صلى الله عليه وسلم بالجعرانة حين سأله أعرافى أحرم وعليه جبة وحاوق 
فأمره بنع الجبة وغسل الصفرة . فقلت للشافمى أفترى لنا هذا حجة أو إعا هذا شبهة وما الحجة على من قالهذا 
قال إن کان قال بهذا فقد ذهب عله أن النى صلى الل عليه وسل تطبب فقال بما حضر وتطيب الى صلى الله عليه وسل 
فى <حة الإسلام نة عدر 3 أمر الأعرانى قبل ذلك بستتين فى سزة مان فلو كانا مختلفين كان إ باحته التطبب ناسحا 
لنعه وليسا عختلفين إ ما نهى النى صلی الله عليه وسل أن يتزعفر الرجل ( بال )انی ) رحمه الله تعالى : أخيرنا 
ابن علية عن عبد العزيز بن صبهيب عن انس بن مالك أن الى صلی الله عله و 0 بق أن ع الرجل 

( فالالتنائق ) وأمر الرجل أن يغسل الزعفران عنه وقد تطبب سعد بن أفى وقاص وابن عباس للاحرام 
٠‏ وكانت الغالية رى فى مفارق ابن عباس مثل الرب ‏ ( افق ). رحه الله تعالى : أخيرنا ابن عبينة عن 
'عمرو بن دينار عن سالم بن عبد الله قال قال عر من رءمى الجرةفقد حل ماحرم عليه إلا النساء والطيب وقال سالم 
قالت عائشة طببت رسول اله صلى اله عليه وسلم بيدى وسنة رسول اله صلى الله علية وسل أحق أن تتبع 


( اتناف ( رجه الله تعالى : وهكذا يذغى أن يكون الصالمون هن أهل العم فما ٠اتذهرون‏ إله من ترك 


#5 ب 

ااسنة لغيرها ورك ذلك ااغير ارأى al‏ فالعا م }5 تاتون هته 000 تدعونمنه ماشئم تاخذون بلا تبصرلا 
تقولون ولاحسن روية فيه أرأيتم إذا خالفتم السنة هل عزقع ماقم رکرھتم الطيب قبل الإحرام لأنه ببق بغد الإحرام 
وقد كان الطيب حلالا فإذ 0 إذا كان يبقى بعد الإحرام فلا وجه لقو 3 إلا أن ت#ولوا وحدناه إذا كان 
بحرءا منوعاً أن يبتدى* طيبا فإذا تطيب قبل بحرم ها ببق كان كابتداء الطيب فى الإحرام قلت فأتم تميزون 
بان يدهن الحرم عا ببق لينه وذهابه الشعث وبرجل الشعر قال وما هو؟ قات مالاطيب فيه مثل الزيت والشيرق 
وغيره قال هذا لا, ا الحرم أن متدی” الادهان به ولو قعل وجنت عليه كفازة التطيب عندنا وعندكم وإعا 
كان نذيغى أن تقولوا لايدهن بنىء سق فى رأسه لينه ساعة أو مجبزوا الطيب إذا كان قبل الإحرام ولو م يكن 
فزهدا مه بتع ١‏ ازغى أن لاال إلا واحد من هدين القولين . 


باب فى العمرى 

قال ساٴٌّلت الشافعى عن أعمر عمرى له ولعقبه فقال هى للذى يعطاها لاترجع إلى الذى أعطاها فقلت وما 
الحجة؟فقال السنة الثابتة من حديث ااناس وحديث مالك عن النى صلى الله عليهوسلم قال أخيرنا مالك عنابن شهاب . 
عن أنى سامة إن عبد اار من عن جار أن ن الله صلی الله عله يه وسلم قال را أعا رجل أعمر عدرى له ولعقبه فإعا 
ھی للذى «مطاها» لاترجع إلى الذى أعطى لاه أعطى عطاء وقعت فه المواريث قال وا ناأخذ ونا" خذ عاءة أهل 
العام ف 2 الأمصار عر المدينة وأكار أدل العلم وقد روى هذا ىق حابر بن عمك اه زيد بن ثابت عن النى 
صلى الله عليه وسلم » فقلت للشافعى فإنا حالف هذا فقال أمخالفونه وأئتم ترو ونه عن رسول الله صلی الله عليه وسام 
قاسم بن محمد عن العمرى وما يقول الناس فيها فقال له القاسم ماأدركت الناس إلا وم على شرو طم فى أمواهم 
وف ا( الال عه الله تعالى ماأجابة عر 0 شىء و ما أخيرء إلا م على شرو م 
قال 5 وا ھ ی ؟ دل | رحدل اشہری الىد غ سمه والؤلاء لابائئع فيعتقه فهو حر والولاء التق a‏ باطل 
فإن قال اسن ة تدل على إبطال هذا الشرط قلنا والسنة تدل على إبطال الشرط فى العمرى فلم أخذت بالسنة مرة 
ورك نها مرة؟ قول القاس لو كان قصدب.ه قصد العمرى فقال إن على شروطهم فها ل يكن هذا مابردية الحديثعن 
النى صلى الل عليه وسلم فإن قال قائل ول؟ قل حن لانعلم أن القاسم قال هذا إلا حر ھی عن عبد الرحمن عنه 
وكذلك عامنا قول النى صلی الله عليه وسام فى العمرى ير ابن شهاب عن أنى عله عن جار عن النى صلى الله 
: عليه وسلم وغيره فإذا قبلنا خير الصادقين فمن روى هذا عن النى صلى الله عليه وسلم أرجح تمن روى هذا عن 
القاسم لايشك عالم أن ماثبت عن رسول الله صلی الله عليه وسلم أولى أن يقال به ثما قاله ناس بعده قد يمكن أن 
لاكونوا معوا من رسول اه ولا بلحم غنه شىء وعم لناس لانعر قوم فإن قال قائل لايقول الفاسم قال الناس إلا 
جاعة من أصحاب رسول الله أو من أهل العلم لايجبلون لانى صلى الله عليه وسلم سنة ولا يجمعون أبدا من جبة 
الرأى ولا #معون إلا دن جهة السنة قل لهأخيرنا مالك عن ی إن عرد عن القاسم :ان عمد أن رحلا كانت عيدهة 
ولدة لقومفقال لأهاما i'l‏ مها فرأى ااناس آنا تطليقة وأنتم تزعمون أنما 'لاثة فإذا قل 3 تتركون قول 
القاسم والناس إنها تطليقة قلتم لاندرى هن الناس الذین ر وی هذا عنهم القاسم فإن کن فول الفاسم والناس حجة 


ت ۱۷ ؟ ~~ 
عدي فى رای أفس؟ 4ء عن أن يكون على رسول الله صا ى الله عليه وسلم حجة أبعد وان كان._<حة لعله أخطأتم 
FAME,‏ إناه fly:‏ ونا لحف عن ابن اعم “ل "ارق مكل ول “سيول الله صلی الله عليه وسام 
( التاق ) رحمه الله أخبرئا سفيان عن عمرو إن دينار وحميد الأعرج عن حبيب بن أنى ثابت فال كنت عند 
ابن عمر فجاءه رجل هن أهل اليادية فقال إلىوهبت لإبنى ناقة حياته وإنها تنانجات إبلا ققال ابن عمر ھی له حياته 
وموته فقال إلى تصدةت عليه ما قال ذلك أ مد لك منها ) لاتاق ) رهه الله تعالی أخيرنا سفيان إن عة 
عن ابن أنى بحبح عن حبيب بن أنى ثابت «ثله إلا أنه قال أضنت واضطربت عق كرت وار 
( مالاا ةانق ) أخبرنا سفيان عن عمرو عن سامان بن بسار أن طارقا قضى بالدينة بالعمرى عن قول جابر 
ابن عبد اللهءن النىصلى الله عليه وسلم ( الل )ی ) أخبرنا سفيان عن عمرو عن طاوس عن حجر المدرى عن 
د بن ثابت أنالنى صل‌الله عليه وسل قال «العمرى لاوارث» ( ثإلال2 هافق ) أخبرنا سفيان عن ابن جريج عن 
عطاء بن أنى رباح عن جابر أن رسول الله صلی الله عليه وسل قال « لاتعمروا ولا ترقبوا أن أعمر شيئا أو أرقبه 
فسبيله سبيل الميراث»( فلن )فی ) رحمه الله تعالى أخيرنا سفيان عن ابوب 0 ابن سيرين قال <ذمرت شير ما 
قذی لأعه ى بالعمري ذقال له الأعمى Î‏ أمية عا قضدت لى؟ فقال له شرح ست آنا قضيت لك وا کن محمد صلى 
٠‏ الله عليه وسل قضى لك منذ أربءين سنة قال «من أعمر شيا حياته فو لورثته إذا مات» ( انى ) فتركرن 
ماوصفت من العمری مع ثوته عن ززل لله صلی الله عابه وسام وقول زيد بن ثابت وجابر بن عبد الله وابن عمر 
وسلمان بسار وعروة بن الزبير وهذا عند م عمل بعدالنى صلی الله عليه وسلم توم فقول القاسم وأنتم مجدون 
فى قول اتام أفق فى رجل قال لأمة قوم شا i‏ مها فرأى الاس أا تطليقة ثم مخالفونه برأء £ وما روى القاسم 
عق ااناس. والله أعام . 
اتا اماق الفقيقة 
( ثالالةنافق ) أخرنا مالك عن عب بن سعيد عن محمد بن إبراهم ابن الحرث التيمى قال تستحب العقيقة . 

ولو بعصفور قلت للشافعى فإنا نقول ليس عليه العمل ولا ناتفت إلى قول تستحب قال قد يمكن أن لايكون 
استحهها إلا أهل العام بالدينة ( انى ) أخيرنا الثتنى عن ى ابن سعد عن سلمان بن إسار أن الناس 
كانوا يقضون فى الجوس إماعائة درم وأن المبود والتصارى إذا أصيروا يقذى طم بقدر مارعقامم وهمم فما بإمم 
قلت فإنا تقول فى البهودى والنصرالى نصف دية المسم ولا نلتفت إلى رواية سلمان بن بسار إن الناس 

( تالالش نائق ) سامان مثل الفادم فى السن أو أسن منه فإن كانت e‏ حجة بقول القاسم الناس فى عا 2 
بقول سلعان بن إسار ألزم لأنه لايثبت عن النى صلى الله عله وسلم فى المهودى والنصراى ر 


باب فى الحربى إ-لم 
الت الشافمى عن ال مشسركين الوثنيين الحردين سام الزوج قبل المرأة أو المرأة قبل ازوج أفام السام منهما 
ف دار الإسلام أو 5 2 وال ذلك كله صو أ ولا ع ل للزوج ! اصا سا ) 2 أن ص 0 إذا كان واحدا منهما 
مسلا ونظر ما الاشاء العدة فإن انقضت عدة أ رأة قبل أن بسلم الزوج انقطءعت ت العصمة بينهما وكذلك ولو کان 


(Y~ Ae) 


~~ 
ازوج الاس فانقضت عدة المرأة قبل أن تسلم هی انقطاءت العصمة بينهما لااختلاف بين الزوج واارأة فى ذلك ٠‏ 
فقنت له علام اعتمدت فى هذا؛فقال على مالا أعلم من آهل العم 
امرآته وأن امرأة صفوان وعكرمة أساءتا قلمهما ثم استقروا على النكاح وذلك أن آخرثم إسلاما أسلم قبل انقضاء 


المغازي فى هذا اختلافا من أن أبا سفيان أسلى قبل 
ف 5 2 2 م ٠‏ 


عدة المرأة وفيهأحاديث لاعضرلى ذكرها وقدحضرلى منها حديثءرسل وذلك أن مالكا أخبرنا عن بن شهاب أن 
صفوان بن أمية هرب من الإسلام ثم انى النى على الله عليه وسلم وشهد حنينا والطائف مشمركا وامرأته مسلة 
واستقرا على الزكاح قال ابن شہاب فکان بين إسلام دفوان وامرأته نحو هن شهر فقلت له أرأيت إن قلت مثل 
إذا الت قبل زو جا ا من الدار أو لم حرج شم أسلم الزروج فہما على النكاح مالم تنقض العدة وإذا أسلم 
ازوج قبل المرأة وقعت الفرقة بينبما إذاعرض عليها الإسلام فلم تسام لأن الله تبارك وتعالى يقول « ولا تمسكوا بعصم 
الكوافر » ( الال :]فى ) إذآ يدخل علج والله أع خلاف الناأويل والأحاديث والقيائن وما القول فى رجل 
اسل قل أمرأته والمرأة قبل زوجبا إلا واحد من قولين أنثم قرم لم تعرفوا ذه الأحاد,ث أو عرفتموها فرددكوها 
با ويل اقرآن فإذا تاو ل : 
أنه إذا أسل الزوج انقطعت العصمة ونما ٠كانه‏ وأنم لم تقولوا ذا وزعءتم أن العصمة إعا تنقطع بينهما إذا عرد 


وول الله » ولا عسكوا فع ااكوافر « لم تعدوا أن تكونوا أردتم قوله تارك وتعالى 


على الزوحة الاسلام 0 نت وقد عرض ع مها الاسلاممن ساعمما ويعرض علم | بعد سنة ةوا كثر فلاس هذا ظاهرالاة 
ولم تقولوا فىهذا مبرولا جوز أن يقال بغيرظاهر الآية إلا حبر لازم فقات فإنقات يعرض عليها الإسلام من ساعتها 
( الال :]فى ) أفليس يقم عد إسلامه قبل يفرق بينهما ؟ أو رأيتم إن کات غائ ية عن موضع إسلامه أو كما لاتكامأو 
مغمى علمهأ فإن قل تطاق فد ت ركم العرض وإن قلام ينتظرءها فقد أقامتفى حباله وهی كافرة( الالعنافق ) رحه 
الله تعالى : والآية فى الممتح.ة مثلها قال الله تعالى « فإن عامتموهنمؤمنات فلا ترجءونهن إلى الكفار لاهن حلمم 
ولام حاون من» فسوی بيا وكيف فرقتم بيئهما؟( الال فى ) هذه الآبة فى معنى تلك لاتعدو هاتان الآيتان 
أن تسكونا تدلان على أنه إذا اختلف دينا الزوجين فكان لا محل لازوج جاع زوجته لاختلاف الدينين فقد انقطءعت 
العصمة. شيعا او رن لاعن له فىتلك الخال و تم انقطاع العصءة إن جاءت علما مدةولم يسم المتخلف عن الإسلام 
منهما فإن كان هذا المعنىم صاح أن تكون المدة إلا بر يازم لأن رجلا لو قال مدتهما ستة أشمر أو بوم لم جز هذا 

ن قبل الرأى ما جوز من جبة ة الأخبار اللازدة فاما سن رسول الله صلى الله عليه وس EE‏ أنى سفيان وكان 
1 سفان قد أسلم هو وامرأته هند مقيمة بمكة وهی دار حرب لم تسام وأمرت يقتله ثم ات عد ام ارا 
على النكاح وهرب عكرمة ابن أنى جل وصفوان بن أمية من الإسلام وأساءت زوجتاهما ثم أسادها فاستقرا على 
التكاح وكان ابن شہاب حمل أحد الحديثين أوهما معا فذ كر فيه توقت العدة دل ذلك على على انقطاع العصمة بين 
الزوجين إنانفضت العدة قبل أن إسلم المتخلف عن الإسلام منهما لا أن اتقطاع العصمة هو أن:يكون أحدهما مسلا 
ويكون الفرج ممنوعا حين يسام ( الال :]فق ) ر حه الله تعالى : فقيل لبعض من يذهب إلى التفريق بين الزوج 
سام قل المرأة والمرأة تسام قبل الزوج أتجحبلون امرأة أنى سفان؟ قالوا لا ولكن كان الذى بين إسلامهما إسيرا 
قل 8 عاتم أن أبا ام وقد أقامت هندعلى الكفر ثم أساءت فاستقرا على النكاح؟ قال بلى قبل أوليس 
بقيت عقدته عليما وقد أسلم قبلها قال بلى قبل فلو كان معنى الآية « ولا عسكوا بعصم الكوافر » على أنه هتى أسلم 


حر مت کم ول الف الآ و قول و عاتم أن ا فى هند على غير ماقلم وإذاكان « لا سكو | بعصم 


MA )‏ ظ 
الكوافر » جاءت علمرم ٠دة‏ لم تسلم فيم فالمدة لاجو إلا عبر بازم ثل ( فان افق )داعم إذا قلئم لايفسخ ٠‏ 
ينها حتى .عرض عليبا الإسلام فتأباه فإذا عرض عليها الإسلام فأبته ابفسخ النكام قبل فإذا كانت بلاد 
اة فإذا انقضت عدتها الشسخ النكاح و إن م يعرض علمها الإسلام 7 هذا خارج من ألو جهن والعقول إن کان 
يقطم العصمة أن اسم الزوج قبلها انبغى أن مخرجبا من بده قبل عرض الإسلام وإن كان ذلك عدة فالمدة ق 


نذهب إليها يمحن وأنم العدة . 


باب فى اهل دار الحرب 
عالت الشافعى عن أهل الدار من أهلالحرب بقةسمون الداروعلك بعضهم على بعض على ذلك الةم و لاون 
عى الإجاع وااسنة قات وأين ذلك؟قال أرأرت أهل دار اجرب إذا سى بعضهم بعضا وغصب يعضهم بعضا وقاسل 
pean:‏ عضا م اسلو أ أهدرت الدماء وأقررت الأرقاء ف دی ٥ن‏ أساموا وثم ردق هم والأموال لام ملكوها 
علمهم قبل الإسلام فإذا ٠کو‏ ا قم الجاهاءة ا ذالك االلك بأحق وأولى أن شت أن ملكه من ملك الخصب 
والاسترقاق لن کان حرا ف أ ۾ أخير 1 i‏ عن “ور بن زد لد لى أنه قال مى أن رسول الله صلی الله عليه وسل 
قال «ا ٤ا‏ دارأو أرضقسءت و فی على قسم الجاهلية وأا دار أو أرض ل أدركها الإسلام لم تقسم فى على . 


فم الإسلام»( الالتنانق )` هن آروی أنه حدما أت دن ٠‏ هذا عثل معناه . 


باب البيوع 
سألت الشافعى عن الرجل ,ألى بذهب إلى دار الضرب فعطها الضراب بدنائير مضروبة ويزيده على وز جا » 
. قال هذا الر نا بعينه المعجل قلت وما الحجة؟قال أخير نا مالك عن موسوىبن أبى م عن سعدن يسار عن ألى هريرة . 
أن رسول الله صلی الله عليه وسلم قال الدينار بالددينار والدرهم بالدرم لافضل بینم‌ما»( فاللشن‌افق ) ر E‏ 
تعالى : أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أن عر قال لات »وا الذهب بالذهب إلا مثلا ثل ولا تشفوا بعضماءلى _ 
7 ولا ديعو | الورق بالورق إلا مثلا عثل ولا نشفوا بعضما على ,عضن » فقلت للشافعى فإنا نزعم أنه لاباأس مهذا 
قال فبذا الذى ہی عنه النى صلى الله عليه وسل ظ 
أن رباع بعضه ببعض بغير و زن بالبادية وحرث ليس موازين فإن كان الاحم » ن الطعام الذى مى عنه إلا مثلا عمثل 


بعينه فكي ف أجزموهقالهذا من ضربةول؟ فى اللحم أنه لايس 


فقد أجزكوه وإن ل یکن من فام حرمو نه فى القرية وروا فى النادية وام لامحيزون باليادية كرا تمر إلا مثلا 
ثل وإن لم يكن فى البادية مكيال وأجزتم هذا فى ایز أن باع بعضه يعض بغير وزن إذا تحرى فى القرية والبادية 
وف اض وما أشيهه ١‏ يم 
بابامى چب ای ) 
ا 2 ب ف حى لا رکون ابائ بقصه ولا له شتری نقضه إلا ون عيب ؟قال إدا تفر ق انا .مان 
بعد عقدة البيع ن القام الذى تبارها فيه فقلت وما الحجة فى ذلك:قال أخيرنا مالك عن نافع عن ابن عمرأن رسول 
لله صلی الله عليه وام قال: انبا مان كل واحد.منهما پالیار على صاحبه مالم تفرقا إلابع الخرار» فقات له فإنانقول 


سد Y- e‏ نج 
ليس لذلك عندنا حد معروف ولا أمر معمول به فيه ) الال افق ) الحديث بين لامحتاج إلى تا ويل ولكنى 
اجس التمستم العذر من الأروج منه تاها ل كف وجه الحديث وأى ثىء فيه نی عليه قد زعم أن عمر قال 
لالك ١‏ ا حين اصطرف من طلحة بن عبيد الله ماثة دنار فقال 4 طاحة انظ ری “عق بای خازى من الغابة 
فقال لا والله لاتفارقه حت بض منه فزعمتم أن الفراق فراق الأبدان كاف : تعدوا أن الى صلى الله عايه وسل 
٠. 7 5 5‏ 8 1 


قال« المتبايعان بالخبار مالم .تفترقا أن اغراق فراق الأ.دان » فإن قا هذا أردنا إما أردنا أن يكون عمل به 


شم لدس. 
دده فابن عەر . الذى ی ن النى صلی الله ale‏ وسل كان إذا ابتاع اأذىء Aas:‏ أن لحت لهفارق صاحيه ى 
فايلا ثم دجع أخيرنا ,ذلك سفيان عن ان جریج عن نافع عن ابن عير وقد خالفم النى دلى الله عله وسم 


وابن عمر جما 


نت وا 
4 ج 2ه ر Gk‏ 
ساات اشائعى عن تع الساج درج والقيطية وبع الأعدال 5 ا یر تا لي أنه واحب ص أو غير صفة 

ابن حبان.وعن أنى الزناد عن الأعرج عن أف هر رة أن رسول اه صلی الله عليه وسل می عن الملامسة والمناطة 
قفلت للشافمى فإنا تقول فى الساج المدرج والقبطى المدرج لامجوز يعبما لأنهما فى معنى اللامسة وازعم أن يع 
الأعدال على اابرناءج جوز ( فال فى ) ره الله تعالى :. فالأعدال الى لاترى أدخل فى معنى الغرر الحرم 
دن القبطة وااساج ری مه دون عض ولأنه لايرى دن الأعدال شىء وأن الصفقة تفع منها على اب تلف 
فقلت للشافعى إا نفرق بينذلك لأنالناس أجازوه ( لال :إن ) رحمه الله تعالی : ماعاءت أحداً يقتدى به فى العم 
أجازه فإن قلتم إ عا أجزناه عى الصفة 00 الصفات لا جوز إلا مضمونة على صا<بها بصفة يكون عليه أن يأتى بها 
لايع عن 9 ع صف 


باب 2ه الأەر 
سألت الشافمى عن بع اثر <تى يبدو صلاحه فقال أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أن النى صلى الله عليه 
وسل نهى عن بع الثمر حت يبدو صلاحه نهى البائع والشترى ( فالالة افق ) وبهذا نأخذ وفيه دلائل بينة منها 
أن رسول الله دلى الله عليه وسل 
لأن الآفة قد تأنى عليه أوعلى بعضه قبل بلوغه أو جد بسمرا وهو فى الخال الى هى عنما ظاهر براه البائع وامشترى 
كا كانا بريانه إذا ريئت فه الرة عا وصفنا من معنى أن الآفة ريما كانت فقطعته أو نقصته كانت كل رة مثله 


إذ می عن دمع الثمر حق مدو صلاحه قال وصلاحه أن ترى قه الخرة أوالصفرة 


لاحل أن تباع أبدا حت تزهى وينضج منها ذلك ومهذا قلنا وقد قلتم بالجلة وقلنا لا محل بع القثاء ولا الخربز وإن 
ظبر وعظم حق يرى فه النضج ( فال افق ) وقلنا فإذا لم محل بع القثاء والخربز حى يرى فيه النضج كان 
ع مالم حرج منالقثاء و 1 أحرم لأنه م ييدصلاحه ولم محاق و 0 ى لعله لايكون فقلت للشائعى فإنا تقول 
إذا ظمر شىء من القثاء حل أن تناع مرته تلك وها خاق من القثاء مانبت أصله ( انائ ) وقد جى 


رسول الله دلى الله عليه وسم عن ع اشر حقی تعدو صلاحة 0 أجرنم چ شىء لم ماق بعد ؟دمى رسول ألله 


SE 
صلی الله عليه وسل عن بع السنين وبع السنين یع الثمر سنين فإن زعمم أنه ع زفى التخل إذا طابت العام أن‎ 
أمرته قابلا فقد خالفتم ماروى .عن النى صلى الله عليه وسل من الوجبين وإن زعمتم أن يع رة ل تأت لاحل‎ 
فكذلك كان يذبغى أنتقولوا فى القثاء والخر بز سألت الشافعى عن القثاء والخحر بز والفجل يشترى أكون لشتريه‎ 
أن ببعه قبل أن يقبضه فقال لا ولابماع شىء منه بشیء منه متفاضلا بدا يد قلت للشافعى وما الحجة فيذلك؟فقال‎ 
أخيرنا مالك عن نافع عن ابن عمر فقات للشافعى فإنا نقول كا قلت لابباع حتى يقرض ولا بأس بالفضل فى بعضها‎ . 
على بعض بدا ببد ولا خير فيه نسيئة ( :الل نای ) رهه الله تعالى : هذا خلاف السنة فى بعض القول قات‎ 
ومنأين ؟ قال زعم أنهلابباع حق يقبض وزعهتم أنه لابباع بعضها بعض أسيئة وهذا فى 2 الطعام هن التمر‎ 
والخنطة ثم زعمتم أنه لا اس بالفضل فى ,عضا على عض بدا بيد وهذا خلاف - الطعام وهذا قول لايقبل من‎ 
ن٠ أحد من الناس إما أن تكون خازجة من الطعام فلا بأس عندك أن تباع قبل أن تقض ويباع مها واحد بعدشرة‎ 


صنفه نسيئة أو :-كون ذماما فلا يجوز الفضل فى الصنف مئها على الآخر من صنفه بدا بيد 


1 باب ماحاء ف عن الكت ْ 

ا الشافعى عن الرجل ,قتل الكاب لار جل فقال ليس عليه غرم نقات وما الحجة فى ذلك ؟ فقال أخبرنا 
مالاث عن ابن شاب عن أفى بكر بن عبد الرحمن بن الحرت بن هشام عن أ مسعود الأنصارى أن النى صلی الله 
عليه وسل م عن الكاب ومهور اليئغى وحلوان الكاهن قال مالك وإعا أكره بسع الكلاب الضوارى وغير 
الضوارى لنهى النى صلى الله عليه وسل عن من الكاب ( فلاف ) نحن نحيز الرجل أن تخذ الكلاب 
الضوارى ولا جيز له أن يبيعها لنهى النى صلى الله عليه وسل وإذا حرمنا تمنها فى الحال التى حل الخاذها فيه اتباعاً 
لأمر النىصلى الله عليه وسم لم محل أن يكون لما من حال قلت إلشافعى فإنا نقول لو قتل رجل ارجل كلباً غرم له 
نه فقال الشافعى هذا خلاف حديث رسول الله صلى الله عليه وسلم والقياس عليه وخلاف أصل قول كفا موز 
أن تغرموه نه فى الحال التى تفوت فما نفسه وأنتم لا مملون له نا فى الخال التى .ل أن ينتفع به فا فإن قالقائل 
وان دن اشر دين من زعم أنه إذا قل ففيه عنه وروی فيه أثرا فوك رون ببعة حا و٫ردون‏ الحديث اذى 
فى اہی عن نه ويزعمون أن الكاب سلعة من السلع مل عنه کا ل تعن اجار والبغل وإنلميؤكل يما للمنفعة 
فيهما ويقولون لو زعمنا أن نه لاحل زعمنا أنه لاشىء على من قتله ويقولون أشباها لهذا كثيرة فيزءمون أن 
ماش.ة لزجل لوماتت كان له أن إسلخ جلودها فيديغها فإذا درغت حل دعا ولو استها-كبا رجل قبل الدباغ يضمن 
اصاحبها شيا لأنه لاحل عنما حى تدبغ ويقولون فالملم يرث ار أو توهب له لا حل له إلا بأن يفسدها فيجعلها 
خلا فإذا صارت خلا حل نما ولو استهلكبا مستهلك وهی حمر أو ,مد ما أفسدت وقبلٍ أن تصير خلا لم يضمن 
عب فى تلك الحال لأن اسلا حرم وم تصر نلا لأنهم تعقلون مايقولون وإما صاروا محدوجين حلاف الخدنث 
الذى ثيتناه بحن وانم من أن رسول الله صلى الله عليه وسل می عن 0 الكلب وثم لاشتونه وأتم حجوجون 1 
نك لم تتبعوه وأنتم تثبتونه ولا لون للكلب ينا إذا كان حيا وتعلون فيه آمنا إذا كان ميتا أو رأيتم لو قال 
ا قائل لا أجعل له »نا إذا قتل لأنه قد ذهبت منفعته وأجيز أن باع حا ما كانت المنفعة فيه وكان حلالا أن 
يتخذ هل الحجة عليه إلا أن يقال ما كان له مالك وكان له من فى حياته كان له من وما لم یکن له تمن فى إحدىالحالين . 
م يكن له من فى الأخرى 


TZ 
باب فى الركاة‎ 


( الال :افق ) رحمه ال أخبرنا مالك بن أنس عن عرو بن عى عن أيه عن أ سعيد الخحدرى أن الى 
صلی الله عله وسل وال لس فم دون مسة أوسق صدقة ۾ قال وہدا تقول وتقولون ف الحملة ثم <الفتهموه فى معان 
وقد ز تم وزعمنا أن لاض صاف طعام إلى غيره لأنا إذا ضممناها فقد أخذنا فا دون مسة أوسق فإن فى حديث 
النى صلى الله عليه وسل ماين أنه لاكون ف جسة أوسق صدقة ہی تكون كن ضاف واحد 5 زم أ 
تضمون الحنطة والسلت والشعير معاً لأن سعدا لم جز الحنطة بالشعير إلا مثلا عثل ( لى ) وقد قال النى 
صلی اة عله وسل( دعوا الختطه ا لشعير 3 شنم 
دن الز بيب أقرب من السلت من المحنطة وأنم لاتضمون أحدها إلىالآحر وزع çl‏ تضحون القطاءة كلها بعضما 


بداد »ولم يقل فى السلت شيئًا عامته وااسلت غير الحنطة والتدر 
إلى عض وتزعمون أن حجتم فمها أن عدر أحل دن القطنية العشر وحن وأنم ا دن القطنة والخنيطة وااتمر 
والعشور أففم عض ذلك إلى عض وأحدذ عدر من الخنطة وااز اب صف حشر أذ از لاب إلى المنطة؟إن هذا 
لإحالة عا جاء عن عمر وخلافه هذا قول متناقض أنم محلون التفاضل إذا اختاف الصنفان فكف حل e‏ أن 
تف موها وهى عندكم #تافة؛وكف حاز اج أن عل فےا التفاضل وهى عندكم طعام من صف واحد؟. اأعلم قولم 


فى القطنية وااسات والشير إلا خلافا لاسنة والآثار والقياس . 


باب النکاح ولى 

من حديث مالك فإن مالكا أخيرنا عن عند الله بن الفضل عن نافع بن حمير عنى ان عباس عن الثى صلى الله عليه 
وم قال الم احق بنفسها عن وما والبكر (WR‏ دن ف سما وإذما اما 31 0 0 انى ( أخيرنا مالك أنه له 
أن ابن المسيبكان قول قال عمر ن الطاب لاتنکح المرأة إلا بإذن ولا أو ذئ الرأى من أهلما أو الساطان 

( )الاش ) وتم هذا وقلتم لاوز نكاح إلا بولى وحن نقول فيه باحاديث هن أحاديث ااناس أثبت من 
أحادثه وان( فالا 8 اق ) أخيرنا مسل بن حالد وعد اد عنابن جريج عن سلمان بن موسی عن ابن شاب 
1 عروة عن عائشة عن النى صلى الله عليه وسم أنه قال( أ امرأة کت عر إذن ولہا فذدكاحها باطل » ا 
(. فالات :افق ) رحمه الله تعالى أخير نا مسلم وسعيد عن ابن جريج عن عكرمة قال جع الطريق ركا فيهم امرأة 
ثيب فجعلت أءرها بيد رجل فزو جما رجلا فجلد عمر الا کح والمنكس وفرق بيمها ( فال ناي ) أخبرنا مسل 
عن ابن خثيم عن سعيد بن جمير عن ابن عباس قال لانکاح إلا بو لى هرشد وشاهدى عدل ) لاتاق ( وهذا 
1 قول العامة بالمدينة ومكة . قات لاشافعى من تقول فى الدنة لإنأس أن تنكس بغر ولى ونفسخه فى اشر فة فقال 
الشافعى عدم ا سددتم من أمر الأواياء فنقضتموه فقلتم اش أن تكح الد نة بغير ولى قاها الممريفة فلا 

( فال افق ) السنة والآثار عبى كل اءرأة من أمركي أن لمخصوا الأعريفة بالياطة لما واتباع الحديث فما 
ومخالفون الحديث عن النى صلی الله عليه وسم وعمن بعدهفى الد نة؟ اراتم لو قال ك قائل بل لاأجيز نكاح الدنية 
إلا بولى لامها أفرب دن أن تداس بالدكاح وتصير إلى المكروه من الشسريفة الى اتی على شرفها ومحاف من : 
تمنعها ما کان أقرب إلى أن مكو ن أصاب من ؟فإن الخطأ فى هذا القول لأبين من أن محتاج إلى تسينه بأ كثر من 
حكابته 0 الال انق ( النساء محرماتث الفروج إلا حت 4 الفروج دن النكاح بالأولاء والش ېود والرضًا 


ا Y~‏ | 
ولا فرق بين مارم مين وعلون فى شر فة نة ولا وضيعة وحق اله عليين دفين كلمن واحد لاحل ا مهن 0 
و مها إلا عا حل للا خرى وحرم منها . ش ۰ 
بات ماحاء فى الصداق 
سات الشافعى عن أقلما محوز من !لصداق فقال الصداق كنءن الأنمان فا تراضى به الأهاون فى الضداق مما 5 
فمو جائز کا ماتراضى به التبا عان بما له قبمة جاز قاتوما المجة فى ذلك ؟قال السنةالثابتة والقياسوالءقو ل والآثار 
فأما من حديث مالك فأخيرنا مالك عن أنى حازم عن سهل بن سعد أن رجلا سأل النى صلی الله عليه وسل أن 


بزوحه امرأةفقال اانى صلى الله وما «التمسولو خاعا دن حديد ال لاأحد فزوحه إناها 3 An.‏ دن القرآن 


قات لاشافعى فإنا تقول لايكون 9 مدن ربع دينار ونج فيه أن الله تمارك وتعالى قول « وإن طلقتموهن 
۰ ن قبل أن عسوهن وقد فرطتم نتم لمن فريضه فنصف مافرطتم » وقال « وآتوا.النساء صدقامهن علة ۾ ف“ ی شىء 
يعطيها لو أصدقما درهما ؟ قلا نمف درم وكذلك لو أصدقها أقل من درم كان لها نصفه قلت فهذا قليل 

ش ) الل ناف ) هذا شىء خالفتم فه السنة والع.لى والآثار بالمدينة ولم قله أحد قبل بالمديئة عامناه وعحر 
ان الطاب يهول ثلاث قبضات زبيب مر وسعيد بن المسيب يقول لو أصدقها سوطا فا فوقه جاز وريعة بن أ ٠‏ 
. عبد الرحمن جين الذكاح على نصفف درم وأقل وإعا تعاءتم هذا فما نرى هن أف <نيفة ثم أخطاأثم قوله لأن أبا 
حاف قال لا 3 ون ا'صداق أقل غا اع فهالد وذلكعثسر 1 ام فقيل لبعض من يذهب مذه بأنى حنفة أو خالفتم 
مار وينا عن اانى صلى الله عليه وس دس بعده فإلى قول من ذهبتم؟فروى عن على فيه شیا لاشبت مثله لو لم مخالفه 

غير ازن ممر أفل من عثمرة درام فا"تتم خالفتموه فقلتم يكون الصداق ربع دينار قال وقال ,عض أصحاب ٠‏ 
أنى حنيفة إنا استقبنا أن بباح الفرج بشىء إسير قلنا أفرأيت إن اشترى رجل جارية بدرثم محل له فرجما ؟ قالوا 
انم قلنا فقد أعتمفرجا وزيادة رقبة شىء سير فجعلتموها كلك رقبتهاو بباح فرجها بدرثم وأقل وزعمتمأ نهلا بباح فرجها / 
منكوحة إلا بعشرة درام أو رأيت عثسرة درام لسوداء فقيرة يتكحها كت الب كن لقدرهاءن عديرة. 
درام لشسريفة غنية نكحها ذلى, فقير؟أو رأيتم وحين ذهبتم إلى ماتقطع فيه الد فجعاتم الصداق قياسا عليه أليس 
الصداق بالصداق أشبه منه بالقطع ؟فقالوا الصذاق حبر والقطع خبر لاآن أحدهما قاس على الآخر ولكنهما اتفقا 
على اة هذا تقطع فيه الد وهذا محوز مبرا فلو قال رجحل لا نوز صداق أقل من ٠‏ سماثة درم لأن ذلك صداق 
النى صلى الله عليه وس وصداق بناته ألا يكون أقرب e‏ ؟أو قال رجل لاحل أن يكون الضداق اقل من مائ . 
درم لأن.الزكاة لاجمب فى أفل ٠ن‏ مائتى درم ألا يكون أقرب إلى ا'صواب متم وإن کان کل واحد متكا غير ٠‏ 
دصيب وإذا كان لاينبغى هذا وما قلتم فلا بنبغى فيه إلا اتباع_السنة والقياس أرأيتم إن کان ار جل يصدق الرأة 
صداق مثلها عشرة درام ألف درم فيجوز ولا يكون له رده ويصدق المرأة عثمرة وصداق مثلبا آ لاف فيجوز ولا 
كون لما رد ذلك کا تكون الببوع جوز قا التغابن برضا المتبايعين فیکون هكذا فا فوقعثمرة درام ولايكون 
هكذا فما دون عشيرة درام ( اشاق ) رحمه الله تعالی أخيرنا مالك عن 2 ی أبن سعيد عن سعيد ن امنيب أ 
أن عمر بن الخطاب قضى فالمرأة يمزوجها الرجل أنه إذا أرخ.ت ااستورفقد وجب الصداق ( الالغنافق ) أخبرنا . 

مالك عن ابن شهاب أن زيد بن ثابت قال إذا دخل الرجل بامرأته. فارخيت علبيما الستور ققد وجب الصداق 


) فالإلتتافق ) لیس إرحاء الستور وجب الصداق عدي لقول الله جل ناوه «إذا کح مالمؤمنات ثم طلقتموهن ١‏ 


من قبل أن عدف نوچ الصداق إلا اليس قال وکذاروی عنابن باس وشريح وهو ممن القرآن 3 


لشي 
بإب فى يه 
( الال نائق ) أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن عروة بن + ار أن رصول اش ل !الله عليه وسلم أدر سهلة 
ابنة سهيل أن ترضع سالا اخس ا عن ( ثالالت افق ) أخبر نامالك عنعبد الله بن نأف 6 بن محهد 
ابن عمرو بن حزم عن عمرة عن عائشة أا قالت كان فم أنزل الله فى القرآنه عدر رطعاتمعاومات حر من » ثم 
اسن مخمس معلومات فتوفى رسول اله صلى الله عليه وسلم وهن ما يقرأ من القرآن ( الال افق ) أخبر نامالك 
عن نافع أن سام بن أله أخبره أن عائشة زوج انى صلى الله عليه وسل أرسلت به وهو يرطع إلىأحتا أم كلثوم 
فأرطعته ثلاث را ۴ مرطت فا 


6 
تکل له عر رضعات ) J‏ د اق ( رهه الله تعالى : أخيرنا مالك عن نانم عن صفية بت أنى عمد انها أخير 3 


ترطعه غير ثلاث رضعات فلى که كن دحل على عائشة م ن أجل أن أم كا وم ل 


أن حفصة أم المؤمنين أرسات بعاصم بن عبد الله بن سعد إلى أختها فاطمة بنت عمر ترضعه عدر رضعات ليدخل 
عليها وهو صغير يرطع ففعلت فكان يدخل عليها ( فال افق ) فرويتم عن عائشة أن الله أنزل كتابا أن حرم 
من الرضاع بعشير رطعات ثم نسذن حمس رضعات وان النى صل الله عله وسل توفى وهی مما يقرأ من القرآن » 
وروی عن النى صلى الله عليه وسل أنه أمر بأن يرضع سالم حمس رضعات بحرم بن ورويتم عنعائشة وحفصة أمى 
الؤمنين مثل ماروت عائشة وخالفتموه ورويتم عن ابن المسيب أنالصة الواحدة تحرم فتركتم روايةعائشة ورأمها 
ورأى حفصة بقول ابن السیب وات تتركون على سعيد بن المسيب رأيه برأى أتفسم E‏ ای صلی الله 
عليه وسم مثل ماروت عائشة وابن الزبير ووافق ذلك رأى أنى هريرة وهكذا 53 ى لک أن کون 1 العمل 
( فال ناق ( أخيرنا أنس بن عياض عن هشام بن عروة عن أيه عن عبد الله ابن الزيير أن النى صلی الله 0 
وسم قال« لاحر م المصة ولا المصتان » فقات للشافغى أسمع ابن الزبير منالنبىصلى اللهعليه وسام؟ فقال: نعم وحفظهعنه 
وكان .وم توفى النى ابن تسع سنين . ش 
باب ماحاء فى الولاء 
( فالالتنائق ) رحمه اث تعالى : أخبرنا مالك عن هشام بن عروة عن أببه عن عائشة أن رشول الله صلى 
الله عليه وسل قال« إتما الولاء لن أعتق»( ارال :افق ) أخبرنا مالك عن عبد الله بن دينار عن عبد الله بن عمرأن 
رسول الله صلىالله عليه وسل نهى عن بع الولاء وعن هبته ( الال :افق ) رحمه الله تعالى : وبهذا أقول فقلت 
| للشافعى إنا تقول فى ااسائية ولاؤه المسامين وفى ااتصراق يعتق السلم ولاؤه للمسامين ( فال افق ) وتقولون 
فى الرجل سام على بدى الرجل أو يلتقطه أو دواله لا يكون لواحد من هؤلاء ولاء لأن واحدا م من هؤلاء لم يعتق 
والعتق يقوم مقام النسب ثم تعودون فتخرجون من الدرثين وأصل قول فتقولون إذا أعتق الرجل عبده ضائبة لم 
يكن له ولاؤه وإذا أعتق الذهمى عبده المسلم ل يكن له ولاه ( فالااف ( رحمه الله تعالى : ولا يعدو العتق 
عبده سائبة والنصرافى يعتق عبده ساما أن يكونا مالسكين وز عتقهما فقد قال رسول اله صلى اله عليه وسل« الولاء 
من أعتق »شن قاللاولاء لهذين فقد خالف ماجاء عن رسول الله صلى الله عليه وسلم وأخرج الولاء من التق الذى 
جه له له رسول الله أو کون کل واحد منهما فى من لا جوز له العتق إذاكانا لاش تلمما الولاء فإذا أعتقالرجل 
عبده سائية أو النصراتى عبسده مساما ل يكن واحد 0 حرا لأنه لاشت لمما الولاء و أنم و ك يعاقينا وإيا م 


خض 0 : : 
لاتعرفون ماتتركون ولا ماتأخذون فقد تركتم على تمر أنه قال للذى التقط النبوذ ولاؤه لك وتركثم على ميمونة 
زوج النى صلى الله عليه وسلم وابن عباس أنها وهبته ولاء سلهان بن یسار وتركتم حديث عبد العزيز بن ءمرعن 
النى صلى الله عليه وسلم فى الرجل يسلم على يدى الرجل له ولاؤه وقلتم الولاء لا يكون إلا لمعتق ولا يزول بهبةولا 
رط عن معتق ثم زعمتم فى الساثبة وله معتقوفى النصرالى يعتق المسلموهو معتق أنلاولاء مما فلو أخذتمماأصيتم 
فه بتبصر كان الشائية والنصرالى أولى أن تقولوا : ولاء السائية لمن أعتقه والمسلم للنصرانى إذا أعتقه وقد فرقم 
بينهها كان ماخالفتموه لما خالف حديث النىصلى الله عليه وسام «الولاء ل نأعتق» أولى أن تقبعو ه لأنفه آثارا مما 
لاأثر فيه. 


باب الإفطار فى شبر رمضان 

( الالغنائقى ) رحمه الله تعالى : أخيرنا مالك عن ابن شباب عن حميد ن عبد الرحمن عن أنى هريرة أن 
رجلا أفطر فى رمضان فأمره رسول اقه صلی اله عليه وسلم أن بكفر بعتق رقبةأو صيام شه رين أو إطعام ستينمسكينا 
فقال إلى لا أجد ذأتى انی صلى الله عليه وسلم بعر قققالله «خذ هذا قتصدق به )فال بارسول الله ماأجد أحوج ى 
فضحك رسول الله صلى الله عله وسلم حق بدت أنانه ” م قال كله ( ملت انق ) أخيرنا مالك عن عطاءا 1 راضانى 
عن سعيد بن سيب أن أعرابا جاء إلى النى صلى اله عليه وسلم فقال أصبت أهلى فى رمضانوأنا صائم فقالرسول 
اله م ھل تستطيع أن تعتق زقبة؟ »قال لا قال« فب ل تستط.ع أن تهدى بدنة »قال لا قال« فاجاس الى E‏ 
وسل بعرق فأعطاه إياه ( فا لن فى ) رحمه الله بهذا تقول يعتق رقبة لامجزيه غيرها إذا وجدها وكفارته كفارة 
الظبار وزعمتم أن أحب إل أن لاتكفروا إلا بإطعام ياسبحان الله العظ ب مكف تروون عن ERNE‏ 
عه وسلم شيثا مخالفونه ولا خالفون إلى قول أحد من خلق الله مارأينا أحدا قط فى شرق ولاغرب قبل؟ ولابلغنا 
. عنه أنه قال مثل هذا وما لأحد خلاف رسول الله صلى الله عليه وسلم . 


باب فى اللقطة 

سألت الشافم ى عمن وحد لقطة فقال يعرفها سنة ثم يأ كاها إن شاء موسر كان أو معسراً فإذا جاء صاحبها 
ضمنما له فقلت له وما الحجة فى ذلك ؟قال السنة الثابتة وروى هذا عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنى بن كەب 
وأمره النى صلی الله عليه وسلم بأ كلها وای من مياسير الناس يومئذ وقبل وبعد ( فال لای ) رجه الله تعالى 
أخبرنا مالك بن أنس عن رببعة بن أفى عند الرحمن عن يزيد مولى المنبعث عن زيد بن +الد الجمنى أنه قال جاء 
رجل إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم فسأله عن الاقطة فقال« اعرف عفاصها ووكاءها ثم عرفما سسنة » فإن جاء 

صاحها وإلا فشأ: نك بها » ( لاله افق ) أخبرنا مالك عن ن ابوب بن مونى عن معاوية بنعبد الله بن بدر الجبنى 
أن أباه أخيره أنه نزل منزل قوم بطريق الشام فوجد صرة فما تمانون دينارا فذكر ذلك اعمر بن الخطاب فقال له 
عمر عرفها على أبواب المساجد واذكرها لمن يقدم من الشام سنةفإذا مضتالسنة فشأنك ا ( ؤالالغةافق )فرويتم 
عن النى صلى الله عليه وسلم ثم عن عمر أنه أياح ماشه ا كل اللقطة ثم خالفتم ذلك وقلتم نکره أ كل 
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ابات )0 للغنى والمسكين ( لای ( أخيرنا مالاك ع ن نافع أن رحلا و جحد ةة فجاء إلى داقن عمر فةال 
ى وحدث لقلة فاذا تری؟فقال له ان عور عرفها قال قد فلت قال رد وال كد عات قال لا امرك أن 1 أكلها ولو 
شئت لم تا خذها ( الق ) فابن عمر م دوقت فى التعردف وقا وأنم توةنونفى التعريف سنة وان عهر كره 
للذى وحد اللقطة أ ا ا غَنيا كان أو ذقيرا و انم ليس هكذا تقولون وان عم ر کره له أخذها وان عم ر كره له أن 

اق ا وأتم لا Cay‏ رهون له أخدها بل نستحونه وتقولون لو و اضاعت . 
سألت الشافعى عن اللسح على الخفين فقال وسح المسافر والمقيم إذا لبسا على كال الطهارة فقلت وما الحجة؟قال ا 
السنة الثابتة وقد أخيرنا مالك عن ابن شهاب عن عباد بن زياد وهو من ولد الغيرة بن شعبة عن الغيرة بن شءيةأن 1 
رسول الله صلی الله عله وسلم ذهب اجته فى غزوة تيوك ثم توضأ ومسح على الان وصلى ( الال افق )ره 
الله تعالى أخبر نا مالك عن نافع وعبد الله بن دنار أنهما أخبراء أن عبد الله بن عمر قدم الكوفة على سعد بن أنى 
وقاص وهو أميرها فرآه بمسح على الخفين فأنكر ذلك عليه عبد الله بن عمر فقال له سعد خل باك فسأله فقال له 
عور إذا أدخلت رجاءك فى الخفین وھا طاهر تان فامسح عاہما قال ابن عمر وإن حاء أحدثا من الغائط “قال وإن 
جاء أحدك من الغائط , أخيرنا مالك عن افع أن ابن عمر بال فی السوق ثم و ومسح على خفيه ثم صلى ‏ 
( لای ) أخبرنا مالك عن سعيد بن عبد الرحمن بن رقيش قال رأءت أنس بن مالك أنى قباء فيال وتوضا 
ومسح على الحفين ثم صلى ) لاتاق ( فخالفتم ماروى ماحم عن عمر بن الطاب وسعد بن أف وقاص ش 
وعد اله بن عمر وأنس إن مالك وعروه بن الزبير وابن شاب فقلتم لاإعسح الف وقد أخيرنا مالك عن هشام 
أنه رأى أباه مسح على الخفين ( فلل )فى ) أخبرنا مالك عن ابن داب قال بضع الذى عسح على الفين يدا 
من نوق الخفين ودام ن بحت الخحنين * ثم سح »> فقلت للشافعى فإنا لكره المسح فى الحضر وااسفر قال هذا خلاف 
ها دوم عن انى صلى الله عليه وسم وخلاف العمل من اص حا ره والتا بعلن عدم كيف تزعمون أن تدذهبون إلى 
العمل والسنة جما ( افق ) رحمه الله تعالى أخبرنا مالك عن ابن شاب عن ابن المسيب أن رسول الله 
صلی اله عليه وسل قال لاہودحین افتتح خيبر «أقرك ماأفرى الله على أن الثمر بيننا و کی فكان رسول اند صلی الله 
عليه وسلم بعك ابن رواحة فرص بينه وبينهم ثم ,تقول إن شم فلم وإن شم فلى . : 


ب ماجاء ة فى المہاد 


( فالالة ناف ) ره الله تعالى ار نا مالك عن می بن سعيد عن عمر بن كثير بن أفاح عن أنى محمد 
مولى ألى قتادة الأنصارى ع أنى قتادة الأنصارى قال خرجنا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم عامحنين فاما التقينا 
كانت لامسامين جولة فرأيت رجلا من امشركين قد علا رجلا من المسامين قال فاستدرت له حق أتيشه من و رائه 
فر ته عل حل عائقة ضرية فأقل على فضمنى ضمة وجدت منها ريح الموت ثم أدركه الموت فأرسانى فلحقتعمر 
ابن الخطاب فقلت له مابال الناس؟فقال أمر الله شم إن الناس رجهوا فقال رسول الله صلى الله عليهوسام من قتلقتيلا 
له عليه بيئة فله سلبه »فقمت فقات من يشهد لی ثم جلستثم قال النى صلى الله عليه وسلم «من قتل قتيلا له عليه بيئة 


)00 قوله: للغنى والمسكين» كذا فى الأصلء وانظره مع بقة العارة وو اة 3 


ظ بك ل كد ' 
فى الثالثة » فقمت فقال رسو ل الله صلی الله عليهوسل مالك يا أيا قنادة؛ فاقتضصت عليه انقضة فقال رجل صدق بار سول اله ٠‏ 
وسلب ذلك القتيل عندى فأرطه منه فقال أبو بكر لاها اقذإذا لاس إن اند وو ند يعاتل عن لفطك ماهد 
فقال رسول الله صلی الله يليه وسل « صدق عط إباه» قال أبوقتادة فأعطانه فبعت الارع فابتعت ابه مخرفا فى بی 
سامة فإنه لأول مال تأثلته فى الإسلام قال مالك الخرف النخيل ( الال انى ) وهذا تقول السلب للقاتل ف الإقبال 
. ولیس للامام أن عنعه محال لأن إعطاء التو ی صلی الله عليه وسل ااساب > منه وقد أعط ستول الله الساب يوم حنين 
وأعطاه ببدر وأعطاه فىغبرموطن ٠‏ فقلت لاشافمى فإنا تقول إنما ذلك على الاجتهادمن الإمام فقال تدعونماروىعن 
الى صلى الله عله وسل وهو يدل على أن هذا ومن الى صلی الله عليه وسل لاقاتل و فكيف ذه م إلى أنه د 1 
أودايتم ماروى عن النى صلی الله عليه وسل دن أنه أعطىمن حضر أربءةأ اس الغنيمةفلو قال قائل هذامن الإعام. 
على الاجمهاد هل كانت اة عله إلا أن يقال إعطاء ا ی لی الله عليه وسل على العام وال سي حقى تأى دلالة عن 
الاو ى صلی الله عليه وسل بأن قوله خاص : فيقسع قول الو صنق الله عله وسل فأما أن يتحع ae‏ فدعى أن ف النى 
صلى الله علية وسل أحدها 2 والآخر اجتهاد بلا دلالة فإن جاز هذا خرجتالسان من أبدى الناس فإن قلت لم 5 
أن النى صلى الله عليه وسل قال هذا إلا يوم حنين ( فال انی ) : ولول يقله إلا يوم حنين أو آخر غزوة غزاها : .. 
أو أولى لكان أولي ما آذ به والقول الواحد منه يلزم ازوم الأداويل مع أنه قد قال وأعطاه يدر وحنين وغيرجما ٠‏ 
وقول ذلك من الإمام على الاجتهاد فإن م يكن للقاتل وكان لمن حضر فسكيف كان له أن تيد مرة فيعطيه ويجنهد 
أخرى فيعطيه غيره؟ؤأى شىء محتهد إذا ترك السنة عا الاجتهاد قباس-على السنة فإذا لزم الاجتهاد له صار تبعا لاسنة 
وكانت السنة ألزم له أو کان وز له فى هذا شىء إلا ماسن رسول الله أو أ جع اتون عله او کن قاسا عله / 
فقلت فهل خالفك فى هذا غيرنا ؟ فقال نعم بعض الناس قلت مما احتج به ( لال2 ى ) قال إذا قال الإمام قبل 
لقاء العدو من قل قتا فلوسابه فبولهوإن لم يقله لساب من الغقنمة بان من حضر الوقعة إذا أخذ +سدفقات للشافعى 
فا كانت حجتتك؛ قال الحديث الدی روينا أن النى.صلى الله عليه وسل قاله بعد تقضى حرب <نين لا قبل الوقعة فقات 
قد خالف الجد. ث( الالث تانق ( وأنم قد خالفت.وه فإن كان له عذر حلافه فمو أقرب للعذر Çan‏ فإن قلت تول 
فكيف جاز له أن يتأول فقول فلمل - إعا أعطاه إياه من قبل أنه قال ذلك قبل الوقعة فإن قلت هذا تويك 
قبل والذى قلت تأويل أبعد منه وقات لاشافعى مارأيت ماوصفت لك أنا أخذنا به منالحديث المروى عن رسولالله 
صلی الله عله وسلم أهو أصح رجالا وأثيت عند أهل الحديث أو ما سألاك عنه ما كنا رکه من خديث رسولالله 
صلى الله عليه وسن قبل نلقاك ( فلل انى ) عقل فها زعمتم أن ر ن من حديث النى صلى الله عليه وسلم 
مادو أث٬ت‏ من الأ كر ا دون به وأولى فی ما تركتم مثل ما أذ به والدق أخذتم به ما لاشته أهل ' 
الحديث فقلت مثل ماذا ؟ فقال مثل أحاديث أرسلها عن النى صلى الله عله وسلم من حديث عمرو بن شعيب وغيره . 
ومثل أحاديث منقطعة فقلت ذ_كيف أخذت بها ؟ قال ماأحذت بها إلا لثبوتها من غير وجه من رو f‏ وروابءة 
أهل الصدق فقات لاشافعى أرجو أن 1 كون قد فمت ماذكرت من النديث وصرت إلى ماأمرت به ورأيت 
الرشد فا دعبت إله وعامت أن بالعباد كا قلت الحاجة إلى رسول الله عل الله عله يه وسم ورأيت اهنا ماوصفت 
من تناقضبا والله أسأله التوفق وأنا أسألك عا روينا فى كتابنا الذى قدمنا على الكتب عن أصحاب _ 
د الله دلى الله عله وسام ) الالشنانق ) عي عا حضرك يك الله + ولا U‏ يرذى وعصمنا 
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وإناك التقؤى ودعلا ريده عا نقول و صمت عنه إنه على ذلك قادر ) الال افق ) رجه الله : أخيرنا مالك 
أغشام بن عروة عن أيه أن أبا بكر صلى الصبح فقرأ فما بسورة البقرة فى ال ركعت كلتاثها . فقلت للشافعى 

فإنا نكره للامام أن يقرأ بقريب من هذا لآن عدا كقل :قال أفرات إن قال 3 قال : أبو كر يقرأ 
بسورة البقرة فى الصبح فى رواج ا معا وأقل أمره أنه قسما فى الركمتين وأنك تكره هذا 
فكيف رغبت عن قراءة أ بكر 0 متوافرون ل الله عليه وسل وأبو بكر من الإسلاء وأهله 
ب اوضع الذى هو به وقد أخيرنا ابن عبينة عن ابن شباب عن ع أنس أن أيا بكر صلى بالئاس الصبح فقرأسورة 
البقرة فقال له عم ر كربت الشمس أن تطلع فقال لو طاعت لم تحدنا غافلين ورويت عن عمر وعمان تطويل القراءة 
وكرهتها كلها ( الالة :]فى ) أخبرنا مالك عن أفى عبيد مولى سلمان بن عبد الملك أن عبادة بن سى أخبره 
أنه ع قدسا قول أخبرلى أو عد الله الصناحى أنه قدم المدينة فى خلافة ألى بكر فصلى وراء أنى كر ااغرب فقرآأ 
فى الركه تين الأوليين ام اله رآن وسورة » سورةمن قصار المفصل ثم قام فى الركعة الثالثة قدنوت منه حت إن ثيانى 

لتکاد أن : عس ابه فسمعته قرأ 0 مم القرآن وهذه الآبة ر رثالا تزغ قلوبنا بعد إذ هديئنا » الآنة قلت لاشائعى 
فإنا نكره القراءة فى الركمنين الآخرتين والركعة الأخرى بشىء غير أم القرآن فيل تستحبه أنت؟فةال نعم وقاللى 
الشافعى فکف د کرهونه وقد رو تموه عن اف کو وروی ابن ع عن عمر بنعبد العزيز أنه دين بلغه عن 
أفى بكر أخذ به ( الالتناق ) رجه لله : وقد أخبرنا مالك عن نافع ء ن ابن عمر أنه كان ةرا فى الركمتين 
الأخبرتين 0 با م القرآن وسورة و مجمع الأحان السور فى الركمة الواحدة 0 لاشافعى فبذا أ ضا مما ندكرهه فقال 
ا يلم مع ابن عدر عن عمر أنه قرأ بالنجم فسجد فيها م ثم قام 8 سورة أخرى فكي ف كرهتم هذا وخالفتموه) 
معا ؟ فقلت لاشافعى أتستحب أنت هذا ؟ قال : نعم وأفعله 


باب ماحاء و فى الر قية 


ساألت ت الشافعى عن اارقة فقال لاب'س أن برق الرجل بكتاب اف ومابعرف من ذكر الله قلت ابرق 
أعل السكتاب المساءين ؟ فقال نعم إذا رقوا بما يعرف من كتاب الأو ذ كر الله فقات وما الحجة فى ذلك ؟ قال: غير 
حجة » فا مارواية صاحبنا وصاحبك فإن مالك أخيرنا عن حى بن سعيد عن عمرة بنت عبد الرحمن أن 
أبا بكر دخل على عائشة وهى تشتكى وعودية ترقيها فةال أبو بكر ارقيها بكتاب الله فقنت للشافعى 
نكره رقية أهل الكتاب فقال ولم وأتتم ترؤون هذا عن أبى كر ولا ei‏ تروون عن غيره من أصحاب 
النى صلى الله عليه وسل خلافه وقد أحل الله جل ذكره طعام أهل اللكتاب ونساءهم وأحسب الرقية إذا رقوا بكتاب 


لله مثل هذا أو أخف 


باب فى الماد 
سألت الشافعي عن القوم ناون بلاد اهرب أغخر بون العامر وقطعون الشحر المثهر وحرقونه والاخل 
والبهاتم أو کره ذلك كله( الا e‏ ای( رحمه الله تعالی : أما کل ها لاروح فه من شحر مثمر وناء عامر وغيره 
فخربونه ومهدءونه ويقطعونه. وأما ذوات الأرواح فلا يتل منها شىء إلا ما كان محل بالدبح ليؤكل فقلت له 
وما الحجة فىذلكوقد كر ه أبوبكرالصديق أن رب عامرا أوبقطع مثمرا أو حرق علا أو.عقرشاة أو عبرال إلا لأ كلة 


د 
وأنت أخيرتنا بذلك عن مالك عن حى بن سعيد أن أبا بكر الصديق أوصى يزيد بن أنى سفيان حين بعثه إلى الشام 
فقال الشافمى هذا من حديث مالك منقطم وقد يعرفه أهل الشام بإسناد أحسن من هذا فقات لاشافعمى وقد روى 
أصحابنا سوى هذا عن ایی بكر فبأى شىء مخالفه أنت؟فقال بالثابت عن رسول ا دلى الله عليه وسل أنه حرق أموال 
نى النضير وقطع وهدم لهم وحرق وقطع عيبر ثم قطع بالطائف وهی آخر غزاة غزاهارسول الله صلى اله عله وسل 
فقاتل بها » فقلت للشافعى فكي ف كرهت عقر ذوات الأرواح وحريقها إلا لتؤكل؟فقال بالسنة أن رسول اللهصلى 
لله عليه وسلم قال« من قتلعصفورا بغير حقهاحوسب بها »قيل وما حةما قال« بذعا فأ كلها ولا يقطع رأسها فيلقيه» 
فرأيت إباحة قتل البهائم الأ كولة غير العدو منها فى الكتاب والسنة إنما هو أن تماد فتؤكل أو تذبحفتؤكل وقد 
بى عن تعذرب ذوات الأرواح ( فاللتن فى ) رحمه الله ١‏ تقال فنا تقول شبها با قات قلتقد خالفتممارويتم ١‏ 
عن ألفى بكر فقد خالفتموه عا وصفت فا أعرف ماذهب إليه الذى اتبعناه فقلت :إن كان خالفه لما وصفت ما روى 
عن أفى بكر لابه رآى أنه ليس لأحد أن حالف ماروى عن النى صلى الله عليه وسو فبكذا ينبغى أنيقول أبدا يترك 
مرة حديث رسول الله بقول الواحد.ن أصحاب رسول اللهثم يترك قول ذلك الؤاحد لرأىنفسه فالعمل إذا إليهيفعل. 
فيه ماشاء وليس ذلك لأحد من أهل دهرنا » سألت الشافعى عن الرجل يقر بوط ء أمته فتأنى بولك فينكره فقول 
قد كنت أعزل عنما ولم أ كن أحبسها فى ديق فقال بلق به الولد إذا أقر بالوطء ولم يدع استيراء بعد الوطء ولا 
ألافت إلى قوله كنت أعزل عنما لأنها قد محل وهو يعزل ولا إلى تضبيعه إباها بترك التحصين لما وإن من أصحابنا 
أن بريه القافة مع قوله فقلت ها الحجة فما ذكرت؛قال أخيرنا مالك عن ابن شباب عن سالم بن عبد الله عن يهان 
مر بن الحطاب قال مابال رجال بطئون ولالدم ثم ون ا ليدة يعرف سيدها أن قد ألما إلا ألحقت به 
ظ ولدها فاعزلوا بعد أو أتركوا » فقلت لاشافعى صاحبنا .قول لانلحق ولد الأمةو إن أقر بالوطء محال <تى يدعى الولد 
( فالالت انی ) دحمه الله تعالى أخير نا مالك عن نافع عن صغية عن عر فىإرسالاولائد يوطأن ثل مع حديث 
ابن شهاب عن سال ( .الال افق ) فبذه رواية صاحبنا وصاحيم عن مر من وجهين ورواه غيره عنه ولم ترووا 
أن أحدا خا غه من أصداب رسول الله صلی الل عليه وسل ولا التابعين فكيف جاز أن ترك ماروى عن تمر لا إلى 
قول أحد من أصحابه ؟ فقلت للشافعى فمل خالفك فى هذا غير نا:قال نعم بعض المشسرقيين قات لما كانت حجتهم ؛ قال 
كانت حجتهم أن قالوا انتنى مر من ولد جارية له وانتنی زيد بن ثابت من ولد جارتته وائتنى ابن عباس من ولد 
جارية له فقلت ما حجتك علمم؟فقال أما عر فروى عنه أنه أتكر مں جارية له فأقرت بالمسكروه وأما زيد وابن 
عباس فإعا أنكرا إن كانا فعلا أن ولد جاريتين عرفا أن ليس منرما فحلال هما فكذلك ينيغى هما فى الأمةوكذلك 
يتبغى ازوج الحرة إذا عل أا حبات من زنا أن يدفع ولدها ولا بلحق بنفسه من ليس منه وإما قات هذا فيا دنه 
وان ا کا قعل المرأة أن زوججا قد طلقبا ثلاثا فلا ينيغى للها إلا الامتناع منه حم دها وعلى الإمامأن بمحافها شم بردها 
فاج غير مابين العبد وين الله ( )انی ) رحمه الله تعالى : فكانت حجتنا علہم من قوم أنهم زعموا أن 
ولد الأمة لاياحق إلا بدعوة حادثة وأن لارجل بعد ما محصن الأمة وتلد منه أولاداً يقر بهم أن ينف بعدم ولدا أو. 
يقر بآخر بعده وإنما جملوا له الننى أنهم زعموا أنه لايلدق واد الأمة محال إلا بدعوة حادثة ثم قالوا إن أقر بولد 


جارية ثم حدث بعد أولاد ثم مات وم لدعم وم م لقوا به وكان الذىاغتدوا ف هذا أنقالوا القياسأن لايلحق 


. قوله. فقال فإنا نقول إلى قوله «سآات » كذا في الأصل ولا حاو من سقط أو حرف :قتأمله‎ )١( 
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ولكنا استحسنا ( فال انی ) إذا تركو ١‏ القياس فجاز لهم فقد كان لغيرهم تركالقياس حيث قاسوا و القياسحبث 
تركوا وترك القياس عندنا لامحوز وما موز فى ولد الأمة إلا واحد من قولين إما قولنا وإما لابلحق به إلا بدعوة 
فسكون لو حصن سرية وأقر بولدها ثم ولدت بعد عشمرة عنده ثم مات ولم تقم بينة باعتراف مهم نفوا معا عنه 
باب فيمن أحيا أرضًا مواتا 
سألت الشافعى عمن أحيا أرضا مواتا فقال إذا لم يكن الموات مالك قن أحيا من أه لالإسلام فو له دونغيره 
' ولا أبالى أعطاه إياه السلطان أو لم بعطه لأن النى صلى الله عليه وسل أعطاء وإعطاء !لني صلى الله عليه وسلم أحق 
أن ينم لمن أعطاه من عطاء السلطان فقات فا الحجة فنا قلت؟قال مارواه مالك عن النى صلى الله عليه وسلم وعن 
بعض أصحابه ( فال فى ) أخبرنا مالك عن هشام عن أيه أن النى صلى الله عليه وسلمقال«منأحيا أرضاميتة 
فبى له ولیس لعرق ظالم<ق» ( فلل ايق ) أخبرنا مالك عن ابن شاب عن سالم عن أبه أن عمر بن الخطاب 
قال من أحيا أرضا ميتة فمى له ( الال :افق ) وأخبرنا سفيان وغيره بإسناد غير هذا عن النى صل الله عليهوسلم 
مثل معناه ( اشناق ) وبهذا نأخذ وعطية رسول الله صلى الله عليه وسلم من أحيا أرضا مواتا أتها له أ كثر 
له من عطية الوالى » فقات لاشافعى فإنا نكره أن محى الرحل أرضاً ميتة إلا بإذن الوالى ( الال :انق ) رحمه الله 
فكت خالفتم مارويتم عن النى صلى الله عليه وسلم وعمر وهذا عندك سنة وعمل بعدهما وأثيتم للوالى أن يعطى 
ولیس للوالى أن يعطى أحدا ماليس له ولا عنعه ماله ولا على أحد حرج أن بأخذ ماله وإذا أحا أرضا مبتة فقدأخذ 
ماله ولا دافع عنما فيقال للرجل فا لادافع عنه وله أخذه لاتأخذ إلا بإذن سلطان فإن قالقائل 290 للرجل فما لابد . 
لاسلطان أن شف أمره فهو لايكشف إلا وهو معه خصم والظاهر عنده أنه لامالك لها فإذا أعطاعا رجلا » ثم 
جاءه من إستحقها دونه ردها إلى مستحقما وكذلك لو أخذها وأحياها بغير إذنه فلا أثيتم للسلطان فما معنى إمما ٠‏ 
كان له معنى لو كانإذا أعطاه لم يكن لأحد استحقبا أخذها من ديه فأما ما كان لأحد لواستحقها بعد إعطاء السلطان 
إناها أخذها من يديه فلا معنى له إلا ععنى أخذ الزجل إياها لنفسه ( الالشنافق ) وهذا التحمج فى العلم تدعون 
ماتروون عن النى سلى الله عليه وسلم وعمر لامخالفهما أحد علبناه من أصحاب النى صلى الله عليه وسلم لرا 
وتضبقون على غيرك أوسع من هذاء فقلت للشافعى فبل خاافك فى هذا غير نا؟ فقال ماعادت أحدا من الناس خالف 
فى هذا غير وغير منرويتم هذا عنه إلا أبا حئيفة فإنى أراك ممعم قوله فقلم به ولقد خالفه أبو يوسف إفقال فيه 
مثل قولنا وعاب قول أنى حنيفة حلاف السنة ( فال لن )فى ) رحمه الله تعالى : ومما فى معنى ماخالفتم فيه مارويتم 
فيه عن النى صلى الله عليه وسلم وعمن بعده لامخالف له أن مالكا أخيرنا عن عمرو ابن حى المازلى عن أيه أن 
رسول الله صلی الله عليه وسل قال زا لاضرر ولا ضرار » قال ثم أتبعه فىكتابه حدیا كأنه يرى أنه تفسيره 
( الاق ) أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن الأعرج عن أنى هريرة أن رسول الله صلى اله عليه وسلم قال 
«لامنع أحدكجاره أنيغرز خشبه فى جداره»قال ثم يقول أبو هريرة الى أرا كم عنها دعر ضين؟والله لأرمين ہا بين 
أ كتاف ( فالالة ناف ) ثم أتبعهما حديثين لعمر كأنه يراهما من صنفه ( اال افق ) رحمه الله تعالی أخير نا 
مالك عن عمرو بن محى المازلى عن أببه أن ااضحاكبن خلفة ساق خليجا له منالعريض فا راد أن مر به فىأرض 
محمد بن مسامة فاأنى ب فكلم فيه الضحاك عمر بن الطاب فدعا عحمد بن مسلية و أمره أن يحلى سبيله فقال 


ا (1) كذا ني الأصل ¢ ودروب كه مصححة . 
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ابن مسامة لا فقال عمر ل نع أخاك 4 مابشفغه اوهو لت نافع؟ شرب دازلا وآخرا ولارضرك فقال محمد لا فقال عمر 
وا مرن به ولو على ,طك ( فالالة :ا تى ) أخبرنا مالكعن عمرو بن : م ی المازق عن أنهأنه كان فی حائط جده . 
ريع لعبد الرحمن بن عوف. فأراد عبد الرحمن أن محوله إلى ناحية من م الحائيط ھی قرب إلى أر رطة نةه صاحب 
الخائط فكلم عبد الرحمن عمر فقضى عم ر أن عر به شر به( لاف ) رحمه الله تعالى : فوم اهنا ٠‏ 
السكتاب عن النى صلى الله عليه وسلم حديثا صرحا ثابتا وحديثين عن عمر بن الخطاب ثم خالفتموها كلها فقلتم 
ف کل واحد منها لايقضى بها على الناش وليس علبها العمل وم ترووا عن أحد من الناس عامته خلافها ولا حلاف 
واحد منها فعمل من تعنى الف به سنة رسول الله صلى الله عليه وسل فينبغى أن يكون ذلك العمل مردودا عندنا 
وتخالف عمر مع السنة لأنه يضق خلاف عمر وحده فإذا كانت معه السنة كان خلافه أضيق مع أنك أحلت على 
العمل وما عرفنا ما تر د بالعمل إلى دومنا هذا وما أرانا نعرفه مابقنا .والله أعل . 8 
باب فى الأقضية ) 
( التاق ) ر حه اث تعالى أخبرنا مالك عن هشام بن عروة عن أيه عن عى بن عبداار من بن‌حاطب 
أن رقبقا لاطب سرقوا ناقة لرجل هن مزينة فانتحر وها فرفع ذلك إلى عمر بن الخطاب فأمر كثير بن الصلت أن 
يقطع يديم ثم قال عمر إلى أراك مجعم واله لأغرمنك غرما يشق عليك ثم قال للمزق5 من ناقتك قال أر بعائة ‏ 
درم قال عمر أعطه بماعائة قال مالاك فى كتابه ليس عليه العمل ولا تضعف عليهم الغرامة ولا فى بها على 
مولام وهى فى رقاهم ولايقبل قول صاحب الناقة فقات للشافعى با قال مالك نقول ولا نأخذ بهذا الحديث 
( للق ) رحمه الله تعالى : فبذا حديث ابت ع ل به بالمدينة ين الماجرين والأنصار ٩‏ فإن 
٠‏ خالفه غيره لازم لنا فتدعون لقول عمر السنة والآثار لأن حكه عمد حم مشهور ظاهر لا يكون إلا عن مشورة 
هن أصحاب رسول اله فإذا حك کان حكنه عند قوم أو قول الأ كثر منهم فإن كان ما تقولون فقد حي بين 
أصحاب انی صلى الله عليه وسل بقوله فى ناقة المزف وأنتم تقولون حكله بالمدينة كالإجماع »ن عامتهم فإن كان قضاء 
عمر رحمه الله له عند کا تقولون فقد خالفتموه فى هذا وغيره وإن لم يكن م تقولون فلا بنيغى أن يظهر منج 
خلاف ماتقولون أنتم وأنتم لاتروون عن أحد أنه خالفه فتخالفون بغير شىء رويتموهعن غيره ولا أك إلاوضعتم ٠‏ 
اتس موضعا تردون وتقباو ن ماشتنم على غير معنى ولا حوة فإ ن كان محوز أن عمل لاف قضاء عم فكيفا | 
لم زوا لغيرك ما أجزتم لأنفسيم وكيف أنذكرنا وأنكر نم على من خالف قول عمر والواحد من أصحاب 
رسول الله صلی اله عليه وسل فى غير هذا ؟ 0 
1 باپ الأمة” عر تفا 
( فالالشتافق. ) أخبرنامااك أنه بلغه أن عهر أو عثان قضى أحدها فى أمة غرت بنفسها. رجلا 7 رت اها ٠‏ 
ˆ حرة فولدت أولادا فقضى أن يفدئ ولده عثلهم قال مالك وذلك يرجع إلى ا'قمة قلت للشافعى فنحن نقول بقول ' 
مالك ( ثالالة تانق ) فروم هذا عن عمر أو مان ثم خالفم أعهما قال وم Çi‏ دوم عن أحد من الناس 
اخلافه ولات رکد عمل ولا إجماع ادعاه فلم ترک هذا وم ترووا عن أحد من أصحاب النى صلى اله عليه وسل 


-_-__ 


(1) قوله فإن خالفه غيره لعله «وإن <الفه» بالواو أى هو حديث ثابت لازم لنا وإن الخ وحرر . 
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خلافه ؟ أرأيتم إذ اتبعتم عمر فى أن فى اضبع كبشا وفى الغزال عنزا وقيمتهما حالف قيمة ااضيم والغزال 
قلتم البدن قريب من البدن وكيف م تتبعوا قول عمر أو عمان فى مثلهم فى البدن کا جعلتم المثل فى هدرن 
الموضعين بالبدن ؟ 1 
باب القضاء فى المنبوذ 

( فالالتنانى ) رحمه الله أخبرنا مالك عن ابن شہاب عن سنين أنى جبلة رجل من نى سلم أنه وجد 
منبوذا فى زمان عمر بن الخطاب فجاء به إلى عر فقال ماح لك على أخذ هذه الأسمة ؟قال وجدتها ضائعة فأخذتما 
فقال له عرشه ا آم المؤمنين إنه رجل صالح فقال أ كذلك ؟ قال نعم فقال عر اذهب فهوحر ولك ولاؤه وعلينا 
نفقته قال مالك الأمر المجتمع عليه عندنا في المابوذ أنه حر وأن ولاءه لاسدين فقلت لاشافعى فقول مالك تأخذ 
( الاقف ) تركتم ماروى عن عمر فى الوذ فإ ن كنم ت رکتموه لأن انى صلی الله عله وسل قال « الولاه 
لن أعتق » فزعمتم أن فى ذلك دللا على أن لا يكون الولاء إلا من أعتق ولا بزول عن معتق فقد <الفتم عمر . 
استدلالا بالسنة ثم خالفتم السنة فزعمتم أن السائبة لا يكون ولاؤه للذى أعتقه وهومعتق فخالفتموهما جميعا وخالفتم 
السنة فى النصرانى يعتق العبد المسلم فزعءتم أن لاولاء له وهو معتق وخالفام السنة فى المنبوذ إذ كان النى صلى الله 
عليه وسل يقول « إتما الولاء لمن أعتق » وهفا ننى أن بكون الولاء إلا لعتق والمدوذ غير معتق فلا ولاء له ن 
أجع على ترك السنة والخلاف لعمر فياليت شعرى من هؤلاء الجتمعون الذرين لايسمعون فإنا لانعرفهم والله المستعان 
ولم يكلف الله أحداً أن أخذ دينه عمن لايعرفه ولو كلفه أفيجوز له أن يقبل عمن لايعرف ؟ إن هذه لغفلة طويلة 
ولا أعرف أحدا يوْخذ عنه العم بوخد عليه مثل هذا فى قوله وأجده بترك مايروى فى الاقيط عن عمر للسنة ويلع 
السنة فيه وفى موضع آخر فى السائية وانصراى يعتق الم ( اناس ) رحمه الله تعالى وقد خالفنا بعض 
ااناس فى هذا فكان قوله أسد توجيها من قولسم قالوا نتبع ماجاء عن عمر فى الفط لأنه قد محتمل أن لايكون ٠‏ 
خلافا لاسنة وأن تكون السنة فى العتق من لاولاء له ومجعل ولاء الرجل الس على بدى الر جل المسل محديث 
عبد العزيزينعمر بن عبد العزيز عن النى صلى الله عليه وس وقال فى السائية والنصرالى يعتق المسلم قولنافزعمًا أن 
عليهم حجة بأن قول النى صلى الله عليه وسلم « فإما الولاء لن أعتق » أن لايكون الولاء إلا اعتق ولايزول عن 
معتق فإن كانت لنا عليهم بذلك حجة فهى علي أبين لأنسيم خالفتموه حيث ينبغى لک أن توافقوه ووافقتموه حيث 
كانت لک شببة لو خالفتموه . ش 


باب القضاء فى الهبات 

( فالالتنافق ) أخبرنا مالك بن أنس عن داود بن الحصين عن أنى غطفان بن طرف المرى عن ٠روان‏ 
ابن الحم أن عمر بن الخطاب قال من وهب هبة لصلة رحم أو على وحه صدقة فإنه لايرجع فيها ومن وهب 
هبة برى أنه إا أراد الثواب فمو على هبته برجع فيها إن م برض مها وقال مالك إن الحبة إذا #غيرت عند اللوهوب 
له للثواب بزيادة أونقصار فإنعلى الموهوب له أن يعطى الواهب قبمتها .وم قبضها فقلت للشافعى فإنانقول بقولصاحبنا 
( لالش ]فى ) فقد ذهب عمر فى المبة يراد ثوابها إن الواهب على هبته إن ل برض منها أن للواهب الخبار حق 
برضی من هبته:, ولو أعطى أضعافها في مذهبه وان أعلم ‏ کان له أن يرجع فیا ولوتغيرت عند الموهوب له بزيادة 
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کان له أخذها وکان كلجل يبيع الشىء وله فيه الخبار عبدا أو أمة فيزيد عند المشترى فيختار البائع نقض البيع‎ 
فكو ن له نقضه وإن زاد العبد المبيع أو الأمة اللبعة وكثرت زيادته و مذهبع خلاف مارويتم عن عمر‎ 
فالل افق ) أخبرنا مالك عن نافع أن عبذا كان ,قوم على رقيق اجس وأنه استكره جارية من ذلك الرقق‎ ( 
فوقع ما فجلده عمر وثفاه وم جلد الوليدة لأنه استكرهها قال مالك لانن العبيد * فقات لاشافعى حن لا ننفى اليد‎ 
قال ووم ترووا عن أحد من أصحاب النى صلی الله عليه وسل ولا التابعين علمته خلاف مارويتم عن عمر ؟ أفيجوز‎ 
لأحد يعقل شيئا من الفقه أن بترك قول عمر ولا مل له مخالفا من أصحاب النى صلىالله عليه وسلم لرأى نفسه أومثله‎ 
ومجمله مرة أخرى ححة على السنة وحجة فما ليست فيه سنة وهو إذا كان مرة حجة كان كذلك أخرى فإن جاز أن‎ 
کون الخبار إلى من "مع قوله بقبل منه مرة ويترك أخرى جاز لغيرك ت ركه حيث أخذتم ا حك رک في‎ 
يقم الناس دن العلم علىشىء تعرفونهوهذا لارسع أحدا عندنا واه أعل ( فالالتنائق ) أخر نا مالك عن ابنشهاب‎ 
عن السائب بن بزيد أن عيد الله بن عمرو الحضرمى جاء بغلام له إلى عمز بن الخطاب فقال له اقطع يد هذا فإنه‎ 

رق فقال له عمر وماذا سرق؟قال سرق مرآة لام رأتى عنما ستون درهما فقال عمر أرسله فليس عليه قطع خادمكم . 

سرق متاعكم * ( الال هافق ) ذا نأخذ لأن العبد ملك لسيده أخذ من ملكه فلا يقطع مالك من سرق من ٠‏ 

للك هن كان ممه فى ببته يأمنه أو كان خارجا فكذلك لابقطع من سرق من ملك امرأته محال مخلطة امرأته 

زوجها وهذا معنى قول عمر لأنه لم يسنأله أتأمنونه أولا تأمنونه قال وهذا ما خالفتم فيه عمر لا مالف له عامناء 
فقلتم بقطع العبد فما سرق لامرأة سيده إن كان لايكون معهم فى مرل يأمنونه ٠‏ 


باب فى إرخاء الستور 
( فال نی) رحه اش تعالی أخرنا مالك عن حى بن سعيد عنابن ا سيب آن عمر بن الخطاب قضى فىالمرأة 
بتزوجما الرجل أنها إذا أرخت ااستور فقد وحب الصداق ( فال فى ) أخرنا مالك عن ابن شاب أن زيد 
ابن ثابت قال إذا دخل بامرأته فأرخت الستور فقد وجب الصداق ( فالالةناثق ( وروىعن ابن عباس وشر سح 
. أن لاصداق إلا بالمسيس واحتجا أو أحدها بقول الله تمالى «وإن‌طلقتموهن » نقبل أن مسوهن» قال هذا ناس من 
أهل اافقه فقالوا لايلتةت إلى الإغلاق وإتما بحب المهر كاءللا المسيس والقول فى السيس قول الزوج وقال غيرهثم 
حب المبر بإغلاق الباب وإرخاء ااستور وروى ذلك عن عمر بن الخطاب وأن عمر قال ماذنهن ؟ إن جاء العجز 
من قبلكم فخالفتم ٠اقال‏ ابن عباس وشريح وما ذهبا إليه من تأويل الآبتين وهما قول اله تبارك وتعالى « وإن 
طلقتموهنم ن قبل أن كسوهن» وقوله« نم طلقتموهن من قبل أن عسوهن فلکم علمون منعدة تعتدونها » وخالفتم 
مارويتم عن عمر وزيد وذلك أن نصف المهر بحب بالعقد ونصفه الثانى بالدخول ووجه قولمما الذى لاوجه له غيره 
أنها إذا خلت بينه وبين نفسها واختلى مها فهو كالفبض فى اابيوع فقد وجب نصف المهر الآخر ولم يذهبا إلى مسيس 
وعمر بدين نم يقضى بالمور وإن لم يدع المسيس لقوله ماذنين إن كان العجز من فبلكم ثم زعمتم أنه لامجب المهر 
بالغلق والإرخاء إذا لم ندعالمرأة جماعا وإنما يجب بالجاع ثم عدتم فأ بطلتم الماع ودعوى الجاع فقاتم إذا كاناستمتع 
بها سنة حتى تبلى يابا وجب المهر ومنجد كم سنة؟ومنحد لكم إبلاء الثياب؟و إن بليت الثياب قبلااسنة فكيف 
لم يحب المبر ؟ أرأيت إن قال إنسان إذا استمتع مها يوما وقال آخر يومين وقال آخر شهرا وقال آخر عثمر سنن 
e ۰‏ 


ا ااه 
أو ثلائين سنة ماالحجة فيه إلا أن ,قال هذا توقيث ل يوقته عمرَ ولا زيد وها اللذان انتبينا إلى توطما: ولا .وقت 
إلا حبر يلزم فبكدا أنتم ما أعرف لما تدولون من هذا إلا أنه.خروج من جع أقاويل أهل العم فى القدم والحديث 
وماعاءت أحدا سيقكم به الله المستعان فإن قلتم إ١‏ يۇ جل العنين سنة فبذا لبس بعنين والعنين عندك ما يؤجل سنة 
من يوم ترافعه امرأته إلى السادلان ولو أقام معما قبل ذلك دهرا . ش 
٠‏ أب فى القسامة والعقل 
١‏ اللشنائق ) رحمه الله تعالى خا ماله عن اين شهاب عن سلمان بن سار وعراك بن مالك أن رجلا 
من بنى سعد بن لث أجرى فرسا فوطىء على اصع رجل من جهينة فيا منها مات فمال عمر بن الخطاب للذين 
ادعى عليهم أ لفون بالله جسن نا ما مات منها ؟ ابوا و غر جوامن الأعان فقال للاخرين احلفوا أنم ف دوا 
فقضى عمر بن الخطاب بشطر الد.ة على السعديين ( اناق ) فخالفتم فى هذا الحم كله عمر بن الخطاب 
فقلتم بدأ اللدعون بل زعمتم أنه إذالم ماف واحد من الفريقين فليس فه شطر دية ولا أقل ولا أكثر 
( لای ) رحمه الله ف فإن 0 ذهبتم إلى ما ذهبنا إليه من أن انى صلى الله عليه وسل بدأ الدعين فالا 
: محلفوا رد الأعان على المدعى عام ف14 لم بقل المدعون أعاہ لم عل لهم امم شيئا إلى هذا ذهينا وهكذا 
حب عليكم فى كل أمر وجدتم 8 الله صلى الله عله وسل فيه سنة أن تصيروا 0 سنة رسول الله دون ماخالفها 
من الأشاء كلما وه کان فى عن الأشياء أولى أن تاخذوا فيه کم عمر هن هذا لأن الحكم فى هذا اشر من 
غره وأنه قد کان كنك أن تقولوا هذا دم طا والذى حکم فه رسول الله دلى الله عله وسړ دم عمد فاتسع 
ماحم به النى صلی الله عله وسر کا حکم فى العمد وما حکم به عير کا حكم فى اطا ولیس واحد هنما خلاف 
الآخر فإن صرتم إلى أن تقولوا إنهما مجتمعان إنهما قسامة فنصير إلى قول النى صلی الله عليه وس وتحمل الخحظا 
قياسا على العمد فا كان لايتوجه هى حديث مخااف ماجاء عن النى صلا عليه وسل إلا على خلافه أولى أن تصيروا 
فيه إلى حكم رسول الله صلی الله عليه وس ولا ينبغى أن حتاف أقاو يلم 
باب القَضباء ف الےے رس و الئرة قو هھ و الضلع 
) الالشتافق ) رحمه لله تعالى أخيرنا مالك عن زيد . ن اسل .عن مسلم بن جندب عن اسم 3 عدر 

.ابن الخطاب أن عمر قضى فى ااضرس محمل وفى الترقوة حمل وف الضاع حمل ( اشنا ) أخبرنا مالاك 
عن بجی بن م سعد انه عع سعيد بن المسيب يقول قضى عمر فى الأضراس بعير بعير وقضى معاوية فى الأضراس 
مخمسة أبعرة خمسة أعرة قال سعيد بن المسيب فالدية هص فى قضاء عمر وتز بد فى قضاء معاو ب فلوكنت: أنا حملت 
3 ارا سر م 5 فتلك الدية سواء * فقات للشافعى فإنا تقول فى الأضراس حمس حمس ونزعم أنه ليس 
فى الترقوة وفى الضلع حكم معروف وإعافيها حكومة کک قال فقد خالفتم حديث زيد بن اسم عن عمر كاه ' 
فقلم فى الأضراس س خمس وهكذا تقول لما جا عن النى صلى الله عليه به ومام فی السن فس اکال ا 
قال فم ذا كا قلنا فى المسألة فبلها وقد محتمل أن يكون ال ا الله عله وسل قال فى السن س مما اقل من | 
نما امه سن فإذا كانت لنا واكم حجة بان تقول وس سن ونذهب إلى حديث النى صلى الله عليه وسلم فيها 
وتخالف غيره لظاهر حديث النى صل الله عليه وسل وأن توجه اغيره أن لايكون خلاف قول النى. على الله عله 


وسلم فبكذا بذبعى لنا أن لانترك عن رسول الله علي الله عله وسلم شيا أبدا لقول غيره فا ما أن تمر دوا 


د Ya‏ — 
قول عمر اقول انی صلى اله عليه وسل مرة ة وتتركوا قول النی صلی اله عليه وسل لقول عمر مزة فهذا مالا جل عام 
أنه لس لأحد إن شاء الله .قال وخالفتم عمر فى الترقوة والضلع فقلتم لیس فنهما میء موقت ( نالتاق )واا 
أقول بقول عمر فهما معا لأنه لم مخالفه واحد من أصحاب النى 9 لله عليه وسل فما عامته فأر أن أذهب إلى رأ ى 
وأخالفه ( [إل: :)فى ) وروی مالك عن سعيد أنه روى عن عمر فى الأضراس بعير عبر وعن معاوية خمسة أبعرة 
وقال فهما 5 بن عير ن فإذا کان سعيد يعرف عن عمر شيئا ثم محالفه ولم يذهب ضا إلى ماذهينا إله من الحديث 
وكنتم مخالئفون عمر ثم مخالفون نينا فأن ماتدعون أن سعدا إذا قال قولا لم يقل به إلا عن عل ومحتجون بقوله 
فى ثىء وهاأتتم مخالفونه فى هذا وغيره فأين مازعمتم من أن العم بالمدينة كالوراثة لا مختلفون فيه وحكايتهم إذا حكوا 
وعكيتم عنهم اختلافا فكذلك حكاية غيرك فى أ كثر الأشياء إعا الإجماع عندثم فما يوجد الإجماع فيه عند غبرم وإن ٠‏ 
أولى عل الناس بعد الصلاة أن کون عليه إجماع بالمدينة الديات لأن ابن طاوس قال عن أبه ماقضى به النى 
صلى الله عليه وسل من عقل وصدقات فإما نزل به الوحى وعمر من ألإسلام عوضعه الذى هو به من الناس ققد 
خالفتموه فى الديات وخالفتم ابن المسيب بعده فما ولا أرى دعوا كم الموروث کا ادعيتم وما أرا؟ قبلتم عن عمر 
هذا وما جد تقىلۈن العم إلا عن ن اسع . 
باب فى النكاح 
( ال فی) رحمه الله تعالى : أخبرنا مالك عن ایی الزبير أن عمر بن الخطاب أتى بنكاح لم بشید عليه إلا 
رجل وامرأة فقال هذا تكاح اسر ولا أجيزه ول وكنت تقدمت فيه ار جت ( ثلا :إنى ) وقد خالفتم هذا وقلتم . 
النكاح مفسوخ ولا حد عله فخالفتم عمر وعمر لو تقدم فيه لرجم يعنى لو أعامت الناس أنه لامجوز النكاح بشاهد. 
وأمرأة حق يعرفوا ذلك ار جت فيه من فعله .بعد تقدمى ْ ٠‏ 
٠‏ باب ماجاء فىالماعة 
( فالالة :انق ) أخبر نا مالك عن ابن شاب عن عروة أن <ولة بات حكم دخات علىعمر بن الطاب فقالت 

إن ريعة بن أمية استمتع بامرأة مولدة فحملت منه فخرج عمربحر رداءه فزعا وقالهذه المتعة ولو كنت تقدمت فيا 
لرجت ( فالال: :افق ) ره الله تعالی يشبه قوله فى الأول ومذهب عمر فى هذا أن التعة إذا كانت محرمة غنده 
وكان ااناس يفعلونها مستحلين أو جاهلين وهو اسم تكاح قيدرأ عنم بالاستحلال أنه لو كان تقدم فا حى يعامهم 
أن حكنة أنها محرمة ففعاوها رجمهم وحملهم على حکه وإن كانوا بتحلون »نما ماحرم كا قال ستحل قوم الدينار 
بالدينار ين يدا بيد فيفسخه علهم من براه حراما فخالفتمعمر فى المسألتينمها وقاتم:لاحد على من نكم بشاهدوامرأة 
و من نكم ألكاح متعة کا زعمت فما ) لاتاق ( رجه الله تعالی أخيرنا مالك عن جى ن سعد عن سعيد 
- ابن المسيب أنه قال : قال عمر بن الخطاب أيما رجل تزوج امرأة وبها جنون أو جذام أو برص فسها فلها صداقها 
كاملا وذلك ازوجها غرم على ولا قال مالك" وإمايكون ذلك لزوجها غرما على ولم | إذا كان الذى أتكحها هو 
. أبوها أو أخوها أو من يرى أنه يعم ذلك م منها وإلا فليس عليه غرم وترد المرأة ما أخذت هن صداق تفسما ويترل 
لما قدر مااستحلها به إذا مسها » فقلت للشافعى فإنا نقول بقول مالك وسألت عن قوله فى ذلك فقال إا حم عمرآن. 
ما المهر بالمسييس وأن الہر على ولها لأنه غار والغار۔ عل أو ابعل یغرم أرأيت رجلا باع عبدا وم يعم أنه حرأليس 


ب 


پس کک 


ب 4 کے 
و عله اقدمته أو باع متاعا لمفسه أو لغيره فاستحق أو سەد ابيع أو کان لمش تر ره الحار فاحتار ر ألا رجح 
ش.مة ماغرم على من غره عم أو ل ل قال وروم الحديث عن عمر وحا ا ف عا وصفتةثلو ذهيتم وه إلى أمر 
الملشعرقين إلى هذا كان مذها فأنا ماذهبتم إليه فليس عذهب وهو خلاف عمر ( فالالث تانق ( أخيرنا مالك_أنه 
كتب إلى عمر بن الطاب من العراق فى رجل قال لامرأته حبلك على غار بك فكتب عمر إلى عاه_له أن مره 
يوافينى فى الموسم فبينا عمر يطوف بالبيت إذ لقيه الرجل فس عليه فقال من أنت ؟ فةال آنا الذى أمرت أن أحلب 
علءك قال عمر أنشدك برب هذه البئة هل أردت .قولك يلمك على غار يك الطلاق؟ فقال الرجل لو استحلفتنى 
فى غير هذا المكان ماصدقتك أردت اافراق فقال عمر هرو ماأردت ) e J‏ افق ( ر همه الله تعالى فبهذا قو لو وه : 
دلالة على أن كل كلام أشره الطلاق لم محم به طلاقا حتی سال قائله فإ ن کان أراد طلاقا فبو طلاقوإن لم يرد طا 
لم يكن طلاقا ولم تستعمل الأغلب من الكلام على ر جل احتمل غير الأغلاب فخاافتم عمر في هذا فزعمتم أنه طلاق 
وأنه لاسال عا أراد . ش ش 
باب فى المفةود. 

زوجها فل تدر أبن هو فإنها تنتظر أر بع سنين ثم تنتظر أربعة أشهر وعثيرا قال والحديث ااثاءت عن عمر وءَمان 
فى امرأة المفتقود مثل ماروى مالك عن ابن المسيب عن عمر وزيادة فإذا تزوجت فقدم زوجما قبل أن يدخل ہا 
زوجما الآخر كان أحق مها فإن دخل بها زوحها الآخر فالأول المفقود بالخبار بين امرأته والمبر ومن قال به-وله 
فى المفقود قال بهذا كله اتباعا لقول عنمر وعمان وأنتم مخالفون ماروى عن عمر وعئانمعا فتزعمون أنها إذا نكحت 
م يكن لزوجبا الأول فما خيار هى من الآخر » فقات للشافعى فإن صاحينا قال أدركت ٠ن‏ يشكر ماقال بعض الناس 
عن عمر فقال الشافعى قد رأينا من نكر قضية عمر كلها فى المفقود ويقول هذا لايشبه أنيكون من قضاء عمر فبل 
كانت الحجة عليه إلا أن الثقات إذا حملوا ذلك عن عمر لم هموا فكذلك الحجة علك وكف جاز أنيروى الثقات 
به هل.الحجة عليه إلا أن يقال من جعل قوله غاية يذتهى إلا أخذ بقوله كا قال فأما قولكفإنا جعلت الغاية فىنفسك 
امرأة المفةرد 'حی اى يقن موه لأن الله فال » والدين توفون 4 ويدرون أزواجا « فدهل على التوفى عدة e‏ 
وكذلك جعل على المطلقة عدة لم يحبا إلاعوت أو طلاق وهى معنى حديث انی صلی الله عليه وسإإذ قال« إن'اشيطان 


ش ينقر عند عجن أحدم حت محل إليه أنه قد أحدث فلا ,صرف أحد دق إسدع صوتا أو محدر عا فا خر أنه إذا كان 


على بقين من الطهارة فلا تزول الطبارة إلا قبن الحدث وكذلك هذه المرأة لما زوج دقين فلا يزول قد تكاحها 
بالشك ولا يزول إلا ةين وهذا قول على بن ألى طالب . 


باب فى الركاة 


( انی ) ره الله تعالی : أخيرنا مالاك عن ان شہاب عن سلمان بن سار أن أهل الشام قالوا لأنى 
عبيدة بن الجرا خد منا من خيلنا ومن رققنا صدقة فألى كنب إلى عمر قاألى ثم كلوه أيضا سکب إلى خمر 


— WV - 

ذ_كتب إله إن أحوا فذذها منم دده عل جم قال مالك عى ردها إلى ففرا ) لای ) وقد أخيرنا 
"اد عينة عن ار ھر ی عن اسا م e‏ يوْحْدْ فى الفرس شاتين أو عشرة أو عشرين درهما , 
فمات لاشافعى فإنا قول لوخد فى الل صدقة لأن النى ف الله علنه يه وسلم قال لر س على امس فى عبذه ولا:فرسه 
صدقة » ( فالا نانی) فقد رويتم وروی غب رک عن عمر هذا فإن کنتم ت رکتموه ىء روتموه عن النىصلى الله 
عله وس لة فبكذا فاصنعوا فىكل من روى عن أحد شيئا حالف ماجاء عن اانى صلى الله عليه وسلم فيه وأنم 
لتخالفون ماجاء عن النى صلى ال 1 وسل فما هو أبين من هذا وتعملون فيه بان الرجل م نأصحابه لايقول قولا 
.مخالفه وتقولون لاءنى على الرجل من أصحابه قوله ثم يا'لى موطع آخر فختاف كلامج ولو شاء رجل قاك : قال 
النى صلى الله عليه وسم ليس على مسلم فى عبده وفرسه صدقة إذا كان فرسه مربوطا له مطية فما خيل تتناتج فنا خذ 
منها م | أخذ عمر بن الخطاب فقد ذهب هدا المذهب بعض المفتين ولو ذهبتم هذا المذهب لكان له وحه محتمل فإن 
ل تقولوا ورتم إلى اتباع ماجاء عن الي ی صلی الله عليه وسلم جملةوجءلة كل شىء عليه فبكذا فاصنعوا فى کل شی 

ولا تلف أقاو,ا-م إن شاء الله . 


باب فى الصلاة 


) الاق ) أخيرنا مالك عن ھی ن سورد عن عمد بن إبراهيم التبهى عن ألى سامة بن عيد اأر ج 
أن عمر بن الخطاب صلى بالناس المغرب فل يقرأ فيها فلما انصرف قبل لهماقرأت قالفكيف كان ال ركوع والسجود 
قالوا حسنا قال فلا باس » قلت للشافعى فإنا ثقول من نسىالقراءة فىالصلاة أعاد الصلاة ولا تحزى* صلاة إلابقراءة 
8 ت 7 . . 3 7 
قال قود روم هدا عن عدر وصلا ,4 بالمباجر بن والانصار قز عمام أنه 1" ار إذا كان ال ركوع واأسجود ج ا سا 
ولا دون عنه شيثا أحرى أن کون إجاعا منه ومن المباجربن والأنصار عليه عادة من هذا إذا کان عم الصلاة 
ظاهرا فكيف خالفتموه فإن کنتم إعا ذهبتم إلى أن النى صلى الله عليه و سل قال رر لاصلاة إلا بقراءة » فينيغى أن 
تذهبوا فى كل شىء هذا المذهب فإذا جاء شىء عن النى صلی الله عليه وس لم تدعوه لثى* إن خالفه غير هكم قلتمهبنا 
وهذا موطع لک فيه شهود لآأنه شمهة لو ذهيام إلنه باأن تھولوا لاصلاة إلا شراءة أن كان ذاكرا والنسيان موضوع 
كا أن نسيان الكلام عندكم موضوع فى الصلاة فإذا أمكنكم أن تقولوا هذا فى ا'صلاة فلم تقولوه وصرتم إلى جملة 
ماروى عن النى ذلى الله عليه وسلم ورکم مارويم عن »ر ومن حلفه من المياحرين والانصار a‏ حديث 
النى صل الله عليه وسل؟ فكيف لم تصنعوا هذا فما جاء عن رسول الله صلى الله عليه وسل منصوصا بينا لامحتمل ماخالفه 
مثل ما احتمل هذا من التأويل بالنسان ؟.. 


باب فى قتل الدواب التى 2 فیا ف الج 


سألت ١١‏ شافعى عن قتل القراد والحامة. فى الإحرام. فقال لابأس تله ولا فدية افونا شدى الحرم ماقتل .ما 


بؤكل مه فقلتله ما الحجة فيه؟فقال أخبرنا مالك عن نحى بن سعيد عن حمذ بن إبراهم : بنالحرث التمنمى عن ر ببعة 
اين عبد الله أنه رأى مر يرد بعيرا له فىطين بالسقيا فقلت للشافعى فإن صاحبنا قول لایع الحرام قرادا ولاحاءة 
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و محتج بان ابن عم ركره أن بزع الحرم قراداً أو حادة من بعير قال وكيف تركتم قول عمر وهو يوافق السنة 
0 ابن عدر ومع عدر ابن عباس وغاره؟ فإن كنم ذهيم إلى التقليد فاعمر که من الإسلام وإضل عامه وممعة 
ابن عباس وموافقة السنة أولى أن تقلدوه ( قال ) وقد تتركون قول ابن عمر ارأی Î‏ وارأى غير ابن عمر فإذا 
ركم ها روى عن النى صلی له عاية وسل من طيب الحرم لفول عور وت ركتم على عدر تقر د البعير لقول ابن عمر 
وعلى ابنعءر فما لامحصی‌ارآی a‏ فالعم إل عند أنفسع صار فلا تتبعون منه إلاماشْتنم ولا تقبلون إلا اهوم 
وهذا لابحوز عند أحد من أهل العم فإذا زعمتم أن ابن عمر مخالف عمر فى هذا وغيره فكيف زعم أن الفقماء 
بالدينة لامحتلفون وأننم روون عم الاختلاف وغيرك يرويه عم فى أكثر خاص اافقه ( )لل لتاق ) أحبرنا 
مالك عن نافع عن ابن عمر قال لاءصدرن أحد من الحاج حت بطوف بالبيت فإن آخر النسك الطواف بالبيت قال 
مااث وذلك فم نرى - واله اع لقول الله حل ثناؤه « ثم محلا إلى البيت العتيق » محل الشعائر وانقضاؤها إلى 
المت العتيق ( 18 ف افق ( رحهه ألله تعالى أخيرنا مالك عن جى بن سعيد أن عدر بن الخطاب رد رحلا من 
مر الظهران ۾ کن ودع الت ) قال ( وقال مالك من جهل أن كون آخر عهده الطواف بالبدت لم يكن عليه شىء 
إلا أن يكون قريبا فيرجع فلا أنتم عذرعوه بالجبالة فلا رد ونه من قريب ولابعيد ولا أنتم اتبعتم قول عمر وماتاول 
عا دن القرآن أن الوداع من اسک دعل عليه دما وهو قول ابن عاس » دن ہی دن که شیا فليهرق دما ع«( 
وهو يقول فى مواضع كثيرة بقول ابن عاس وحده ا ٠ن‏ سی دن که شیا فليورق دما ( شم E‏ 4 حيث شنم 


وتدعونه ومعه عمر وما تأولام من القرآن ٠‏ 
باب ماحاء فى الصزد 


سألث الشافعى عمن قتل من الصيد شيا وهو حرم فقال من قتل من دواب الصيد شيا جزاء بثله من النعم 
لأن الله تبارك وتعالى يقول « فجزاء مثل ماقتل من النعم » وااثل لايكون إلا لدواب الصيد فأما الطير فلا مةل له 
ومثله قيمته إلا أن فى حمام مكة اتباعا للاثار شاة ( فال نإف ) رحمه اث تعالى أخبرنا مالك أن أبا الزبير حدثه 
عن جابر بن عبد الله أن عمر بن الخطاب قذى فى الضبع كش وف الغزال بعنز وفى الأرنب بعناق وف الير بوع 
حفرة فقات الاشافعى فإنا مخالف ماروينا عن عمر فى الأرنب والبربوع فقول لايفديان محفرة ولا بعناق 
( فالالةنافى ) هذا الجبل البين وحَلاف كتاب الله عندنا وأمر عمر وأمر عمان بن عفان وابن مسعود وم أعل 
عماتى كتاب اله e‏ مع أنه ليس فى تنزيل الكتاب شىء محتاج إلى تأويل لأن الله جل ثناؤه إذ 2 فى "صيد ٠”‏ 
عثله من النعم فليس يعدم امل أبدا لاله مثل من النعم أن بنظر إلى الصيد إذا قتل بأ النعم كان أفرب بها شهها 
فى البدن فدى به وهذا إذا كان كذا فدى الكبير بالكبير والصغير بالصغير أو يكو 5 الثل القمة کا قال بعض 
المشرقبين وقول لا القيمة ولا المثل من البدن بل هو خارج منهما مع خروجه ما وصفا من الآثار وتزعمون 

٠‏ فى كل ما كان فه ثنية فصاعدا أنه مثل النعم فترفعون و مفضو ن فإذا جاء مادون ثنية قلتم مثل من القيمة وهذا 
.. قول لايقبل من أحد لو لم حالف الآثار فكيف وقد خالفما وكل مافدى فإعا القدر قيمته والقيمة تكون قللة 
وكثيرة وأقاويلم فيها متناقضة فنكيف جاوز الثنية التى جوز ضحية فى البقرة فتفد.ها ويكون يصيد صيدا صغيرا 
دون الثنية فلا تفديه بصغير دؤن الثنية ( الال افق ) فتصيرون إلى قول عمر فى النهى عن الطيب قبل الإحرام. 
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1ك 
وتتركون ف 4 ماروى :عن النى صبى ان عله 5 وتصيرون إلى ترك قوله فى كثير وتدعون لقوله ماوصنت بن 
سان تروو اما عن !انی صلی الله علية به وسم تخالفون عمر ولا حالف لهم نأصحاب النى صلی الله عليه وسل ولاالتابمين 
بل معه من أصحاب النى صلى الله عليه وسل عمان وابن مسءود ومن التابعين عطاء وأصحاه ( لاف ) وقد 
جہدت أن أ جد أحدا مبرى إلى أى د ثىء ذهبتم فى رك مارويتم عن عمر فى الج :وع والأرنب فا وجدت ٠‏ 
أحدا بزيدى على أن ابن عمر قال الضحايا والبدن الثنى فا فوقه ( )تاين ) وأتم أيضا مخالفون فى هذا لأن 
قول ابن عمر لا يعدو أن يكون لا بز من الضحايا والبدن إلا النى فا فوقه فإن كان هذا فأنتم جيزون الجذعة 
ع الضأن ضحة وإنكان قول ابن عمر أن الثنى. مافوقه وفاء ولا ع ذلك مادونه أن يكون ضحة. فقد تأولتم 
لوك امن قي عل عن وكية و الى ) وقد أخطأ من جل الصيد من 
معنى الضحايا والبدن سبيل ماحد ا من دزف له ھا لوم عون لايد أذ كيه اضعف مذهيي به 
وحروجه من معنى القرآن والأثر عن عمر وعمّان وابن مسعود وااقماس والعقول ثم تناقضه فإن قال قال فدزاء 
الصد ضحايا قلنا معاذ الله أن يكون ضحايا جزاء الصيد بدل من الصد(2١؟‏ والبدل يكون منه ما يكون بقرة مثله 
فأرفع وأخفض منها كرة والتعرتين وذلك أن من جزاء الصيد ما کون تمرة ومنه ما کون س ومنه ما کون 
بين ذلك فإن قال قائل فا فرق بين جزاء الصيد والضحايا و البدن قبل أرأيت الضحايا أيكون على أحد فما أ كثر 
من شاة؟ فإن قال لا قبل أفرأيت البدن أليست تطوعا أو نذرا أو شيئا وجب بإفساد حب ؟فإن قال بلى قبل أفرأيت 
جزاء الصيد أليس إنما هو غرم وغرمه من قله بأنه حرم القتل فى تلك الخال وحم اله به عليه هديا بالغ اللكعبة 
لسا كين الحاضرى السكعبة؟فإن قال بلى : قبل فك تحدم لمالك الصيد على رجل لوقتله بالبدنمنه؟ فإن قال نعم قيل 
فإذا قتل نعامة كانتفيها بدنة ة أوشرة وحش كانت فا شاة فإن قال نعم قبل أفترى هذا >الأضا- ی أو كالهدىانتطوع 
أو البدن أو إفساد الحج فإن قال قد يفيرقان قيل أليس إذا أصيبت نعامة كانت فما بدنة لأأمها اقرب الأشياء من 
الثل وكذلك البقر والغزال ؛فإن قال نعم قيل فإذا كان هذا بدلا شىء أتاف فكان على أن أغرم 1 1 من الضحية 
فيه لم لايسكونلى أن أعطىدون الضحية فيه وأنت قد تحمل ذلك لىفتجءل فى الجرادة كرة؟ ( ول2 )إو ) فإن قال 
فإعا أجعل علك القيمة إذا كانت القمة دون ما کون ضدية قيل فن قاللك إن شا يكون بدلا من شىء فتجسل على. 
منقتله المثلما كان ضحرة فأعلى ولا حعلالضحة يزى.فماقتلمنه ماهو أعلى منها وإذا كان شىء دونااضحية لم تطر حه 
عن بل تجعله على مثل من الثمن لأنه لانجوز منحية فهو فقولك ليس من معان الشسايا'فإن قال اجوز أن يكون 
هذا ناقصا وضحية؟قيل نعم فكا يجوز أن يكون رة وقبضة من طعام ودرهم ودرهمان .هديا ولو لم جز كنت قد 
أخطات إذ زعمت أنه إذا أصبت صدا مريضا أو أعور أو منقوصا قوم على فى مثل تلك الحال ناقصا ول تقل .قوم 
على وافا شات المد الصغير مرة نالإنسان الحر يقتل منقوصا فكون فيه دية تامة وزعمّت أخرى أنه إذا قوم الصيد 
المقتول قومه منقوصا وهذا قول تلف إن کان ا على الإنسان الحر فلا 0 بين قيمته منقوصا وصغيرا. وكبيرا .3 
لأن الإنسان يقتل مريضا ومنقوصا كبيثته صحيحا وافرا وإن كان قاسا على المال .تاف فقومه بالحال التق أتلف 
فيها لاخيرها ( ولاخ نانق )د حم الله تعالى فإن قال مامعنى قو ل اق وعدا قلت دى خفن شاك من مالك إلى 


)١(‏ قوله : والبدل يكون الخ eT eg‏ آمل ار وان ا رن كه 
اق ا إلى ر و ع ودات ا . کته مصححه . ش ۰ 


حاو اد 
من أمرت بفصله إليه كالمدية مخرجبا من مالك إلى غيرك فقع اسم الهدى على كرة وبعيز وما يينهما من كل مر 
وما" كول بقع عليه اسم المدية على ماقل وكثر فإن قال أفيجوز أن تذبح صغيرة من الغنم فتصدق مها؟قلت نعم کا 
محوز أن تتصدق بتمرة والحدى غير الضحة والضحية غير المدى المدى بدل والبدل يوم مقام ماأتلف وااضحية 
ليست بدلا من ثىء. ( ولل ]فى ) وقد قال هذا مع عمر بن الخطاب عمْان بن عفان وابن مسعود وغيرجما 
فخالفتم إلى غير قول آخر مثلهم ولا من سلف من الأئمة علمته ( الال فى ) أخبرنا سفيان عن عبد السكريم 
الجزرى عن أف عبيدة بن عبد الله بن مسعود أن محرما ألقى جوالقا قائصاب يربوعا فقتله فقضى فيه ابن مسعود 
جذرة مجفرة ( فال :افق ) أخرنا ابن عيينة عن ابن أف حح عن مجاهد أن ابن مسعود حكم فى اليربوع 
بحفرة أو جفرة ( )الغ ةفق ) أخيرنا سفيان عن مطرف عن أب السفر أن عمْان قضى فى آم حبين لان ٠ن‏ 
الم ( فالا انی ) أخبرنا سفيان عن مخارق عن طارق قال <رجنا حججا فاوط رجل منا يقال له أريد طبا 
ففزر ظهره فقدمنا علىعمر فسا له أريد فقال عمر : احكم فيه فقال : أنت خير منى ‏ ياأمير المؤمنين ‏ وأعلم فقال 
له عمر : إعا أمرتك أن ج فيه ولم آمرك ا فقال أريد أرى فيه جديا قد جمع الماء والشجر فقال 
عمر فذاك فيه ( فال ل2 فى ) لاأعلم مذهبا أضءف من ٠ذهبكم‏ روم عن عمر تؤجل امرأة المفقود ثم تعتد عدة 
الوفاة وتتسكح وروی الشرقيون عن على لتصير حق , ا بقن موته وجعل الله عدة الوفاة على المرأة يتوفى عنما 
زو جما فقال اللعرقيون .لايحوز أن تعتد عدة الوفاةإلا من حعل الله ذلك علمها ولم يحعل الله ذلك إلا على الى توفى 
عنها زوحها يقينافقلئم عمرأعلٍ من یکتاب اله فإذا قبل لي وعلى عالم بكتابالله وأنتم لاتقسمون مالالمفقودعلىورثته 
ولا کون عليه محم الوفاة حتى تعدوا أنه مات ببينة تقوم على موته فكيف حكدتم عليه حك .الوفاة فى امرأته 
فقط؛ قلام لا تقال لما روى عن عمر ؟ ولا كيف؟ ولايتأول معه القرآن ثم وجدتمعمر بقول ف الصيد بمعنى كتاب الله 
ومع تمر عمْان وابن مسعود وعطاء وغيرحم فخالفتمو م لا حالف لمم من الناس إلا أقسم لقول متناقض ضعيف 
واقه المستعان ( الل ةفق ) رجه الله تعالى أخبرنا مسلم بن خالد عن ابن جريج عن عطاء أنه قال من أصاب 
ولد ظى صغيرا فداه بولك شاة مثله وإن أصاب صيدا أعور فداه بأعور مثله أو منقوصا فداه منقوص مثله أو مريضاً 
فداه بمريض وأحب إلى لو فداه بواف ( إل ]فى ) أخبرنا مالك عن عبد الملك بن قربر عن محمد بن سيرين 
أن رجلا جاء إلى عمر بن الخطاب فقال إلى أجريت أنا وصاحى فرسين استبق إلى ثغرة ثنية فأصبنا ظبيا وحن 
محرمان اذا تزى؟ فقال عمر لرجل إلى جنه تعال محم ا وأنت فحك عله يبعز وذكر فى الحديث أن عمر قال هذا 
عبد الر حمن بن عوف ( فالل لاف ) أخبرنا الثقنى عن أبوب عن ابن سيرين عن شريح أنه قال لو كان معى 
حا لحسكنت ف الثعلب بمجدى قلت للشافعى فإن صاحبنا يقول : إن الرجلين إذا أصابا ظبياً حَم عليهما بعنزين 
وهذا تقول . ( )انى ) وهذا خلاف قول عمر وعبد الرحمن بن عوف فى روايتم ا 
فى رواية غير إلى قول غير أحد من أصحاب النى صلى الله علنه وسل فإذا جاز كم أن وم فكيف مملون 
قول الواحد مم حجة على السنة ولا حعلونه حجة على ا ؟ قال ثم ثم أردتم أن تقسوا فاخطانم القاس فلو لم 
تسكونوا خالفتم أحدا كتترقد أخطأتم القياس قستم بالرجلين يقتلان النفس فكون عل ىكل واحد منهما كفارة عتق 
رقبة وف النفس شيئان أحدهما بدل والبدل كالثمن: وهو الدية فى الحر والثمن فى العبد والأبدال لابزاد فيها عندنا 
وعندك لو أن مائة رجل قتلوا رجلا حرا أو عبد لم يغرموا إلا دية أو قبمة فإن قال قائل فالظى يقتل بالقيمة 
والدية أشبه أم الكفارة قبل بالفيمة والدية. فإن قال ومن أين ؟ قل تفدى النعامة ببدنة والجرادة بتمرة وهذا مثل 


!ع - 
قيمة العبد المرتفع والمنخفض والكفارة شىء لايزاد فيها ولاينقص منها إن كان طعاما أو كسوة أو عتقا وقول شمر 
وعيد الر من معنىااقرآن لان ال حل ناوه قول 2 فجزاء مل ماقتل هئ النعم «( فحمصل فه المثل شن حمل فه مثلين ١‏ 
فقد خالفه قول ‏ الله وال أعلم ‏ ثم لا عتنعرن من رد قول عمر ارأی اسع ومعه عبد ال رمن بن عوف 
) فالا انق ( أخيرنا رمسم بن الك عن ابن جر عن عطاء فى نفر أصاءوا صدا قال علهم كلهم جزاء واحد ش 
( انناف ) أخبرنا الثقة عن حماد بن سامة عن عار مولى بنى هاشم قال سثل ابن عباس عن نفر أصابوا صيدا , 
قال علمهم جزاء قل على كل واحد متهم دزاء ؟قال إنه لغرر 3 بل علج كلسم جزاء واحد 0 والله اع ٠.‏ 
باب الأمان لأهل دار الحرب 
( فالالةنافق ) رحمة الله تعالى أخيرنا مالك أنه بلغه أن عمر الخطاب كتب إلى عامل جيش كان بعثه أنه 

باغنى أن الر جل من يطلب الملج حق إذا أسند فى الجبل وامتنع قال له الرجل مترس بقول لا مخف فإذا أدركه قتله 
وإلى والذى نفسى بده لايباغنى أنأحدا فعل ذلك إلاضربت عنقه قال مالك وليس هذا بالأءرالجتمع عليه ولايقتل به 
۰ فقلت للشافعى فإنا نقول قول مالك ( فال انى ) قد خالفم مار وتم عن عمر ولم ترووا عن أحد من أصحاب 

النى صلى الله عليه وسل خلافه عامناه وأما قوله ليس هذا بالأمر ا جتمع عله فلس فى مثل هذا اجماع وهو لايروى 
شيئا مخالفه ولايوافقه فأبن الإجاع فما لارواية فبه؟ فإن كان ذهب إلى أناانى صلىالله عليه وسل قال « لايقتل مسلم 
بكافر ووهذا کافر ازمه إذا جاء شیء عن النى صلى الله عليه وسل أن يترك كل ماخالفه أما أن بترك ماجاء عن النى 
صلى الله عليه وسلم مرة وبلزمه أخرى فبذا لا يجوز لأحد . 

باب ماروى مالك عن عثهان بن عفان وخالفه فى مير الحرم وچ 

سال الشافعى أعمر الحرم وجپه ؟ فقال نعم ولا حمر رأسه وسألته عن الحرم ,ص طاد دن أحله الصيد قال 
لايأ كله فإن أ كله فقد أساء ولا فدية عليه فقلت وما الحجة ؟ فقال أخبرنا مالك عن عبد الله بن ألى بكر عن عبد الله 
ابن عامر بن ر ببعة قال رايت عمّان بن عفان بالعرج فى بوم صائف وهو حرم وقد غطى وجه بقطيفة أرجوان ثم 
أنى بلحم صيد فقال لأأصحابه كلو افقالوا ألا تأ كل أنت؟ قال إفىاست كييتتتم إا صبدمن أجلى فقلت إنا نكره محمير الوجه 
لامدرم وبکر هةصاحنا وبر ویفه عن | بن عم رأ ندقال مافوق الذقن من الر أس فلا مره الحرم ) فالا افق ( رحمه الله 
تهالى أخرنا سفيان عن عبد ار حمن بن القاسم عن أبيه أن نان بن عفان وزد .بن ات ومروانكانوا حمرون 


7# 


رجوهيم وم حرمون فإن كنت ذهبت إلى أن عمان وابن عمر اختلفا فى خمير الوجه فكيف أخذت بقول 
ابنعمر دون قول عمان ومع عمان زيد ابن ثابت ومروان وماهو قوی من هذا كله ؟ قات وماهو؟ قال أمر النى 
صلى الله عليه وسل بعت مات رما أن يكشف عن رأسه دون وجه ولا يقرب طيبا ويكفن فى ثوبه اللذين 
دأت فيهما فدات السنة على أن حرم حمر وجه وعئان وزيد رجلان وابن عمر واحد ومعبما مروان فكان. 
مى عندك أن يكون هذا أشبه بالعمل وبدلالة السنة وعّان الخليفة وزيد ثم مروان يعدهما وقد اختلف عمان 
ذابن عمرفىالعبد باع وبتبرأ صاعبه من الب فى عثمان على ابن عمر أن حاف ما كان به داء علمه وقد رأىابنعمر 
أن التبرؤ يبرئه ما عل لم بعلم فاخترت قول ابن عمر وسمءت من أصحابك من قول عثان اللي فة( عن نصاه. 


بين المهاجرين والأنصار كأنه قول عامتهم وقوله بهذا كله أولى أن يتبع من ابن عمر فعان إذ كان معه ما وصفت ٠‏ 


. كذا فى النسخة بدون نقط ولعله حرف وأصله قد قضاه بين الخ وعرر . كتبه مصححه‎ )١( 
(~1) ظ‎ 


ب 
ف القن شرم و من دلالة السنة ومن قول زيد ومروان أولى أن يصار إلى قوله مع أنه قول عامة المفتين 
بالبلدان ‏ فقلت للشافعى فإنا تقول مافوق الذقن من الرأس قال الشافعى ينيغى أن يكون من شأنك الصمت حين 
تسمع كلام الناس حتى تعرف منه فإنى أراك تكثر أن تكلم بغبر رويةفقلت وما ذلك؟فقال وما تعنى بقولك ومافوق 
الذقن من الر أن 9 أتعنى أن حکه - الرأس فى الإحرام ؟ فقلت نعم فقال أفتخمر المرأة الحرمة مافوق ذقلها فإن 
للمحرمة أن مخمر رأسها فقلت لا قال أفيجب على الرجل إذا لبد رأسه حلقه أو تقصيره ؛ فقلت نعم قال أفيجب عليه 
أن بِأَحْذ من شعر مافو ق الذقن من وجمه؟ فقلت لا فقال لىالشافعى وفرق اله بين حي الوجه والرأس فقال اغساوا 
وجوه فعامنا أن الوجه مادون اارأس وأن الذقن من الوجه وقال « امسحوا se‏ 6 فكان الرأس غير الوجه 
فقلت نعم قال وقولك لا كراهة لتخمير الوجه يكاله ولا إباحة حميره بكاله أنه مجب على من وضع نفسه معاما أن 
يبدأ فيعرف مايقول قبل أن يقوله ولا ينطق عا لايعلم وهذه سيل لاأراك تعرفها فاتق الله وأمسك عن أن تقول 
بغر عل وم أر من أدب من ذهب مذهبك إلا أن يقول القول ثم ,صمت وذلك أنه « قال فما نرى عر أنه لا,يصنع 
شيا عناظرة غيره إلا عا أن صمت أمثل به * قلت للشافعى فمن أبن قلت أى صد صيد من أجل محرم فأ كل منه 
ل غرم فيه؟فقال لأن الله جل ثناؤه إنما أوجب غرمه على ٠ن‏ قتله فقال عز وجل « ومنقتله منكم متعمدا فجزاء مثل 
ماقتل من انعم »فما كان القتل غير حرم لم يكن على الحرم فما جنى غيره فدية "كا لو قتل من أجله مساها لم يكن على 


1 المقتول من أجله عقل ولا كفارة ولا قود فإن الله قضى أن لانزر وازرة وزر أخرى قال ولا كان الصيد مقتولا 


فا مسك الحرم عن أ کله و*ن أحله صد ل يكن عليه فيه قدية بأن صد من أجله جز أن ن صدا مقتو لا لا قدبة 


. فيه حين قتل ويأ کله بشمر لافدية عليهم فإذا أ كله واحد فداه وإا تقطع الفدية فيه بالقتل فإذا كان القتل ولا فدية 


لم جز أن تكون فدية لأنه لم حدث بعدها قتلا يوجب فدية قلت إن الأ كل غير جائز للمحرم وإا أمرته. بالفدية 


لذلك قال وكذلك لاوز للمدرم أ كل متة ولا شرب حر ولا ګرم ولا قدية عليه فى ثىء من هذا وهو آ ثم 


. بالأكل والفدية فى الصيد إا تسكون بالفتل :* فقات للشافعى فمل خالفك فى هذا غيرنا ؟ فقال ماعامت أحدا غك 


زعم أن من أ كل لحم صد صيد من أجله فداه بلعلمت أن من ا مشر قان من قال له أن بأ كله لأنه مال لغيره أطعمه 
إباه ولولا اتباع الحديث فيه لكان القول عندنا قوله ولكنه خالف الحديث فخالفناه فإن كانت لنا عليه حجة حلاف 
بعض الحديث فهى انا عليك مخلافك بعضه وهو يعرف مايقول وإن زل عندنا ولستم والله يعافينا وإيا كم تعرفون 
ا ما تقولون أرأيت لو أن رجلا أعطى رجلا سلاحا ليقوبه على قتل حر أو عبد فقتله المعطى. كان على المعطى 
عقل أو قود ؟ قال لا ولكنه مسىء آ ثم بتقوية القاتل قلت وكذلك لوقتله ولا عل له مجناية على قتله ورضيه قال نعم 
) فالا نای ) رمه اه أفلا ترى هذا أولى أن يكون عله عقل أو قود أو كفارة من قتل من أجله صد لابعلية 
8 كله؟ فإذا قلت إ عا جعل ااعقل والقود بالقتلفمذا غير قاتل ( فالغ )فى ) أخبرنا مالكأن أبا أيوب الأنصارى 
قال كان الرجل ,ضحى بالشاة الواحدة عنه وعن أهله ثم تباهى الناس فصارت مباهاة . 
باب ماجاء فى خلاف عائشة فى لفو اليمين . < 
فقلت للشافعى مالغو اليمين ؟ قال الله أعلم أما الذى نذهب إليه فمو ماقالت عائشة ( فلل افق ) أخيرنا 
مالك عن هشام بن عروة عن أبه عن عائشة أنها قالت لعو اليمين قول الإنسان لا والله وبلى وال » فقلت | 
للشافعى وما الحجة فما قلت ؟ قال الله أعل أللغو فى لسان العرب الكلام غير المعقود عليه وجماع اللغو يكون الحطاً 


ش ا علا ا 1 
( لای ) فخالفتوه وزعمتم أن اللغز حلف الإنسان على التىء نستيقن أنه كا حلف عله ثم يوجد على 

خلافه ( لاله :)فى ) وهذا ضد اللغو هذا هو الإثبات فى اليمين يقصدها محلف لايفءله عنعه السب لقول الله ٠‏ 
٠‏ تبارك وتعالى«واكن بؤاخذ عا عقدتم الأعان »ماعقدتم ماعقدتم به عقد الأعان عليه ولو احتملالاسان ماذهبتم 
إله مامنع احمّاله ماذهيت إله عائشة وكانت أولى أن تقبسع منكم لأا أعم باللسأن م: سكم مع علا بالفقه 


) فال“ انى )أخرنا مالك عن : ھی نن سود عن القاسم بن محمد عن ٠‏ عائشة التشهد قال فخالفتموها فه إلى 
قول عر . 1 


باب فى بيع المدير 

1 نای ) أخبرنا مالك عن ن أفى ال ارجال محمد بن عبد ال رمن عن أمه عمرة أن عائشة درت جارية 
لما فسحرتها فاعترقت بالسحر رت ما عائشة أن تباع من الأعراب تمن سىء ماكتما فببعت قال فخالفتموها ٠‏ 

فقلتم لاباع مدبر ولا »دبرة وحن تقول بقول عائشة وغرها . 3 ْ 
) باب ما جاء فى لبش الحز ) 

فقلت للشافعى فا تقول فى لس الخر ؟ قال لابا س :به إلا أن بدعه رجل لا خذ با"قصد منة فا ما لأن لبس از ' 
حرام فلا ( نالل فی ) رحمه الله أخبرنا مالك عن هشام عن أيه عن عائشة آنا كست عبد الله بن الزبير 
مطرف <ز كانت تلسه ( فالالع :انق )د رونا أن القاسم دخل علا فى غداة باردة وعله مطرف ط فا لقاه 
عليها فلم تنكره » فقلت للشافعى فإنا نسكره لبس از فقال أو مارويتم هذا عن عائشة ؛ فقلت بلى فقال لأى شىء 
خالفتموها ومعها بر لایرون به باأسا فلم بزل التقاسم يلبسه حت بسع فىميرائه فما بلغنا فإذا شثتم جعلتم قول !اقام 
ححة وإذا شنم تركتم ذلك على عائشة والقاسم ومن شئتم وان المستعان . ش 
باب خلاف ابن عباس فى البيوع ظ 

( اشناق ) أخبرنا مالك بن أنس عن می بن سعيد عن القاسم بن محمد قال معت ابن عباس ورجل 
إسالله عن رجل ساف فى سبائب فا راد أن یما فقال ابن عباس تلك الورق بالورق وكره ذلك قال نالك وذلك 
فما نرى لأنه أراد بيعها من صاحبه الذى اشتراها منه با كثر من الثمن الذى ابتاعها به ولو باعها من غير الذى 
اشتراها منه لم يكن بیعه باأس وقلتم به ولیس هذا قول ابن عباس ولا تاأويل حديث ( )لاف ) ره الله 
تعالى أخبرنا ضفيان عن عمرو بن دينار عن طاوس عن ابن عباس قال أما الذى نهى عنه رسول الله صلی الله عليه 
وسل فبو الطغام أن يباع حت يقيض قال ابن عباس برأيه ولا أحدب كل شىء إلا مثله ( الل انی ) وبقول 
ابن عباس ناخد لأنه إذا باع شيئا اشتراه قبل أن .قبضه فقد باع مضمونا له غلى غيره وأصل البيع لم ,برأ إليه منه 
وأكل ربج طلم يضمن وخالفتموه فاأجزتم. بيع مالم بقبض سوى الطعام من غير صاحبه الذى اتبع به 
( پاللاش ی ) رحمه الله ولا أعل بين صاحبه الذى ابتيع منه وغيره فرقا لن لم يكن ذلك فبل الحجة عليه إلا . 
أن يقال مخرج قول النى صلی الله عليهوسام عام فلا يصلح أن يكون خاصا كيف نهى عنه ابنعباس وأنتم لاتروون 
خلاف هذا عن أحد عاءته وعن ابن عباس أن امرأة جعلت على نفسها مشا إلىمسجد قباء ات قبل أن تقضى فا مز 


ابنتها أن نمی عنها . 


۰ خدج : 
فقلت للشافعى فإنا نقول لاعشى أحد عن أحد ( پالاق ) أحسب ابن عباس إعا ذهب الان المثى إلى اء 
نسك فأمرها أن تنسك عنها وكف خالفتموه ely‏ رويتم عن أحد أصحاب النى صلى الله عليه وسلم خلافه ٠‏ 


الب 


( نای ) رھ الله تعالی أخبرنا مالك عن أنى الزیر عن عطاء بن أفى رباح عن ابن عباس أنه سئل 
عن رجل وقع على أهله وهو عخرم وهو بنى قبل أن يفيض فأمره أن ينحر بدنة ( للت افق ) وبهذا نأخذ قال 
مالك عليه عمرة وبدنة وحبة تامة ورواه عن ريعة فترك قول ابن عباس حبر ريعة ورواه عن ثور بن يزيد عن 
عكرمة بظنه عن ابن عباس ( لای ) وهو سىء الول فى عكرمة لابرى لأحد أن يقبل حديئه وهو يروى 
سفيان عن عطاء عن ابن عباس خلافه وعطاء ثقة عنده وعند الناس قال والعجب له أن يقول فى عكرمة ما يقول ثم 
محتاج إلى شیء من عامه بوافق قوله وسميه مرة وبروى عنه ظنا ويسكت عنه مرة فيرو عن ثور بن لزيد عن 
ابن عباس فى الرضاع وذبائح. نصارى العرب وغيره وسكت عن عكرمة وإنما حدث به ثور عن عكرمة وهذا من ٠‏ 
من الأمور التى ينبغى لأهل العم أن يتحفظوا.منها فيأخذ بقول ابن عباس من سی من نسكه شيئا أو رکه فلمهرق دما 
فقيس عليه ماشاء الله من الكثرة ورترك قوله فى غير هذا منصوصا لبر معنى هل رىء أحد قط تم حجة يعمل فى 
الحج بشىء مالا بنبغى له فقضاه بعمرة فكيف تمر عنده وهو فى بقية من حجه ؟ فإن قلم تعمره بعد المج فكيف 
بکون حج قد خرج منه كله وقضى عنه حجة الإسلام وقد خرج من إحرامه فى المج ثم نقول أحرم بعمرة عن حج 
ما عام تأحدا من مفق الأمصار قال هذا قبل ربعة إلا ماروى عن عكرمة . وهذا منقولر بعةعنا الله عنا وأعنه من 
مرب من أفطر بوما من رمضان قضى بائنى عثشر وما ومن قبل امرأته وهو صاتم اعتكف ثلاثة أيام وما أشبه 
1 هذا من أقاويل كان يقولما قال والمجب لك وأنتم لانستوحشون من النرك على ريعة ماهو أحسن من هذا نكيف 

تتبعونه فيه . ١‏ 
باب خلاف زيد بن ا بت فى الطلاق ۰ 

سألتالشافعىعن الرجل علاك امرأته أمرها فتطلق نفسها ثلاثافقالالقولقولالزوح فإن قال إا ملكتها أمرها 
فى واحدة لا فى ثلاث كان القول قوله وهى واحدة وهو أحق بها فقات له ما الحجة فى ذلك ؟ قال أخبرنا مالك عن 
سے ن سلبان إن ريد بق #أنتاعن حارج بن رید بن امت أنه آنه ابه کان جالسا نه ويد بن تات فاا 
محمد بن ای عنيق وعناه اتان فقال له زيد ماشأنك ؟ فقالملكت امرأتى أمرهاففارقتنى فقال له زيد اريمها إن 
شئت فإعا هى واحدة وأنت أحق ما » فقا تللشافعى فإنا نقول هى ثلاث إلا أن يناكرها وروى شبيها بذلكعن ابن 
مر ومروان بن ا ( فافع ) ماأراى تبالون من خالفتم فإن ذهبتم إلى قول ابن عمر ومروان دون 
قول زيد فبأى وجه ذهبتم إليه فمل يعدو المملك امرأته أمرها إذا طلقت نفسها ثلاثا أن يكون أصل التمليك 
إخراج جميع مافى بده من طلاقها إليها فإذا طلقت نفسها لزمه ولم تنفعه مناكرتها أولا يكون إخراج جميعه فيكون 
محتملا لإخراج ايع والبعض فيكون القول قوله فيه وإذا كان القول قول الزوج فلو ملكما واحدة فطلقت نفسها 
ثلاثا لم يكن لما أن تطلق إلا واحدة وأسمعم إذا اخترتم ‏ والله يغفر لنا ولك لاتعرفون كيف.موضع الاختبار وما 
موضع المناكرة فبه إلا ماوصفت ٠‏ والله أعلم . 


س 00000 
باب فى عين الأعور 

) تانق . رحمه الله تعالى. أخيرنا مالك عن جى بن سعيد عن كير بن الأشج عن ن سلمان بن إسار أن 
زيد بن ثابت قضى فى السين القائمة إذا أطفئت أو قال محقت عائة دينار قال مالك ليس بهذا العمل ما و مها الاجتهاد 
لاد مؤقت ( الى ) أخبرنا مالك أن أنس بن مالك كبر حتى لابقدر على الصيام فكان يفتدى وخالفه 
مالك فقال ليس عليه بواجب ( مالغ :]فى ) أخيرنا مالك عن ريعة عن ألى بكر بن حزم أنه كان يصلى فى 
قيص فقلت إنا نكره هذا فقا لكي ف كرهتم ما استحب أبو بكر ( الال :)فى ) أخبرنا مالك عن ريعة أن 
القاسم يعنى ابن محمد كان بيع عر حائطه ويستثنى منه ( وإلالة انق ) أخبرنا مالك عن ابی الرجال محمد بن 
عبد الرحمن عن عمرة بنت عبد الرحمن آنا كانت تيع غارها وتستثى منها ( الال :الى ) أخبرنا مالك عن 
ى بن سعيد عن القاسم بن محمد أن رجلا كانت عنده ولدة قوم فقال لأهلها شأ ن i‏ ما فرأى الناس نما تطليقة 
قال مالك الأمر المجتمع عليه عندنا أن الرجل إذا باع مر حائط فلا بأس أن يستثتى منه مابينه وبين ثلث الثمر , 
لا يجاوز ( الال نانقن) أيضا ,ړوی عن القاسم وعمرة الاستثناه ولم برو عنهما حد الاستثناء ‏ ولو جاز أن 
يستثى منه مهما من ألف سهم اشؤز ا وا كد ولا أدرى من اجتمع على هذا والذى روى 
خلاف ما بقول ( الال :افق ) ولا محوز الاستثناء إلا أن يكون الع واقعا على شىء والمستثنى خارج من ابيع 
وذلك أن يقول أببعك مر حائطى إلا كذا وكذا مخلة فيكون النصف خارجا من البيع أو أيعك مره إلا نصفه 
أو إلا ثلثه فيكون ما استثنى خارجاً من الببع ( فلل )فى ) أخبرنا مالك عنر ببعة أن رجلا أفى القاس فقال إنى 
فضت وآفضت معى بأهلى فعدلت إلى شعب فذهبت لأدنو منها فقالت امرأى ل أقصر من شعر رأسى بعد فأخذت من 
شعر رأسها بأسنائى ثم وقعت ہا قال فضحك القاسم ثم قال فرها فلتاخذ من رأسها بالجبمين ( ثالللةافق) وهذا 
كا قال القاسم إذا قصر من رأسها باسنانه أجزأ عنما من ال جين قال مالك ربق دما وخالف القاسم لقول نفسه 
( الى ) أخبرنا مالك أنه سال عبد الرحمن بن القاسم من أبن القاسم رمى جمرة العقبة ؟ قال من حيث 
تسر قال مالك لا أحب أن يرما إلا من بطن المسيل ولم رو فما خلافا عن أحد . ْ 


٠: 4‏ الفا 


بأب خلاف مر ن عيد العزير ف عشور اهل الذمة 

( الاك تانق ) أخيرنا مالك عن می بن سعد عن زريق بن حبان وكان زرنق على <واز مصر فى زمان 
الوليد وسلمان وعمر بن عبد العزيز فذ كر أن عمر بن عبد العزيز كب إله أن انظر من مر بك من المسامين 
فد مما ظهر دن أموالهم ما درون للتحجارات من كل أربعين دينارا دينارا فا نقصن فبحساب ذلك حق بلغ 
عشسر بن دنارا فإن نقص *ن عشر بن دنارا ثلث دنار فدعها ولا ناخد مہا شا ومن مر بك كن أهل الذمة 
فخل نما ديرون من التجارات من أموالهم من كل عشرين دينارا دارا ها نفص فحساب ذلك <تى بلغ عشرة 
دنائير فإن نقصت ثلث دينار فدعما ولا تاأخد منها شيئا واكتب لمم عا تاخذ منهم كتابا إلى مثله من الول 
( تالالش ذافق) ويقول عمر نا"خذ لا يؤخذ منهم إلا مرة فى الحول وخالفتموه إن اختلفوا فى السنة مرارا وخالفتم 


منه اار كاة ولو نقصت أكثر وإن ل جز جواز الوازنة وهى تنص ثلث دينار أو أ كثر أو أقل لم يؤخذ منها 


۰ جه 

زكاة وذ تم أن اادرام إن نقصت عن مائتى درم وهى جوز جواز الوازنة أخذت منها الزكاة ( ؤالال تانق ) لسنا 
. تقول بهذا إذا قال رسول الله صلی الله علب‌وسل « ليس فما دون م أواقصدقة »فم وکا قال رسول القه صلی الله عليه 
وسل فاو نقصت حبة لم يكن فيها صدقة لأن ذلك دون خمس أواق وأثتم لم تقولوا محديث النىصلى الله عليه وسل الذى 
روى ليس فما دون مس أواق صدقة وهو سنة ولا بقول عمر بن العزبز ( الل فى ) أخبرنا مالك أنه سأل 
ابن شهاب عن الزيتون فقال فيه العثمر وخالفه مالك فقال لايؤخذ العشر إلا من زيته وجواب ابن شهاب على حبه 
) فالالش افق ) أخبرنا مالك أن عمر بن عبد العزيز كتب إتما الصدقة فى العين والحرث والماشة قال مالك.لاصدقة 
إلا فىعين أو حرث أو ماشية وقال مالك فى العرض الذى بدار صدقة ( الله اف ) أخبرنا مالك أنه بلغه أن 
أن سعدا يعنى ابن المسيب وسلمان بن إسار سثلا هل فى الشفعة سنة؟فقالا عا نعم الشفعة فى الدور والأرضين ولا 
تكون الشفعة إلا بين القوم التسركاء ( )لل هانق ) وبهذا نأخذ وتأخذون فى الجلة وفى هذا يعنى أن تكون الشفعة 
إلا فما كانت له أرض فإنه يقم وقد روى مالك عن ان اه قال لاشفعة فى دير ولا فحل محل وقال مالك لاشفعة 
فى طريق ولا عرصة دار . وإن صلم ها القسم وقال فمن اشترى شقصا من دار أو حيوان > أو عرض الشفعة 
فى الشقص بقدر مارصيبه من الثمن » ثم خالفتم معنى هذا فى المكاتب . فجعلتم نحو مه تباع و ماو ° أحق عا باع 
منه بالشفعة . 


باب خلااف سعيك 0 فى الالء 


ف الرجل 08 من مر 4 إذا مضت ت أربعة اشرت فی تطليقة عا علي 0 ماكانت ا وقال 
مالك إن مروان كان يقضى فى الرجل إذا آلى من امرأته آلا إذا مضت الأربعة الأشمر فبى تطليقة وله علمها اارجمة 
ما كانت فى ااعدة قال مالك وعلى ذلك رأى ابن شاب ) î J‏ افق ) أخيرنا مالك عن بجی بن سعيد عن سعد 
ابن المسيب أنه سثل عن المرأة يطلقها زوجها فى بيت بكراء على من االكراء؟ فقال سعيد على زوجها قال فإن يكن 
عند رو > ؟ قال فعلى الأمير 8 
باب ف جود القر ان 
الت الشافعى عن السجود فى سورة الحج فقال فما سجدتان فقات وما الححة فى ذلك ؟ فقال أخيرنا مالك عن 
نافع أن رحلا مدن أهل مصر أخيره أن مر بن الطاب سود فى سورة الحج سج د تان شم وال إنهذه ااسورة وتات 
اسیج د تان ) فالا م ای ) أخيرنا إبراهيم بن سعد عن الزهرى عن عبد الل بن ثعلية بن صعير أن #ر بن الخطاب 
صلى er‏ بالا ب لسدورة الحج ا فا سجدتين 3 فقات للثا فعی فإنا لا اسحد فمها: إلا سحده واحدة 
) فال اى) وقد خالفتم مارو تم عن ر ان الخطاب وعمد الله ابن عمرمعا إلى عر وول أحد دن أصحاب النذى 
صلی ألله عليه وسلم فكيف تتخذون قول هر وحذه ححة وابن عمر وحده حجة حى رفوا كل واحد منهما أأسئة 
ونون عامرها عددا >ن اموه محر حون “كن قولمما لرأى أنفسكم هل عونل سيدرك على آ جد فول اأمورة وه 
أبين منها فا وصفت دن أفاويا”كم 0 وسألت الشافعى عا روى صاحينا وحدده فى ال حصب وهال أخيرنا مالك عن ابن 
عمر قال کان صلی الطهر والمصسر والمقرب .والعشاء. با حصب ثم ند حال مك من الليل قطوف ابیت قلت للشافعمى 


EV -‏ ش 
لر من تقول لابنيغى لام أن يفعله ) الت نائق ) ماعل الام من النسك مالي على خيرء قلت هو العام وال جاهل ۰ 
( الال افق ) فإن تركاه؟قلت : لافدية على واحد منهما » قال ولكنكم من أصل مذهيكم أن من ترك من نسكه ٠‏ 
شما أهراق دما فإن كان نسكا فقد تركتم أصل يولم وإن كان مزل سفر لاهءْزل نسك فلا تأمر عالما ولا جاهلا 
أن | ' 
باب غسل الجنابة 
ش ( الاق ) أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمز أنه كان إذا اغتسل من النابة 5 فى عينيه الماء قال 
مالك ليس عليه العمل ( ]لاله )فى ) هذا ما تركتم على ابن عمر وم ترووا عن أحد خلافه فإذا وسمكم الترك _ 
على ابن عمر لغير قول مثله لم جز لكر أن تقولوا قوله حجة على مثله وأنتم تدعون عليه لأنفسكم وإن جاز لک أن ش 
جوا + على مله م يج ت رکه لأنفسكم . 
باب فى الرعاف | 
٠‏ (فلالت نان ) أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أنه كان إذا رعف انصرف فنوضأ ثم رجع ولم بتكام . 
) ناق ) ) مالك روى عن ابن المسيب وابن عباس مثله ( فالالت انق ) أخيرنا عبد المحيد بن عبد العزيز 
عن ابن ا يقول من أصابه رعاف أو من وجد رعافا أو مذيا أو قثا 
اضرف توما ثم رجع فبنى وقال المسور بن مخرمة يستأنف ثم زعمتم أنه إا يغسل الم وعبيد 0 بق عنمن بزو 
عن نافع أنه كان ينصرف فيغسل الدم وتوأ لاصلاة والوضوء فى الظاهر فى روايتكم إنما هو وضوء الصلاة وهذا 
بشبه الترك 2 ) لما رويتم عن ابن عمر وابن عباس وابن السيب فى رواية غير أنه سى فى المذى وزعمتم أنكم 
لاتبنون فى المذى . 
باب الغسل بفضل الجني والخائض 
( فال فى ) أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أنه كان يقول لابأس بفضل المرأة مالم تكن اا 
جنبا قال مالك لابأس أن يغتسل بفضل الجنب والحائض » قلت للشافعى أنت تقول بقولمااك؟قال نعم ولست أرى 
قول أحد مع قول النى صلى الله عليه وسل خجة إا تركته لأن النى صلى الله عليه وسل كان يغتسل وعائشة فإذا , 
اغتسلا معا کان كل واحد منهما يغتسل بفضل صاحبه و انتم مجعلاو ن قول ابنعمرحجة على السنة ومحعلون سنة أخرى 
حجة عليه إن كنتم تركتموه على ابن عمر فلعلك لاتكونون تركتموه عليه إلا بشىء عرنتموه ٠‏ 0 


J)‏ انى ) أخيرنا مالك عر نافع ا وعم هو الجرف حت إذاكانوا بالمربد نزل فتيمم 
صعيدا فسح بوجبه ويديه إلى المرفقين ثم صلى ( ا2ن )نی ) أخيرنا سفيان عن ابن عجلان عن نافع عن أبن عمر 
المسافر رطمع بالماء فلا يقيهم إلا فى آخر الوقت فإن تيمم قبل آخر الوقت وصلى ثم وجد الماء قبل ذهاب الوقت توأ 
وأعاد ( لالع تانق )د حمه الله تعالى :. هذا خلاف' قول أنن عمر المريد ,طرف المدينة. وقد تيمم به ابن عمر ودخل 


| ) ا ) 
وعله م" ن الوقت شىء س( اح فم عل الصلاة فكف <الفتموه ف الأمرن مما ولا اع أحدا مثله وال إحلافه ولو ولتم 
قو له م حالفه غيرك كن ام شيمها أن ته ولوا الف 3 ا غر لغير قول مثله ثم اله 1 ا ف الصلاة وابن عدر إلى 


أن صلی مالس ع A.‏ أقرب م4 إلى أن لداع صلاة عله 8 


باب الوتر 

( فلل انى ) أخرنا مالك عن نافع قال كنت مع ابن عمر عك والماء متغيمة فخثى ابن عمر الصبح 
فأوتر بواحدة ثم 2 اتكقت اليم فرأى عليه ليلا فشفع بواحدة ( الاق ) و اتم مخالفون ابن عمر من هذا 
ف موضعين فتقولون لايوتر بواحدة ومن أوتر لابشفع وتره ولا أعاكم محفظون عن أحد أنه قال لابشفع وتره 
ففلت للشافعى ماتقول أنتفى هذا ؟قال بقول ابن عمر أنه يوتر بركعة : قلت أفتقول شفع وتزه؟ فقال لا فقات وما 
حستك فه؟قال روينا عن ابن عباس أنه كره لابن عمر أن شفع وتره وقال إذا أو ترت فاشفع من آخره .ولا تعد 
وترا ولا تشفعه وأنتم زعمتم أنكم لاتقيلون إلا حديث صاحبكم وليس من حديث صاحيكم خلاف ابن عمر . 

باب الصلاة عنى والنافلة فى السفر 

( لالت :انق ) أخير نا مالك عن نافع عن ابن عمر أنه كان صلى وراء الإمام ى أربما فإذا صلى 7 صلی 
دكتين ( الل )فی ) هذا يدل على أن الإمام إذا كان من أهل مكة صلى عنى أربعا لأنه لاتمل إلا هذا أو 
بكون الإمام من غير أهل مكة يتم عنى لأن الإمام فى زمان ابن عمر من بى أمية وقد أتموا بإتمام عمان قال وهذا 
يدل على أن المسافر لو أتم بقوم لم تفسد صلاتهم عند ابن عمر لأن صلاته لوكانت تفسد لم يصل معه 
( فالالشنافق) وہذا نقول وأنتم حالفون مارويتم عن ابن عمر لغير رأى أحد رويتموه حالف ابن عمر بل 
مع ابن عمر فيه غيره من أصحاب النى صلى اله عليه وسل يوافقه وتخالفونه ابن مسعود عاب إام الصلاة مى ثم 
قام فأ عما فقيل له فى ذلك فقال الحلاف شر ولو كان ذلك يفسد صلاته ل يتم وخالف فيه ولكنه رآه واسعا فأتم » 
وإن كان الفضل عنده فى القصر ( فالل لت نافى) أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أنه لم .كن إصلى مع الفريضة 
فى السفر شيئا قبلها ولا بعدها إلا من جوف الليل ( والالة :فى ) ومعروف عن ابن عمر عيب النافلة فى النهار 
فى السفر قال مالك لابا'س بالنافلة فى السفر هارا » قال فقلت للشافعى فإنا نقول بقول صاحبنا فقال الشافعى كف 
خالفتم ابن عمر واستحببتم ما كره ولم أعهكم محفظون فيه شيئا مخالف هذا :يدل على أن احتجاجكم بقول ابنعمر 


استتار من الناس لأنه لاينبغى لأحد أن مخالف الحجة عنده . 


باب القنوت 
) لالخ تانق ) أخبرنا الك ن نافع أن ابن عمر كان لابقنت فى شىء من الصاوات ( انی ) وأنتم 
رون القنوت فى الصبع ( الالعنافق E‏ بن عروة أظنه عن کک ن الریع ) أنه 
كان لايقنت فى شىء من الصلاة ولا فى الوتر إلا أنه كان بقنت فى صلاة الفجر قبل أن رر ركع الركمة الآخرة إذا قفى 
قراءته ( قاری انی ) وأتم مخالفون عروة فتقولون يهنت بعد ال ركوع فدات لاشافعى فأ نت قت فى الصبيح 
بعد الركوع ؟ فقال نعم لأن النى صل الله عله وسل قنت ثم أبو بكر ثم عمر ثم عثان قلت فقد وافقناك قال أجل 
من خت لاوق دافتسي فى هدا حجة le i‏ فى غيره فقلت من أين؟ قال اتم نتركون الحديث عن النی صلی اله 


١ 2‏ 
عليه وسل فى الحجج عن الرجل بق.اس على قول ابن عمر وتقولون لا محبل ابن عمر قول النى صلی الله عله وسلم . 
فقات للشافعى قد يذهب على ابن عمر عض السان و.ذهب عليه حفظ ما شاهد منها فقال الشافعى أو عق عليه 
القزنوت واد ى صلى الل عليه يه وسم شقنت عمره وأبو 5 رأو ذهب عليه حفظه ؟ فقلت نعم ( الالش تانق ) افاد اع 
مختلفة كيف تحدم تروون عنه إنكار القنوت ويروى غير م من المدنين المنوت عن ١١‏ نی صلی الله عليه وسلم وخلفائه 
فيذا , سطل أن العمل کا تقول فى كل أمر وسطل قولكم لاحن غلى أ بن عمرسنة وإذا خاز عليه أن شی أو يذهب 
ش عله ماشاهد كان أن النى صلى الله عله وسلم أمر امرأة أن ج عن آسہا من العلل م ن ۵دا أولى أن ذهب 
عليه ولا عل قوله ب على السنة واا عليك فى رد الحديث زعمت أن 0 على ١١‏ ن عر 
( :الالتنافق ) أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر فى التشهد ( )شای ) وخالفته إلى قول عمر فإذا كان 
التشبد وهو من ااصلاة وعلم العامة مختلف فيه بالمدينة مخالف فيه ابن عمر وعمر وعائشة فأب ن الاجتاع والعمل 
٥ا‏ كان ينبغى شىء أن يكون أولى أن يكون مجتمعا عليه من التشد وما روى فيه مالك صاحبك إلا ثلاثة أحاديث 
محتلفة كلها حدما مها مخالفان )+( فيها عمر وغمر يعامهم التشهد على المنير ثم غاا فا أنه وعااشة فكيفا 
إذا ادعى أن يكون الجا ك إذا حكم ثم قال أو عمل أجمع عليه بالمدينة وما يجوز ادعاء الإجاع إلا حبر ولو ذهب 
ذاعنا غير كانت الأحادية وذ عازه ا ْ 
بأب الصلاة قي لالفطر وبعدذه 
( انى ) أخرنا مالك عن نافع أن ابن عمر. لم يكن يصلى يوم الفطر قبل الصلاة ولا بعدها 
( نالالنافق ) أخبرنا مالك عن هشام بن عروة عن أيه أنه كان يصلى يوم الفطر قبل الصلاة وبعدها 
( الالشنانفق ) أخير نا مالك عن عبد الرحمن بن القاسم أن أباه كان يصلى قبل يعدو إلى المصلى أر بع ركعات 
) الال نای ) والذى روی الاختلاف فأن الإجاع إذا كانوا مختافو ن فى مثل هذا من الصلاة وما تقولون 
اتم قالوا لانرى بأسا أن يصلى قبلالصلاة وبعدها ( )ل2 )فى ) فإذا خالفتم ابنعمر وإذا جاز خلاف ابن عمر 
ف هذا اقول الرجل من التابعيق أبحوز لیر خلافه اقول رحل من الا بعين أو تصضيقون على غر ماتوسءون على 
على أنفسي فتكونون غير منصفين ويكون هذا غير مقبول من أحد ومجوز أن تدع على ابن عمر لرجل من التابعين 
ولرأى صاحبك ومجعلةول ابن عمر حجة على السنة فى موضع آخر ( والال: :)فق ) أخيرنا مالك عن نافع عن 
ابن غمر فى صلاة الخوف بشىء خالفتموه فيه ومالك يقول لا أراه حك إلا عن النى صلى الله عليه وسلم وابن أبى 
ذئب برو به عن الزهرى عن سام عن ابن عمر عن النى صلى الله عليه وسل لايشك فيه.( الال افق ) فإذا ركتم 
على ابن عمر راه ورواته فى صلاة الأوف محديث ديد بن رومان عن النى صلى الله عليه وسل فكيف تتركون 
حد ا عن النى صلی الله عليه وسلم أت دن حدرث . يزيد بن رومان ار أى 3 0 ن غمرثم تدعون حدث زط بن رومان 
اقول سبل ابن ن اف حثمة فتدعون السنة لقول د أعرف ل فى العم مذهبا يصح والله المستعان . 


باب نوم الجالس و الضطجع ٠‏ 
(فالل اى ( أخيرنا مالك عن نائع أن 3 نعم ركان ينام وهوقاعد ˆ م يصلى ولايتوضا ) تالاشتائق) 28 


نقول وإن طال ار يد طويله وقصيره إذا كان جالسا مستويا على الأرض ونقول إذا كان مضدما 
eT‏ 


پچ ۲0٠°‏ ت 

أعاد الوضوء ( الال فى ) أخبرنا الثقة عن عبيد اله بن عمر عن نافع عن ابن تمر أنه قال من نام مضطجعا 
وجب عليه الوضوء ومن نام جالسا فلا وضوء علله.. فقات للشافعى فإنا نقول إن نام قللا قاعدا لم ينتقض وضوءه 
وإن تطاول ذلك توضأ ( الال :افق ) ولا يحوز فى النوم قاعدا إلا أن يكون حکه حم المضطجع قليله وكثيره 

سواء أو خارجاً من ذلك الج فلا ينقض الوضوء قلله ولا كثيره . فقلت للشافعى فإنا نقول إن نام قليلا قاعدا 
لم ينتقض وضوؤه وإن تطاول ذلك توضأ ( فالالة :افق ) فبذا خلاف ابن عمر وخلاف غيره والخروج من 
أفاويل ااناس قول ابن عمر کا حى مالك وهو لابرى فى النوم قاعدا وضوءاً وقول الحسن من خالط النوم قابه 
جالسا وغير جالس فعليه الوضوء وقولم خارج منهما ( مالل افق ) أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أنه بال 
فى السوق فتوضاً فغسل وجهه ويديه ومح برأسه ثم دخل المسجد فدعى للجنازة مسح على خفيه ثم صلى 
فلت للشافعى فإنا نقول لا جوز هذا إنما ٤سح‏ محضرة ذلك ومن صنع مثل هذا استأ نف فقال الشافعى إلى لأرى 
خلاف ابن حمر 0 خفيفا لرأى al‏ لا ءا ل dail‏ روون فى هذا عن أحد شيا حالف قول ابن عمر 
وإن جاز زلل !بن عم ر عندك وما زعمتم أن الحجة فى قول أنفسم فلم تكلفتم كلفتم الرواية ع ن غب رک ) وقد جعلتم انف 

0 بالخيار تعيلون ماشكم بلاححة , ؛ 


ات اشر 2 المثى إلى الصلاة 

( انى ) ا مالك عن نافع عن ابن عمر أنه سمع الإقامة وهو بالبقيع فأسرع المثى إلى المسجد 
( فالالتنافق ) وكرهتم زعمتم إسراع المثى إلى المسجد فقات لاشافمى نحن نكره الإسراع إلى المسجد إذا 
أقمت الصلاة ( فال افق ) فإن كنم کر هتم وه لقول النی صل الله عليه وسلم « إذا أتيتم الصلاة فلا تأتو ها وأنم 
تسعون واثتوها مشون وعليم السكينة » ققد أصبتم وهكذا يتبغى اج فى كل أمر ارسول الله فيه سنة فأما أن 
قاس قول ابن عمر ومخطى, القياس عليه حجة على أن رسول الله صلى الله عله وسل أمر امرأة محج عن أبها 
ورجلا ج عن أده فقال « لامح أحد عن أحد » لأن ابن عمر قال « لايصلى أحد عن أحد » فكيفب يجوز لسلم 
أن :دع ما يروى رسول الله إلى مايروى عن غيره ثم بدعه لقاس حطى فيه وهو هنا يصيب فى ترك ماروى عن 
ابن عمر إذ روى عن النى صلى الله عليه وسل خلافه ثم ' إزيد فيخررج إلى خلاف ابن عمر معه سنة رسول اله 
صلی الله عليه وسل فى غير هذا الموضع . 


باب ب رفع الأبدى فى ١‏ تكبير 
٠‏ سألت ت الشافه ی عن رفع إلا دی فى المالاة قال اراقع المصلى يديه إذا افتتح الصلاة حذو متكيية وإذا ار أن 
:رکم وإذا رفع رأسه من الركوع رفعمما كذلك ولا يفعل ذلك فى السجود فقات لاشافعى فا الحجة فى ذلك ؟ فقال 
أخبرنا هذا ابن عيينة عن الزهرى عن سالم عن أيه عن النى صلى الله عليه وسل مثل قولنا فقلت فإنا تقول ,رفع 
فى الابتداء ثم لا يعود ( ا2ن فى ) أخبرنا مالك عنْ نافع أن ابن عمر كان إذا ابتدأ الصلاة يرفع يديه حادو 
منکه وإذا رثع من ا ركوع رفع ما كذلك وهويرى عن النى صلى الله عليه وسلم أنه كان إذا افتتح اأسلاة 
رقع يديه حدو م مامه سه وإدا رقع رأسه من الركوع رفعهما كذلك لم خالفم رسول الله صلى الله عله وسم 
وابن عمر فاتم لايرفع بديه إلا فى ابنداء الصلاة وقد رويتم عنما الما رفعا فى الابتداء وعند الرفع من الركوع . 


م گے 
TT ١‏ ( ا لعالم أن بترك على النى صلى لله عليه وسل Pe‏ اراق نفسه أو على النى 
صل 3 عليه وسلم لرأى ابن عمر ثم العياس على قول ابن عمر ثم ئم با فى موضع آخر ويصيب فه ترك على ابن عمر 
لما روى عن الني صلی الله عليه وسل فک ف ل ينهه بعض هذا عن بعض ؟ أرأيت إن جاز له أن يروى عن النى 
صلی الله عليه وس أنه رفع يديه فى الصلاة مرتين أو ثلاثاً وعن ابن عمر فيه اثنتين ويأخذ بواحدة ويترك واحدة 
اجوز لغيره ترك الذى أخذ به وأخذ الذى ترك أو جوز لغیره‌ت رکه عليه ؟ ( الال انی ) لا مجوز له ولا لغيرء 
ترك ماروى عن النى صلى الله عليه وسل فقلت للشافعى فإن صاحبنا قال ٠امعنى‏ رفع الأيدى ( لای ( هذه 
الحجة غاية من الجهل معناه تعظم الله واتباع السنة معنى الرفع فى الأول معنى الرفع الذى خالف فه البى صلى الم 
علية وسلم عند الركوع وبعد رقع الرأس من الركوع ثم خالفتم فيه روايتيم عن النى صلی لل عليه وسل وابن عمر 
معا لغير قول واحد روى عنه رفع | الأبدى فى الصلاة ثبت روابته يروى ذلك عن رول الله ثلائة عدر أو أر بعة عشر 


رحلا وروی ع أصحت ال صل اله عليه 7 حه فقد تر لك أاسنة 
ج ن ب ای يه وسل من غير وجه وقد تر 


باب وضع الأيدى فى السجود ظ 
( فى ) أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أنه كان إذا سجد يضع كفيه على الذى .ضع عليه وجبه. 
قال ولقد رأبته فى يوم شديد البرد رج يديه من نحت برنس له ( فالغ ئافق ) وبهذا تأخذ وهذا إشبه سنة 
ای صلی الله عليه وسلم ( نالالة افق ) أخبرنا سفيان عن ابن طاوس عن أيه عن ان عباس قال أمر النى ٠‏ 
صلی اله عليه وسلم أن يسجد على سبع فذكر منها كفيه وركيتيه ( فلن فی ) ففعل فى هذا با أمر به 
ففعل النى صلى الله عليه وسلم فأفضى بيده إلى الأرض وإن كان البرد شديدآ كم يفضى جنه إلى الأرض فإن كان 
فهذا كله تقول وخالفتم هذا عن ابن عمر حيث وافق سنة النى صلى الله عليه وسلم فقلتم لايفغى يديه إلى الأرض 


فى حر ولا برد إن شاء الله . 
باب من الصيام 


( فالالةنافق ) رحه الله تعالى أخبرنا مالك عن نافع أن ابن عمر سثل عن الرأة الان إذا خافت على 
ولدها فقال تفطر وتطعم مكان كل .وم مسكينا مدا من حنطة قال مالك وأهل العلم يرون عليها من ذلك القضاء 
قال مالك علا القضاء لأن الله عز وجل يقول « ن كان متم مريضاً أو على سفر فعدة من أيام آخر » 
( فالالة :افق ) وإذا كان له أن حالف ابن عمر لقول القاسم ويتأول فيخلاف ابن عمر القرآن ولايقلده فيقول 
هذا أعم بالقرآن هنا ومذهب ابن عمر بتوجه لأن الحامل ليست عريضة المريض ماف على نفسه 'والامل خافت 
على غيرها لا على نفسها فكيف ينبغى أن مجعل قول ابن عمر فى موضع حجة ثم القياس على قوله حجة على النى 
صلى الله عليه وسلم و مخطىء القاس فبقول حين قال ابن عمر لايصلى أحد عن أحد لا مب أحد عن أحد قياسا على 
- قول ابن عمر وترك قول النى صلى الله عليه وسل له ۳ وكيف جاز أن يترك من استقاء فى رمضان ؟ فقال ae‏ 


(۱) قوله : وكيف جاز أن بترك من استقاء الخ كذا فىالنحة وفهسقط ولمل أصل العبارة و وكف جاز أن 
ركه وسألت الشافعى عن استقاء الخ » وبعد ذلك فى بقية الياب ما لاعف على متأمل » فحرر كته مصبمحه ٠‏ 


0 بت 1981ب 

القضاء ولا كفارة عليه ومن ذرعه القء فلا قضاء عليه ولاكفارة فقلت وما الحجة فى ذلك ؟. فقال أخيرنا مالك. 
عن نافع عن ابن مر آنه قال من استقاء وهو صا فعلية القضاء وهن ذرعه القىء فلس عليه الفضاء . فقات 
لاشافعى فإنا نقول ذلك من استقاء فعليه القضاء ولا كفار ةعله ( فلل نای ) ما رونم منهذا عن مر أنه أفطر 
وهو ,رى الشمس غربت ثم طلعت الشمس فقال الخطب إسير وقد اجتهدنا عى قضاء يوم مكان بوم الححة ell‏ 
وأنتم إن وافقنموهما فى هذا الموضع حالفو ما فما هو مثل معناه قال فقلت لاشافعى وما هذا اوضع الدى مخالفهما - 
فى مثل معناه؟فقال روينا عن رسول الله صلى الله عليه وسل أنه أمر رجلا جاءع امرأته نهاراً فى رمضان أن يعتق 
أو يصوم أو «تصدق لا مخز به إلا بعد أن لا عد عتقا ولا ,سطع الصوم فقلم لاعتق ولاضوم ويتصدق فا لفتموه 
فى امنتين ووافمتموه فى واحدة ثم زعمتم أن من أفطر غير جماع فعليه كفارة ومن استقاء أو أفطر وهو :رى أن 
الال قد جاء لمك ا عند مفطر ين ؟ شم زعمم أن ليس عليها كفارة بالإجاع فلم محسنوا الاتباع ولا القياس والله 
إغفر نا و ا . فقات للشافعى فكيف كان يكون القاس على ماروى عن أ خلا عليه وسم فى الجامع پار 

فقال ماقلنا من أن لايقاس عليه شىء غيره وذلك آنا لانعم أحداً خالف فى أن لا كفارة على من 6 ولا من أ کل 
بعد الفجر وهو يرى الفجر لم يطلع ولا قبل تغرب الشمس وهو رى أن الشمس غربت ولم جز أن مجمع الناس على 
خلاف قول النى صلى الله عليه وسل وليس جوز فيه إلا ما قلنا من أن لا كفارة إلا فى الجاع استدلالا عا وصفب 
من الأمر الذى لا أعم فيه مالفا وأن أنظر فأى حال جعات فيها الصائم مفطرا بحب عليه القضاء جمات عليه 
الكفارة فأقول ذلك فى الحتقن والمستمط والمزدرد الحدى وامفطر ول تغيب الشهمس والتسحر عد الفجر وهو 
:ری أن الفجر لم يطلع والمستقء وغيره ويازمك فى إلا کل الناسی أن کون عليه كفارة لانك حمل ذلك فطرا 


له وأنت ترك الحديث نفسه 5 تدعى فيه القياس 3 لا تقوم من القاس على شىء تعرفه . 


باب فى الح 

قال سألت الشافعى هل يغسل الحرم رأسه من غير جنابة ؟ فقال نعم والماء بزيده شعثا وقال الحجة فيه أن النى 
على الله عليه وسلم غسل رأسه ثم غسله عمر قلت كيف ذكر مالك عن ابنعمر؛ قال أخيرنا مالك عن نافع عن 
بن عمر آنه کان لا وسل رأسه وهو حرم إلا من الاحتلام قال وحن ومالك لانرى 1 أن يغسل الحرم رأسه 
فى غير احتلام ويروى عن النى صلى الله عليه وسل أنه اغتسل وهو حرم قلت فمكذا نقول ( فالالشاإى) وإذا ترك 
0 قول ابن عمر لماروى عن النى صلى الله عليه وسلم وعمر فبكذا ينيغ ى أن تتركوا عل لكل ماروى عن النى 
صلی الله عليه وسل خلافه وإذا وجد فى الرواءة عن ابن عمر ما مالف مايروى عن النى صلى الله عليه وسلم وعمر 
فتيغى فى مرة أخرى أن لاتنكروا أن يذهب على ابن عمر للنى صلى الله عله وسل سئة وقد يذهب عله وعلى 
غيره السكن ولو عامها ما خالفما ولارغب عنها إن شاء الله فلا تغفل فى الم ومختلف أقاويلك فيه بلا حجة 
( الان نی ) رحمه الله تعالى أخير نامالك عن نافع أن ابن عمر كان بكره لبس الاطقة للمحرم فقلت للشافعى 
فإنه مالف ابن عمر ويقول بقول ابن المسيبٍ فقال الشافعى إن من استجاز خلاف ابن عر ولم يرو خلافه إلا عن 
ابن المسرب حقيق أن لامخالف سنة رسول الله ى الله عليه وسل اقول ان عو لالت ]فى ) رحه الله أخيرنا 
مالك عن نافع عن ابن عمر أنه كان اقول «ما استيسر من الهدى» عر أو بقرة ( الالتنافق) وحن وأنت نقول 


00 م أسنوسر من الهدى 6 شأة و درو ه 000 وإذا حار نا أن نترك على 1 ن عمر لار ن عباس کان العرك 


ت of‏ حت 

عليه للنى صلى الله عليه وسل واجبا ( فالال تانق ) أخيرنا مالك عن نافع عن ابن عم ركان إذا أفطر من رءضان 
وهو يريد الحج لم يأخذ من رأسه ولا من لته شيئا حقى حح قال مالك ليس يضيق أن يأخذ الرجل من رأسه قبل 
أن بحج ( مالل ةنافق ) وأخبرنا مالك عن نافع أن ابن عمر كان إذا حلق فىحج أو عمرة أخذ من يته وشار يبه , 
قلت فإنا نقول ليس على أحد الأبخذ من لته وشاربه إنما النسك فى الرأس ( كات ]فى ) وهذا ما ركتم عليه 
بغير رواية عن غيره عند 5 عل: ¢ ) ا مالك عن نافع أن |: نعمر كان إذا خرج حاجا أومعتمرا 
قصر الصلاة بذى الحليفة قلت فإنا نقول بقصر ااصلاة إذا جاوز البيوت ( إلا :افق ) فبذا نما تركتم على ابن عمر ٠‏ 
( لای ) أخيرنا مالك عن مد بن ألى بكر الثقى أنه سأل أنس بن مالك وهما غاديان من منى إلى عرفة 
كيف كنتم تصنعون فى هذا اليوم مع رسول لله ؟ قال كان مهل المہل منا فلا ینکر عليه ويكبر الكبر منا فلا يتكر 
عله ( الال ةانق ) أن مالك عن ابن شباب أن ابن عمر قال كل ذلك قد.رأيت الناس يفعلونه وأما حن 
فنكبر . قلت لاشافعى فإنا نقول يلى حتى :زول الشمس ويلى وهو غاد من منى إلىعرفة ولا كبر إذا زالتالشمس . 
من يوم عرفة ( لالش افق ) فبذا خلاف ماروى صاحبم عن ابن عمر من اختيار التكبير وكراهتي التكبير 
ظ مع خلاف ابن عمر خلاف مازعمتم أنه كان صنع مع النى صلی الله عليه وسل فلا ,نکر عله فقد کانوا محتلفون 

فى النسك وبعده فكيف ادعيت الإجماع فىكل أمر وأنت تروى الاختلاف فى النسك زمان النى وبعد النى 
صلى الله عليه وسلم وتروى الاختلاف فى الصوم مع النى صلى الله عله وسل وبعده فتقول. غن أنس سافرنا مع النى 
صلى الله عليه وس فم يعب الصيام على المفطرين ولا المفطرون على الصا بين وقد اختلف مض أصحاب النى صلى اله 
عليه وسل بعده فى غير شىء . قلت للشافمى فا تقول أنت فيه ؟ ققال أقول إن هذا خير وأمر يتقرب به إلى اله 
جل وعز الأمر فيه والاختلاف واسع وليس الإجماع كا ادعيتم إذا كان بالمدينة إجماع فهو بالبلدان وإذا كان بها 
اختلاف اختلف البلدان فأما حيث تدعون الإجماع فليس يموجود . قال وسألت الشافعى عن العمرة فى أشهر الحج 
فقال حسنة أستحسنها وهى أحب منها بعد الحج اقول الله عز وجل « لمن تمتع بالعمرة إلى الحج » واقول رسول الله ' 
« دخلت العمرة فى الحج ۾ ولان النى صلى الله عليه وسل أمر أصحابه « من لم يكن معه هدى أن مجعل إحرامه 
عمرة ( الل :افق ) أخبرنا مالك عن صدقة بن بسار عن ابنعمر أنه قال والله لأن أعتمر قبل أن أحج وأهدى 
أحب إلى من أن أعتمر بعد اجج فى ذى الحجة فقلت لاشافعى فإنا نكره العمرة قبل الحج (/الت تانق ) فقد 
كرهتم مارويتم عن ابن عمر أنه أحبه منها وما رويتم عن عائشة أنها قالت خرجنا مع رسول الله هنا من أهل 
بعمرة ومنا من جع الحج والعمرة ومنا من أهل محج فلركرهتم ماروى أنه فعل مع النى صلى الله عليه وسل 
وما ابن عمر استحسنه وما أذن الله فنه من التمتع إن هذا لسوء الاختيار وال الستعان . 


باب الإهلال من دون الميقات 
قال سألث الشافعى عن الإهلال من دون اليقات ققال حسن قلت له وما الحجة فيه ؟ قال أخبرنا مالك عن 
نافع عن ابن عمر أنه آهل من إيلياء وإذا كان ابن عمر روى عن النى صلى اله عليه وسل أنه وقت المواقيت 


وأهل من إبلياء وإماروى عطاء عن النى صلى اله عليه وسل أنه لا وقت المواقت قال إستمتع الرجل من أهله 
وثبابه حقيأقى ميقاته فدل هذا على أنه لم محظر أن حرم منورائه وللكنه أمر أنلا جاوزه حاج ولامعتمر إلا بإحرام 
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١‏ الالتنافق ( أخيرنا مساح إن حا عن ابن جريج عن عطاء عن النى ملي ألله عله وسل قال: قلت للشافعى فإنا 
نكره أن مهل أحد منوراء الميقات ( اللا انق ) وکیف كرهم ما اختار ابن عمر لنفسه وقاله معه على بن ألى 
طالب وعمر بن الطاب فى رجل من أهل العراق إعام العمرة أن حرم من دويرة أهلاك ما أعلمه بؤخذ على أحد 


أ كثر م بۇد le‏ من خلاف ماروءت وروى غيرك عن أأساف 5 


باب فى الغدو من منى إلى عرفة 
قال سألت الشافعى عن الغدو من منى إلى عرفة يوم عرفة فقال ليس فيه ضيق والذى أختار أن يغدو إذا طلعت 
الشمس ( فال :فى ) أخيرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أنه كان غدو من »نى إلى عرفة إذا طلعت الشمس 
قال فقلت للشافعى فإنا نسكره هذا ونقول يغدو من منى إذا صلى الصسح قبلأن تطلع الشمس ( لال :افق ) كيف 
لم تتبعوا ابن عمر وقد حج مع النى صلی الله عليه وسلم وخلفائه وكان الحج خاصة ما ينسب ابن عمر عندم 
إلى العلم به وقد روى عن النى صلی الله عله وسلم من وجه آخر أنه غدا من منى حين طلعت الشمس وقال محمد ٠‏ 


باب قطعم التاسية 
r‏ اللاي ۰ 
( الل فی ) ر حه الل تعالى : أخيرنا مالك عن نافععن ابن عدر أنه كان بقطع التلبية فى الحج إذا انتهى إلى 
الحرم ( الال افق ) أ<برنا مالك عن نافع أن ابن عمر حج فى الفتنة فاهل ثم نظر فقال ما أمرما إلا واحد 
أشبدك ألى قد أوجبت المج مع العمرة و نحن لإ رى بهذا بأسا فقات لاشافعى فإنا ىكره أن بقرن الج مع العمرة 
فقال الشائعى فكف کر غير مكروه وخالفتم من لاینبغی 3 خلافه ؛ وما راک تبالون من خالفتم إذا شكتم . 


باب الاح 

( الال نانق ) أخيرنا مالك أنه باه أن ابن عباس وابن عمر سئلا عن رجل كانت محته امرأة حرة 30 
أن كح عليها أمة فكرها أن مجمع برها ( فالالة ]فى ) أخبرنا مالك عن حى بن سعيد عن ابن المسيب أنه 
كان قول الانسكح الأمة على الحرة فإن أطاعت فلها الثلثان ( لال نافى) وهذا ما تركتم بغير رواية عن غيره 
ع عتما فقات للشافعى فإنا ندكرءءلان كح أحد أمة وهو جد طولا لحرة ( اشن فى ) فقد خالفتم مارويتم 
عن ابن عباس وابن عمر لأنهما لم يكرها فى روات إلا المع بين الحرة والأمة لا أنهما كرها ما كرهتم وهكذا 
خالفتم ما رويتم عن ابن المسيب وهل رويتم فى قول شيئا عن أحد من أصحاب رسول الله صلى عليه وسلم مخلافه 
فقلت ماعات قال فكيف استجزتم خلاف من شئنم لقول ا ؟ 


( نالل :افق ) أخبرنا مالك عن نافع أن ابن عمر كان يقول إذا ملك الرجل امرأته فالقضاء ماقضت 
إلا.أن ينا كرها. الرجل فقول لما لم أرد'إلا تطليقة واحدة فبحلف على ذلك ويكون أملك بها ما كانت فى عدتها 
( فالالة افق ) أخبرنا مالك عن سعد بن سلمان بن زيد بن ثابت عن خارجة بن زيد أنه أخيرء أنه كان 
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جالسا عند زيد بن ثارت قأتام محمد بن أنى عتيق وعيناء تدمعان» فقال له زيد ما شأنك ؟ قال ملكت امرأى أمرها 
ففارقتنی فقال له زيد مالك على ذلك ؟ فقال له القدر فقال له زيد ار محعها إن شئت وإتما هى واحدة وأنت 
أملك ما ( انى ) أخبرنا مالك عن عبد الرحمن بن القاسم عن أيه القاسم بن محمد أن رجلا من ثقيف 
ملك امرأته أمرها فقالت أنت الطلاق فسكت ثم قالت أنت الطلاق فال بفيك الحجر فقالت أنت الطلاق فقال 
بفيك الحجر فاختصما إلى مروان بن الحم فاستحلفه ما ملكبها إلا واحدة وردها إليه قال عبد الرحءن فكان 
القاسم يعجبه هذا القضاء ويراه أحسن ماسمع فى ذلك قلت للشافعى إنا نقول فى الخيرة إذا اختارت نفسم) هى ثلاث 
وفى الى مجمل أمرها يدها أو تملك أمرها أيما تملك القضاء ماقضت إلا أن يناكرها زوجها ( الل :افق ) هذا 
خلاف ا ا رويتم عن زيد بن ثارت وخلاف تار غير عن على ن أنى طالب وان مسعود وغيرهما فا" جعلك 
اخترت قول ابن عمر على قول من خالفه فى الملكة فإلى قول من ذهبت فى الخبرة ؟ وعمن تقول أن اختارى 
وأمرك بدك سواء وأنت لانعامك رويت فى الخيرة عن واحد من أصحاب زسول الله صلی الله عليه وسلم قولا يوافق 
قولك فإن رويت فى هذا اختلافا عن أصذاب رسول الله صلی الله عليه وسل فكيف ادعيت الإجاع ؛وإذا حکیت 


فأ كثر ماتحي الاختلاف . 


باب المتعنة 

( الال :افق ) أخرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أنه كان يقول لكل مطلقة متعة إلا الى تطلق وقد 
فرض لما الصداق ولم نمس فحسبما مافرض لما ( فلل )فى ) أخبرنا مالك عن القاسم بن محمد مثله 
) نالا انى ) أخيرنا مالك عن ابن شباب أنه كان يقول لكل مطلقة متعة فقلت للشافعى فإنا تقول خلاف 
قول ابن شهاب لقول ابن عمر ( ؤالالة افق ) فقول ابن عمر قلتم وأتتم مخالفونه قال ققلت للشافعى وأين ؟ 
قال زحمتم أن ابن عمر قال لكل مطلقة متعة إلا التى فرض لما ولم عمس ف<سبها نصف الصداق وهذا إوافق 
القرآن فيه وقوله فيمن سواها من المطلقات أن لما متعة يوافق القرآن اقول الله جل ثناؤه « لاجناح علي 
إن طلقتم النساء مالم مسوهن أو تفرطوا لمن فريضة ومتعوهن » وقال الله جل ذ كره « وللمطلقات متاع 
بالمعروف » قلت فإعا ذهبنا إلى أن هذا إما هو لمن ابتدأ الزوج طلاقه فبها أرأيت الختامة والمملكه فإن هاتين 
طلقتا أنفسهما قال أليس اازوج ملكما ذلك وملكه التى حاف أن لا مخرج فخرجث وملكه رجلا إطلق 
امرأته ثم فرقت بينين وبين المطلقات ف التعة ثم فرقت بين أنفسين وكلهن طلةما غير الزوج إلا أن اتداء 
الطلاق آلذى به كان من الروج؟فإن قلت لأن انه إنما ذكر المطّلقات والمطلقات المرأة يطلقها زوجما فإن اختامت 
عندك فليس الزوج هو المطلق لأنه أدخل قبل الطلاق شيئا ازمك أن 'تخالف معنى القرآن لأن اله عز وجل 
يقول « والمطلقات ترصن بأنفسهن ثلاثة"' قروء » فإن زعمت أن المملكة والختلعة ومن ينا من النساء يترصن . 
۰ بأنفسين ثلائة قروء مطلقات لأن الطلاق ‏ جاء من ازوج إذا قبل الخلع وحن إلبہن الطلاق وإلى غيرهن 
فطلقين فهو المطلق وعليه محرمن فكذلك الختلعات ومن سمينا منمن مطلقات لمن التعة فى كتاب الله ثم قول 
ابن عمر » والله أعل . 1 1 


باب الحاية د 4 


_ الالشتانق ) أخيرنا مالك عن نافع عنابنعمر أنه قال فى الخلية واابرية ثلاثا ثلاثا ( الال افق ) مذهب‎ ١ 
ابن عمر فيه ومن ذهب مذهبه أن الخلة والبرية تقوم مقام قوله لامرأته أنت طالق ثلاثا ولا ينويه شيئا من ذلك‎ 
ومن قال الدخول بها وغير مدخول بها انت طالق ثلاثا وقعت عله .عندنا وعند عامة التاق وعندم‎ 
الال هانق ) لنا : قد خالفتم ابن عمر فى بعض هذا القول ووافقتموه فى بعض فقلام الخلة والبرية ثلاث‎ ) 
فى المدخول بها فلا يدبن ويدين فى القى لم يدخل بها ثلاثا أراد أو واحدة فلا آم قلت کا قال ابن عمر ومن قال‎ 
قوله فول لا ألتفت أن يدي نالمطلق وأستعمل عليما الأغاب ولا أتم ذهيم إذ كان الكلام منه محتمل ٠ءنين إلى أن‎ 
محعل اقول قوله مع يمينه والكن خاافتم هذا معا فى معنى ووافقتموه معا فى معنى وما للذاس فما قول إلا قد‎ 
حر جم منه إا قال ااناس قولين أحدهما أن قال بعضهم قول ابن عمر أولئك استءماوا الأغلب فجماوا الخلية والرية‎ 
والبتة ا كقوله أنت طالق لاتا وآخرون قالوا بقول عمر فى البتة دين فإن أراد ثلاثاً فثلاث وإن أراد واحدة‎ 
فواحدة وآخرون ذهبوا إلى أن الكلمة احتملت معنيين فجعلوا عليه الأفل فجعلوا الخلية والبرية واحدة إذا أراد‎ 

مها الطلاق وقوا-م خارج من هذا حالف لما روم و جع الآثار فى بعضه وزدتم قولا ثالثا هو داخل فى أحد 
القولين وهو أن علك الرجل امرأته أمر ها فرويتم عن اإن عنم الفا ماقت إلا أن ينا كرها ثم زعم أنه 
إن هلك امرأته أمرها وهى مدخول بها فركذا وإن كانت غير مدخول بها نويتموه والبتة ليست مذهبيم إنما 
البتة مذهب من لابوقع عليها الطلاق إذا احتمل اكلام الطلاق وغيره إلا بإرادة الطلاق كا روينا عن الى 


صلی الله عليه وسل ثم عمر وغيرهما . 


باب فى بيع الميوان 

قال سألت الشافعى عن يبع الحبوان فقال : لاربا فى الحروان بدا بيد ونسيئة ولا .عدو الربا فى زيادة الذهب 
والورق والأ كول والشروب فقلت وما الحجة فبه؟فقال فيه حديث عن الى صلىالله عليه وسل ثابت وعنابنعباس 
وغيره من رواية أهل البصيرة ومن حديث مالك أحاديث ( فالالة افق ) أخيرنا مالك عن نافع عن ابن 0 
اشترى راخلة بأربعة أبعرة مضمونة عليه بالربذة ( فال نفس ) أخرنا مالك عن صالح بن كيسان عن الحسن 
ان محمد ن على أن عليا باع جملا له يقال له عصيفير بعشسرين بعيرا إلى أجل ( )لتاق ) أخبرنا مالك عن 
ابن شهاب عن ابن المسيب كان قول لارنا فى الحيوان وإعا : می من الحيوان عن ثلاث المضامين والملاقيح وحبل 
المي( 0 ) أخبرنا مالك أنه سأل ابن شهاب عن بسع اليوان اثنين بواحد إلى أجل قال لا بأس به 
( الال افق ) و بهذا كله نقول وخالفتم هذا كله ومثل هذا يكون عندك العمل لأ رويتم عن رجلين من 
أصحاب النى صلى الله عليه وسللم ورجلين من التابعين أحدهما أسن من الآخر وقلم لاوز اابعير بالبعيربن إلا أن 
تتاف رحلتهما وتحابتهما فيجوز فإن أردتم بها قباساً على التمر بالتمر فذلك لابصلح إلا كلا بكيل ولو كان أحد 
التمرين خيرا من الآخر ولا ,صلخ شىء من الطعام بشى* من‌الطعام نسيئة وات تجيزون بعض الحبوان يعض نسيئة فلم 
تتبعوا فيه منرويتم عنه إجازته گن ميت 2 تجعلوه قياساً على غيرة وقلم فبه قولا متناقضا خارجا من السنة والآثار 
والقياسوالمعقول لعمرى إن حرم البعير بالبعيرين مدلهفىالرحلة والنجابة مابعدو أن بحرم حبرا والخبر بدلعلى إحلاله 
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وقد +الفتموه ولو حرمتموه قياسا على ما الزيادة فى بعضه على بعض الربا لقد خالفتم القياس وأجزتم البعير بالبعيرين ‏ 
مله وزيادة درام وليس جوز التمر بالتمر وزيادة ذرام ولا شىء من الأشياء وماعلدت أحدآ من أصحاب 
رسول الله صلى الله عليه وسل قال قواې وإن عامة المفتين بمكة والأمصار لعلى خلاف قول وإن و لخارج 

ن الآثار مخالفيا کا جا مارويتم منها وروی غير خارج من القياس والءقول فكيف جاز لأحد قول يستدرك 
ذه ماوصفت ثم لا يستدرك فى قليل من قوله بل فى كثير والله المستعان ( والإل:افق) أخبرنا مالك عن ابن شاب 
عن عروة بن أذانة قال خرجت مع جدة لى علها مشى إلى بدت الله حق إذا كانت يعض الطربق زت 
فسات 5 لله ابن عمر فقال عبد الله مرها فلتركب ثم تمش هن خث تجزت قال مالك وعليها الحدى 
) الالتنائق ( ارا مالك عن حى ميد آنه قال ان على می فا سای اة وروت حق أتيت ٠‏ 
مكة فساءلت عطاء ابن اى ر اح وغيره فقالوا عليك هدى فلا قدمت الديئة سألت فا مروى أن أمشى من حيث 
هرت فثنيت مرة أخرى ) الالعتافق ( فر وتم عن إن عدر أنه أمرها أن شی وددتم ذلك عمن 0 
بالمدبنة ولم ترووا عنم أنهم أمروها دی فخا لفتم فى أمرها هدى وهذا عند إجاع بالمدينة ودويتم أن عطاء 
وغيره أمزوه دی ول يا مزوه عثى فخالف فى رواية نفسه عطاء وابن عمر والمدئيين ولاأدرى أبن العمل 
الذى تدعون من قولسم ولا أين الإجاع منه هذا خلافمءا فا روتم وخلاف رواية غير عن ابن عمر وغيره 5 
وما محوز من هذا إلا واحد من قولين إماقول ابن عمر شى مارك حت يكون بالمثلى كله وإما أن لا يكون ' 
عليه عودةلأنه قد جاء محج أو عمرة وعليه هدى مكان ركربه وإما أن بمشى و دى فقد كلفه الأمرين معا وإما يذغى ' 
ش أن يكون عليه أحده) والله أعلم . ش 00 ش ١‏ 
باب السكفارات 


) نالل لاف ) أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر قال « من حاف على بين فوكدها فعليه عتق رقبة » 
) الالتنافق ) فخالفتم ابن عمر فقلتم التوكيد وغیره سواء يحزيه فيه إطعام وة با کن استوحشون 
لاف انعر محال ومانعرف لج مذهبا غير أنارأينا E‏ إذا وافقتم قول ابنعمر أوغيره من الضحابة أو من بعدم. 
من التابعين قلتم ثم أشد تقدما فى العم وأحدث ر سول الله صلى الله عليه وسل وأصحابه عهدا فأحرى أن لانقول إلا عا 
يعملون و نا المقتدى مهم فسكيف حالفو مم وعظهة م حلام غاية التعظيم ولعل من الف بم #نعبتم عليه خلافمن 
ly‏ منه أن کون خلافه لأن من دوا عن مثلهم لم تعرفوه اضرق عام شم عالفونهم لغير قول أحد من ااناس ' 
كان ولإسمع روات وتتركون ماشئتم لغير حجة فما أخذتم ولا مان ركتم وماصنعتم من هذا غير جائز لغيرك عند 
وكذلك هو غير جائز !| ر د من السلدين لأنه إذا لم جز لمن الف بعض الأثر فحسن الاحتجاج والقياس كان 
. أن کون ج إذا كنتم لا حسنون عند الناس حجة ولا قياسآ أبعد ٠‏ قلتم إن زكاة الفطر وصدقة الطعام وجميع ٠‏ 
الكفارات بعد النى صلىالله عليه وسل إلا كفارة الظبار فإتها بعد هشام ( زا افق ) وما عدته قال هذا الول 
قا أحد من الناس وما أدرى إلى أى شىء ذهبتم إلىءظمذ نبالمتظاهر فالقاتل أعظم من المنظاهرذنبا فکفر اتم : 
أن كفارة القاتل عد انی صلی الله عليه وسل وكفارة المتظاهر عدهشام ومن شرع لض مدهشام وقد أ“زلالله 50 


عل وسوا قبل يواد 00 ترى السلبين كفروا فى زمان النى صلى اله عايه و سل قبل أن يكون مد 
الف شي" 


Yo —‏ - ش 
هشام فإن زعت أنهم كفروا بمد رسول الله صلى الله عليه وسلم وأخذوا به ااصدقات وأخرجوا به الركاة لأن الله 
عز وجل أنزل الكفارات فقد أبان رسول الله صلی الله عليه وسل ک قد ر كلها کا أبان ذلك فى زكاة الفطر وفى 
الصندقات فكيف أخذتم مد هشام وهو غير ما أبان رسول الله صلى الله عليه وسل للناس وكفر به السلف إلى أن 
كان لمشام مذ وإن زعمت أن ذلك غير معروف أن عرفمم أن الكفارة عد هشام ومن زعم أن الكفارات #تلفة 
أربت لو قال قائل كل كفار ة بعد هشام إلا كفارة الظبار فإما مد النى صلى الله عليه وسل هل الحجة عليه إلا 
أن نقول لايفرق بينهما إلا كتاب أو سنة أو إجماع أو خبر لازم : فقنت لاشافعى فمل خالفك فى أن الكفارات يمد 
النى صلى الله عليه وسم أحد ؟ فقال معاذ الله أن يكون زعمنا أن مساما قط غير قال إن شيئا من الكفارات يمد 
غير النى صلى الله عليه وسلم قال لها شىء يقوله بعض المامرقبين؟قلت قول متوجه وإن خالفناه قال وما هو؟ قلت قالوا 
الكفارات يمد النى صلى الله عليه وسلم يطعم المسكين مدين مدين قباسا على أن النى صلى الله عليه وسلم آم ر كعب 
ابن عجرة أن يطعم فى فدية الأذى كل مسكين مدين مدين ولم تبلغ جهالتهم ولا جهالة أحد أن يقول إن كفارة بغر 
مد النى صلى الله عليه وسلم ٠‏ فقلت للشافعى فلعل مد هشام مدان عد النى صلى اله عليه وسلم فقال الشافعى لاهو 
مد وثلث أو مد ونصف » فقلت للشافعى أفتعرف لقولنا وجها ؟ فقال : لا وجه 3 بعذر أخد من العالان بأن .قول 
مثله ولا يفرق مسلم غيرك بين مكيلة السكفارات إلا أنا نقول هى مد مد عد النى صلى الله عليه وسم اكل مسكين 
وقال بعض الماسرقيين مدان مدان فأما أن يفرق أحد بين مكيلة شىء من التكفارات فلا . : 


باب زكاة الفطر 


( فال انی ) رحمه الله أخيرنا مالك عن نافع عن ابن عر أنه كان ببعث بزكاة الفطر إلى الذى أمجمع عندم 
قبل الفطر بيومين أو ثلاثة ( لال افق ) هذا حسن واستحسنه لن فعله والحجة بأن الى صلى الله عليه وسل 
تسلف صدقة العباس قبل أن نحل وبقول ابن عمر وغيره » فقلت لاشافعى فإنا تكرء لأحد أن يؤدى زكاة الفطر 
إلا مع الغدو يوم الفطر وذلك حين بحل بعد الفجر ( ثالالة انى ) قد خالفتم ابن عمر فى روا وماروى 2 
غيركم عن النی صلى الله عليه وسلم أنه تسلف صدقة عباس بن عبد المطلب قبل محلا اغير قول واحد علنتم رويتعوه 
عنه من أصحاب النى صلی الله عليه وسلم ولا التابعين فاست أدرى لأى .عنى لون هاحماتم ٠ن‏ الحديث إن 
كم حملتموه لتعلدوا ااناس أن قد عرقتسوه تخالفتموه بعد المعرفة فقد وقعتم بالذى أردتم وأظهرتم للناس 
خلاف ااسلف وإن کے حاتموه لتأخذوا به فقد أخطأتم ما تر كم منه وما رکنم منه 2-3 فى قليل ما رويتم وإن 
كانت الحجة عند م ليست فى الحديث فلم تكلفتم روايته واحتججتم بما.وافقتم منه على من خالفه ؟ ما مخرجون من ٠‏ 
قلة النصفة والخطأ فما صح إذ تركتم مثله وأخدتم عثله ولا جوز أن يكون ثىء هرة حجة ومرة غير وة . ٠‏ 


باب فى قطع العبد ‏ 


( مالالشتائق ) أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عدر أن عبدا له سسرق وهو آبق فأنى سعيد بن العاص أن 
نقطعة. فأمر به أن عمر فقطعت ده > فقات لاشافعى فإنا تقول لا بقاع ايد بد عبده إذا أنى ااسلطان .قطعه 
فقاك الشانم ى قد کان سعيد بن ا من ای ولاة أهل المدينة فاا م ران يقطع الآبق أمر ابن عمر بقطعه وفى 
هذا دل على أن ولاة أهل المدينة كانوا بقضون بار انهم و افون فقباءثم وأن فقهاء أهل المدينة كانوا مختلفون 


Yo 

فأخذ أمر اؤم برأى بعضهم دون بعض وهذا أيضا العمل لأتم كنم توهمون أن قضاء من هو أسوأ حالا من 
سعيدومثله لا يقضى إلا بقول الفقهاء وأن فقهاءم زعمتم لا ختلفون وليس هرما توهمتم فى قول فقهائهم ولا قضاء 
أمرائهم وقد خالفتم رأى سعيد وهو الوالى وابن عمر وهو الفق فأن العمل ؟ إن كان العمل فما عمل به الوالى 
فسعيد لم يكن ری قطع الآبق وأتم رون قطعه وإن كان العمل فى قول ان عمر فقد قطعه وأتم ترون 5 

لنا أن نقطعه ومادرينا مام فى قولسم العمل ولا تدرون فا خبرنا وما وجدنا لم منه عخرجا إلا أن تكونوا 
يتم أقاو, e‏ العمل و الإجاع فتقولون على هذا العمل وعلى هذا الإجاع تغنون أفاو | 32 و u‏ غير هذا فلا رج 
2 فيه عمل ولا إجاع لأن ١ا‏ عد عند ن روات ورواءة غير اختلاف لا إجاع الا مع فيه لا مخالفوتم 7 
قلت للشافمى قدفهء.تءا ذ كرت نام نصرإلى الأخذ به من الحديثعن النب صل الله عليه وسلروالآثار عن أصحاب النى 
صلی القهعليه وسلموما تركنا. نالآثار عن التابعين بالمدينة منر واءة صاحبنا نفسه وتركنا تماروى وخالفا فيه فبل نحد فما. 
روىغير ناشيئانركناء ؛ قال نعم أ كر من هذا فيرواءة صا لغير قليل فقات لله فلنا عل ندخله مع عل المدئيين قال 
أىعلم هو؛ قات عل المصربين وعلم غير صاحبنا من المدنين ( ثالالة ناث ) وم أدخلتم عل المصر بن دون عل غيرم ٠‏ 
مع عل أهل المدينة ؟ فقلت أدخلت منه ما أخذو اعن أهل المدينة قال ومن ذلك عل خالد ابن أنى عمران ؛ قلت نعم 
( )ل افق ) ققد وجدتك تروى عن خالد بن أنى عمران أنه سأل سالم بن عبد الله والقاسم بن محمد وسلمان 
ابن بسار فنظرت فا ثبت أنت عن هؤلاء غر فرأيت فيه أفاويل #الفها ووجدتك تروى عن ابن شاب وة 
ونحى إن سعد فوجدتك الم واست أدرى ن تیعم إذا كنت تروى أنت وغرك عن ١‏ لزى ان الله عليه وسل 
أشياء مخالفها ثم من رويت عنه هذا من أصحاب النى صلى الله عليه وسل ثم عن التابعين ثم عمن بعد فقد أوسعت 
القرون الخالة والباقية خلافا ووطعت ەسىك يوضع أن لا تقبل إلا إذا شئت وأنت تعيب على غيرك ما هو أقل ٠ن‏ 
هذا وعند من عبت عليه عقل صحیح ومعرثة ج بها 8 يمول ولم نر ذلك عندك والله يغفر لنا ولك قال ويدخل 
عليك من هدا <صلتان فإن كان عم أهل المدينة إجاعا كله أو الا کر منه ققد <الفته لا بل. قد خالفت أعلام 
أهل المدينة من كل قرن فى بعض أفاويلهم وإن كان فى عل م افتراق فم ادعيت لهم الإجاع ( فالا لة :افق ) ره الله 
تعالى وما حفظت لك «ذهيا واحدا فى ثىء هن العم استقام لاك فيه قول ولا حفظت أنك ادعيت الجة فى ثىء إلا 
ركبا فحن الذى ادعيتها فه وزعت أنك تثيت السنة من و<هين أحدهما أن جد الأعمة من أصحاب النى صلى 
صلى الله عليه وسلم قالو! بما يوافقها والآخر أن لا جد الناس اختلفوا فها وتردها إن ل جد للأ'عة فها قولا وتحد 
النای اختلفوا فہا ثم شت ريم كل ذى ناب من السباع واليمين الشاهد والقسامة وغر ذلك مما ذكرنا هذا ` 
هذا كله لا تروى فيه عن أحد من الأكة شيئا يوافقه بل أنثت تروى فى القسامة عن عمر خلاف حديثك عن النى 
صلى الله عليه وسم وتروى فما عن الى صلی الله عايه وسل حلاف حبك اذى أخذت به ومالك فما سعيد بن 
المسيب برأيه وروابته وعخالفك فها كثير هن أهل المدينة وبردها علءك أهل.البلدان ردا عنيفا وكذلك أ كث 
آهل البلدان ردوا عليك امین مع اشاهد ويدعون فما نها انف اقرآن ويردها عاك بالذينة عروة والزهرى 
وغيرهما و ٤ک‏ عطاء وغيره ویرد کل ذى ناب هن سباع عائشة وابن عباس وغيرهما ثم رددت أن الى صلى الله عليه 
وسلم تطيب للاحرام وعنى قبل الطواف .ابن أنى وقص وابن عباس کا تطرب الي صلی الله عليه وسام وعلى هذا 
أ كثر المفتين بالبلدان فتترك هنذا لأن روت أن عر كره ذلك ولا وز لعالم أن يدع قول انی صلی الله عليه وسل 


مه ۰ 
لقول أحد سواه فإن قلت قد يمكن الغلط فيمن روى هذا عن النى صلى الله عليه وسل ذبكذا يمكن الغلط فيمن 
روى مارويت عن عمر فإن جعلت الرواءتين ثابتتين معا ها روى عن النى صلى الله عليه وسل أولى أن يقال به وإن ٠‏ 
أدخلت التهمة على الراويين معا فلا تدع الرواية عن أحد أخذت عنه وأنت تتهمه » قلت للشافعى أفجوز أن تم 
الروابة ؟ قال لا إلا أن يروى حدثان عنر جل واحد مختلفان فذهب إلى أحدها فأما رواءة عن واحد لامعارض هما 
فلا جوز أن تتهم ولو جاز أن تتم لم جز أنمحتج محديث اہین بغير معارض روایته فأما أنيروى رجل عنرجل 
عن النتى صلى اله عليه وسلم شيئا ويروى آخر عن رجل من أصحاب النى صل الله عله وسل شيئا مخالفه فليس 
هذه معارضة هذه رواية عنرجل وهذه عن آخر وکل واحد منهما غير صاحبه ثم لم تثبت على ماوصفت من مذهبك 
وک قول عمر فى النبوذ هو حر ولك ولاؤه وعلينا نفقته فقلت لایکون لاذى التقطه ولاؤه ولا أحسب حجة 
لك فى. هذا إلا أن تقول قال الى صلى الله عليه وسل « الولاء لر ن أعتق » وهذا غير مءتق وروت عن عمر أنه 
ذأ القسامة المدعى عليهم فأبوا فردها على المدءين فأبوا الأمان فأغرم المدعى علهم نصف الدية فخالفته أنت 
فقلت يبذأ المدعون و لانترع المدعى عليهم إذا لم حاف من أنه بدأ المدعين ولم يجءل على المدعى عليهم غرامة حين 
7 قبل المدعون عانم ورؤيث عن عمر أنه قال فالمؤمن يؤمن العلج ثم يقتله لايرلغنى أن أحدا فعل ذلك إلا قتلته 

فخالفته وقات لا تل مؤمن بكافر مع ماوصفنا ما تركت علىعمر والرجل من الصحابة ثم تتخاص إلى أن تترك عليه 
لرأى نفسك ولا محوز إذا كانت السنة حجة على قول من ت ركما أن لايوافقها إلا أن تكون كذلك أبدا ولا بحوز 
هذا القول الختلط المتناقض ورويت عن عمر فىالشرس جمل وعن ابن السنيب:فىالشرس جملان ثم تركت عللبما 
معا قوطها ولا أعم لك حجة فى هذا أقوى من أن النى صلى لله عليه وسل قال « فى السن حمس » وأن الضرس 
قد يسمى سنا ثم صرت إلى أن رويت أن النى صلى الله عليه وسل أمر امرأة أن حج عن أيها وهذا قول على 
ابن أنى طالب وابن عباس وابن المسيب ور ببعة وكل منعرفت قوله م نكل أهل بلد غير أصحابك لاأعلمهم مختلفون 
فه فتركته لقياسزعمت على قول ابن عمر لا يصلى أحد عن أحد ولا نضوم أحد عن أحد فقات والحج اشبم یما 
( الال ناف ) رحمه الله تعالى ورويت عن ابن عمر أنه سمع الإقامة فأسرع المثى إلى المسسجد فتركته عليه لا أعلم 
لك حجة فى تركه عليه إلا أن النى صلى الله عليه وسل قال ر لاتأتوها تسعون واثتوها تممشون وعل» السكينة » 
ورويت عن ان عمر أنهكان ينضح فى عينيه الماء إذا اغتسل من الإنابة وخالفته ول ترو عن أحذ من ااناس 
. خلافه ورويت عن ابن عمر أنه كان يرفع يديه إذا رفع رأسه من الركوع ورويت عن النى صلى الله عليه وسل 
مثله ثم خالفته وهو يوافق سئة رسولالله صلى الله عليه وسل ایر قول أحد من الناس رويته عنه ورويت عن ابنعمر 
أنه كان إذا سجد بضع كفيه على الذى ضع عليه وجپه حق 2 جما فىشدة البرد وتروى عن انو نی صلی الله عله نه وسَلم 
أنه أمر أن إسجد على سبع فيها الكفان فخالفت ابن عمر فما وافق فيه النى صلى الله عليه وسل فإذا كنت الف 
مارويت عن النى صلى الله عليه وسل فى الطب للمحرم لقول عمر وما رويت عن عمر فى تقريد البعير وهو محرم 
لقول ان عمر ومارويت عن ابن عمر 3 وصفنا وغيره لقول نفسك فلا أسمع العم إذا إلا علمك ولا أءانك تدرى 
لآى شیم محدل اديع إذا كنت تأخذ منه ماشكت ورك شه ماعقت وروت ع ن النى صل الله عليه وسل ولم تعتمدوا 
على أمر تعرفونه . فقلت للشافعى إ عا ذهبنا إلى أن ثبت ما اجتمع عليه اهل الدينة دون البلدان كلما فقال الشافعى 
' هذه طريق الذدين أبطلوا الأحاديث كلها وقالوا : تأخذ الاج إلا أنهم ادعوا جع الناس فادعيم | ا بلدا 
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#مختلفرن على اسان والذى يدل علهم يدخل عليك معهم لاصغت کان أولى بک منهذا القو ل قلت وم؟ قال ) 
كلام ترساونه لاجعرفة فإذا سثلتم عنه م تقفوا منه على شىء يفبغى لأحد أن يقبله أرأيتم إذا سثلتم من الین اجتمعوا ش 
بالمدينة ؟ آم الذبن ثبت هم الحديث وثبت لم ما اجتمعوا عله وإن ل يكن فيه حديث من أصحاب رسول الله صلی الله 
عليه وسل ؟ فإن قلتم نعم قلت يدخل عع فىهذا أمران أحدهما أنه لو كان لم إجاع لم تكونوا و صلتم إلى الخبر عم 
إلا من جبة خر الانفراد الذى رددتم مثله فى الخبر عن رسول الله فإن ثبت خبر الانفراد فا ثبت عن النى صلى الله . 
عليه وسل أحق أن بوخد به والآخر نلا حفظون فقول واخد غيرك شيئًا متفقا ف كرف ليرلا إجاعا لا تحدون . 
| فبه عن غیرک قولا واحدا ؟ وكيف تقولون أجمع أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم وهم عختلفون على اسان 
وعند أهل العم ؟ فإن قلتم إنا ذهينا. إلى أن إجاعبم أن 3 أحد الأئمة أبو بكر أو عمر أو عمْان رضى الله ف 
بالمديئة محم أو يقول القول فقال الشافعى إنه قد اختج اج بعض, المسرقبين بأأن قال ما قلم وكان حكم الاک 
وقول القائل من الألمة لاسكون بالمدينة إلاعاما ظاهرا غير مستثر وهم مجمعون أنهم أعلم الناس بسان رسول الله 
صلى الله عليه وسل وأطلب الناس لا ذهب علنه عنهم منها يسا لون عنما على انبر وعلى المواسم وفى المساجد وفى عوام. ٠‏ 
الناس وينتدئون فيخيرون عا لم يسألوا عنه فيقبلون من أخبرثم ما أخبرم إذا ثبت فى فإذا حع أحدم المج م جوز 
أن يكون حي به إلا وهو موافق سنة رسول اله صلى الله عليه وسلم وغير مالف لما فإن جاء حديث عن النى. 
صلى الله عليه وسل فخالفة من وجبة الاتفراد امهم لما وصفت فقلت لاشافعى هذا المعنى الذى ذهبنا إليه باأى شىء 
احتججت عليه ( والالة :افق ) أول مامحتج به عليكم من هذا أن لا تعرفون ج الحا ج منم ولا قول القائل 
إلا خر الانفراد الدى رددتم مثله إذا روى عن النى صلی الل عليه وسل الفرض من الله وما روى عمن دونه لال 
محل قول النى صلى الله عليه وسل أبدا فكيف أجزتم خير الاتفراد عن بعض أصحاب النى صلى الله عليه وسلم 
ورددعوه عن النى على الله عليه وسل ؟ فقلت لاشافمى فا رد عليك ؟.فقال ما كان عنده فى هذا شیء أ كثر من 
الحروج منه وأنا أعل إن شاء الله أنه يعل أنه بلزمه فهل عندک فىهذا حجة ؟ فقات ما مخض رق قال فقلت لاشافعى . 
وما حجتك عليه سوى هذا ؟ فقال الشافعى قد أو جدتك أن عمر ‏ مع فضلعلله وصحبته وطول عمره وكثرة 
مسالنه وتقواه ‏ قد حكم أحكاما بلغه بعضها عن النى صلى الله عليه وسل شىء فرجع عن حکه إلى مابافه عن 
رسول الله ورجع الناس عن بعض كه بعده إلى مابلغهم عن النى صلى الله عليه وس فإنه قد يعزب عن الكثير 
الصحية الثثىء من الل محفظه الأقل عاما وصحبة منه فلا عنعه ذلك من قبو له وا كتفت من ترديد هذا عا وصفت | 
ف ىكتاب هذا وكتاب جاع العم ) الال ای ) ولو م يكن هذا هكذا ما كان على الأرشاخة اعله اترك | 
لازعم أن اأصواب فيه منكم قلت فكيف ؟ قال قر يرت رکم على عمر بن الخطاب من روايتم منها ما ترکتموه 
وزعمتم لأن الحديث عن النى صلى اله عليه وسل جاء مخالفه ومنها ما تركتموه لأن ابن عمر خالفه ومنها مات رکتموه 
لرأى أنقسم لا تخالف عمر فيه أحد محفظ عنه فلو کان حي الجا کم وقوله بوم المقام الذى قل ت كنت کارا من فما ٠‏ 
وصفنا وفها روى الثتقات عن عمر أنكم لتخالفون عنه كثر منماثة قول منها ماهو لرأى أنفسكم ومثلكم وحفظت 1 
أنك تروى عن أ أفى بكر ستة أقاويل ركم عله منها خمسة اثنين فى القراءة ف الصلاة وأخرى فى یه عن عقر الشجر ش 
و الاير ور ات الأرواح إلا لأكلة وحفظت أنك | تركت على عڼان أنه كان مر وجبه وهو حرم 
من روابتكم وغير ذلك وماتركت عليهم من ر وآية اقات من آهل ال درنة أضعاف ماتركتم عليهم من رواگ 


STE ١ 
لغفلة ولقلة روات وكثرة روابتهم فإن ذهبتم إلى غيرثم من أصحاب النى صلى الله عليه وسل فلم ترووا عن أحد‎ 
تابعى التابعين فقد خالفتم أفاوياهم اروم وروی غبرك ما كتينا منه فى هذا الكتاب شیا يدل على مار ویم‎ 
و ماتركنا من رواية غيرم أذعاف ما كتينا فإن أنصفتم بأقاو لمكم فلا تشكوا فى أنكم لم تذهيوا مذهبا عامناه‎ 
إلا فارقتموه فإن كانت ڪڪ لازمة فحالكم بفراقها غير محمودة وإن كانت غير لازمة دحل عليكم فرافها‎ 
والضعف فى الحجة .ما لايلزم قال فقلت لاشافعى فقد سمعتلك محكى أن بعض الماسرقبين قام محجتنا فما ذكرنا من‎ 
الإجاع فائحب أن حى لى ماقلت وةل لك فقال لى الشافعى فا حكيت السكفاية ما لم أحك وما تصنع الم تقله‎ 
أنت فى حجتك ؟ فقلت للشافعى قد ذكرت الذى قام بالعذر فى بعض ترك الجسديث ووصفت أنه منسوب إلى‎ 
البصرة فقال لى الشافعى هو کا ذ کرت وقد جاء منه على مالم تأت عليه ا.فسك ولو لم أر فى مذهيه شيا تقوم‎ 
به حجة فقلت فاذ كر منه ماحضرك ( فالالة :فى ) قلت له أرأيت الفرض علينا وعلى من قبانا فى اتباع سنة‎ 
. رسول الله صلى الله عليه وسلم أليس واحداً ؛ قال بلىفقلت إذا كان أبو بكر خليغة النى صلى الله عليه وسل والعامل‎ 
يك فورد عايه حير واحد عن النى صلی أله عليه وسل وأو کر لامدة ونه وس النى صلى الله عليه وسلم عکنه‎ 
فما أن .عمل بالخبر فلا يرك ماتقول فيه ؟ قال أقول أنه .قبله وعملبه فقلت قد ثبت إذاً بابر ولم يتقدمه عمل من‎ 
أحد بعد عن النى صلى الله عليه وسل يثبته لأنه لم يكن بينهما إمام فيعمل بار ولا بدعه وهو عخالف فى هذا حال‎ 
دن وله ) الا م انى ( فمات أرأيت إذا حاء ار فى آخر مره ولا عمل 4 ولا عا محالفه فى أول عمره وقد‎ 
عاش أ كثر من سنة يعمل ا تقول فيه ؟ قال يقبله فقلت فقد قبل خيرا م يتقدمه عمل ( اشناق ) لو أجبت‎ 
إلى النصفة على أصل قولك يلزملك أن لاسكون على الناس العمل عا جاء عن النى صلى الله عليه وسل إلا بان يعمل‎ 
به من بعده أو شرك الغمل لأنه إذا كان للامام الأول أن ودع م يعمل به كان يع من بعده من الأعمة فىمثل حاله‎ 
لأنه لابد أن ببتدى* العمل به الإمام الأول أو اثالى أومن بعده قال فلا أقول هذا ( فلل ]فى ) فا تقول فى عمر‎ 
وأبو کر إمام قبله إذاورد عليه خير الواحد م يعمل 4 أبو بكر وم مخالفه 5 قال هله لث أ قله وميعمل 4 أنوكر‎ 
قال نعم ولم مخالفه قلت أفيئيت ولم يتقدمه عمل؟ قال نعم قلت وهكذا عمر فى آخرخلافنه وأو لما ؟ قال نەم قلت وهكذا‎ 
عان!قال نعم قلت زعمت أن الخبر عن النى صلى الله عليه وسل يلزم ولم يتقدمه عمل قبله وقد ولىالأتمة وم يعملوا‎ ' 
به و :دعوه قال فلا عکن أن تكون للنى صلى الله عليه وسل سنة إلا عمل بها الأ 5 ( لا اق ) فقات له‎ 
وقد حفظل عن النى صلی الله عليه وسلم أشياء لاعفظ عن أحد من حلفائه فہا شیء ؟ فقال نعم سكن كثيرة ولكن‎ 
انق ( فقلت استغنى فها باحر عن رسول الله صلى الله عليه وسل عمن بعده وذلك‎ E عن أين ری ذلك ) فال‎ 
أن بالخلق الحاحة إلى ابر 03 وأن عام اتباعه واعل مها مالم ترد على من هده قال مل ف ماعملات أنه ورد على‎ 
من عله من حلفائه ف عك ع وه شىء قلت قول النى صلی الله عليه وسلم » ليس فم دون خمسة أوسق‎ 
صدقة » لا أشك أن قد ورد على جمي.م خلفائه لأنهم كانوا القاعين با أخذ العشر ءن الناس ولم محفظ عن واحد‎ 
غا وغاية العم كتاب الله عز وحل وسنة رميوله صلى الله عليه وسم اتم أن السنة ما كانت موجودة مستهنى مها‎ 


ع ش 
عن غيرها؟قال نم وقد معتك ذكرت مالا أجهل من أنه قد برد عن غير واحد من أصحاب انى صلى الله عليه غلم 
اقول يقوله توجد السنة مملافه فإن وجدها رجع إلنها وإن وجدها من بعده صار إليها فهذا يدل على ما ذكرت. 
من استغناء السنة عا سواها وبالمدينة من أصحاب النى صلى الله عليه وس نحو من ثلائين الف رجل إن م يزيذوا 
املك لا تروى عنهم قولا واحدا عن سنّة نم إا تروى القول عن الواحد والائنين والثلاثة والأربعة متفرقين فيه 
أو مجتمعين والاً كار التفرق فأين الإجماع ( نال لی ) رحمه الله قلت له ضع لقولك إذا كان الا كثر مثالا 
آل نم كأن خسة نفر من أصحاب النى صلى الله عليه وسل قالوا قولا متفقين عليه وقال ثلاثة قولا عخالفا قوم 
فال كثر أولى أن يتبع فقلت هذا قلما يوجد وإن وجد أنحوز أن تعده إجاعا وقد تفرقوا موافقة ؟ قال نعم على معنى 
أن الأ كثر #:ممون قلت فإذا كان أصحاب النصبى الله عليه وسل من العدد على ماوصفت فهل فمن لم ترووا عنه من 
أصحاب النى صلى الله عليه. وسل دلالة موافقة الأ كثر في-كونون أ كثر بعددم ومن وافةم أو موافقة الثلاثة 
الأفلين فيكون الأقلون الأ كثرين يمن وافقهم لا تدرى لعلهم متفرقون ولا تدرى أبن الأقل وأصحاب النى صلى' ٠‏ 
لله عليه وسلم كلهم تمن له أن بقول فى العلل قال ماأدرى كيف قولهم لو قالوا وإن لمم أن يقولوا قات والصدق 
فيه أبدا أن لا يقول أحد شيا لم :ةله أ<د أنه قاله ولو قلت وافةوا بعضهم قال غيرك بل خالفوه قال ولا ليس الصدق 
أن تقول وافقوا ولا خالفوا بالصمت قلت هذا الصدق قلت فترى ادعاء الإجاع ,صح لمن ادعاه فى شىء من خاص 
العم ( فال لن فى ) وقلت له فبكذا التابعرن بعدم وتابمو التابعين وقال وكيف تقول أنت؟ قلت ما عامت بالمدينة ٠‏ 
ولا بأفق من فاق الدنيا أحدا من أهل العم ادعى طريق الإجاع 27 إلا بالفرض وخاص من اعم إلا حدثنا ذلك . 
الذي فيه إجاع بوجد فيه الإجاع بكل بلد ولقد ادعاه بض أصحاب الشرقيين فأنكر عليه جميع من سمع قوله من ٠‏ 
أهل العم دعواه الإجاع حيث ادعاه وقالوا أو من قال ذلك منهم لوأن شيئا روى عن تفر من أصحاب النى صلى الله 
عليه وسل ثم عن نفر من التابعين فم يرو عن مثلهم خلافهم ولا موافقتهم مادل على إجاع من لم يرو عنه منهم لاله 
لا يدرى مجتمعون آم مفترقون لو قالوا وسمعت بعضهم يقول لو كان بيننا من !اسلف مائة رجل وأجمع مهم عثيرة' 
على قول أمجوز أن ندعى أن التسعين مجتمعون معمم وقد حدم تلفون فى بعض الأمر ولو جازلنا إذا قال لنا قائل 
شيشا أخذنا ب4 م محفظ عن غيره قولا مخالفه ولا بوافقه أن ندعى موافقته جاز لغيرنا تمن خالفنا أن e‏ موافقته . 
له ومخاافته لنا e‏ لا وز أن بدعى على أحد فهالم يقل فه شىء ( الالعنانق ( ر حه الله تعالى فال لى 
فذكيف اصح أن تقول إ جاعا؛قات إصح فى الفرض الذى لايسع. جهله من الصاوات والزكاة ور الحرام وأما على 
الخاصة فى الأحكام الذى لا يضير جهله على العوام والذى إا علمه عند الخواص من سسل خير الخواص وقايل . 
ما يوجد من هذا فقول فه واا فن قولين نقول لا تعلدهم اختلفوا فما لا عام اختلفو | فه ونقول 3 اختافوا فه 
اختلفوا واجتهدوا فأخذنا أشبه أقاويلمم بالنكتاب والسنة وإن لم يوجد عليه دلالة ه.ن واحد منهما وقلا يكون إلا 
أن «وجد أو أحسنها عند أهل العل فى ابتداء التصرف والعقب وصح إذا اختلفوا كا وصفت أن نقول روى هذا 
اقول عن تفر اختلفوا فيه فذهبنا إلى قول ثلاثة دون اثنين وأربءة دون ثلاثة ولا تقول هذا إجاع فإن الإجاع 
فضاء على من لم يقل من لا ندرى مابقول لو قال وادعاء رواية الإجاع وقد يوجد حالف فما ادعى فيه الإجاع . 


(1) كذا فى النسحة ء وليل إصله « كان بالفزض أو خاص:» الخ تأمل . ٠‏ 
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العا 
( اغاق ) ره الله تعالی فقال قد علمت انم اختلفوا فى الر أى الذى لا متقدم فيه | 
أفيوجد فما اختلفوا فبه كتابوسنة )قات نعم قال وأين؟ قلت قال الله عر وجل « والطلقات بسر بصن بأنفسون ثلاثة 1 


من كتاب ولاسنة 


قروء»وقال عر بن الخطاب وعلى وا واو موی الأشعرى لا محل المرأة حو, تغتسل ٠‏ من الحيضة الثالثة 
وذهبوا إلى أن الأقراء القن وقال هذا ان المسيب وعطاء وحاعة من التا ين والمفتين بعدم إلى اليوم وقالت 
عائشة وزيد بن ثابت وابن عر الأفراء الأطبار فإذا طعنت فى الدم من الحيضة اثالئة فقد حلت وقال هذا القول 
عض التابعين وبعض الفتين إلى اليوم وقال الله تعالى «وأولات الأحمال أجلبن أن يضعن حملون» فقالعلى ابن أن . 
طالب تعند آخر الأجلين وروی عن ابن عباس مثل قوله وقال عمر بن الخطاب إذا وضعت ذا بطنها فقد حلت وفى 
۰ هذا كتاب 3 سنة وفى الأقراء قبله كتاب ودلالة من سنةوقال الله جل ثناؤه «لاذن يؤلون من نسا م تربص أرعة . 
ش أشبر(1©) فبى تطليقة وروی عن عمان وزيد بن ثابت خلافه وقال على بن أنى طالب وان عمر ونفر رامات 
انی عل اله عليه وسل 7 الأنصار لا بقع عايها طلاق ويوقف فإما أن ينىء وإنا أن يطلق ومسح رسول الله صلى 
. الله عليه وسل على الخفين فأنكر المسح على بن أنى طالب وعاآشة وابن عباس وأبو هريرة وهؤلاء أهل عل بالنى 
صلى الله عليه وسل ومسح عمر وسعد وابن عمر وأنس بن مالك وهؤلاء أهل على به والناس عتتلفون فى هذه 
الأشاء وفى كل واحد منها كتاب أو كتاب وسنة قال ومن أبن ترى ذلك ؟ فقات تحتمل الآية المعنيين فيقول أهل ' 
اللسان بأحده] ويقول غير ثم مم بالمعنى الآخر الذى مخالفه والآية محتملة اقوط معا لاتساع لسانالعرب وأما السنة . 
فتذهب على بعضهم وکل من متت عنده السنة قال بها. إن شاء اله وم عخالفها لأن كثيرا منها يأى. واضعا ليس فيه 
تأويل ( فال غ فی ) وذكرت له مس الذكر فان علاً وابنعباس وخمار بنياسر وحذيفة وابن مسعود لابرون ٠‏ 
فه الوضوء وابن المسيب وغيره بالمدينة لا رون منه الوضوء وسعدا وابن عمر يربان فيه الوضوء و عض التابعين 
. بالمدينة وفيه للنى صلى الله عليه وسلم سنة بأن نوفا منه أخذنا بها وقد بروی عن سعد أنه لا يرى منه الوضوء 
( انى ) رحمه اله وقلت الإجاع من أفوام ما بقدر عليه فكيف تكلف من ادعى الإجاع من المترقبين 
حكابة حبر الواحد الذى لا يقوم به حجة فنظمه فقال حدثنى فلان عن فلان وترك أن بتكاف هذا فى الإجاع فيقول 
حدثنى فلان عن فلان لص الإجاع الذى يازم أولى به من نص الحديث الذى لا يازم عنده قال إنه يقول يكثر هذا 
“عن أن اض فلن قسن مله أرنةوعوه أواخدة فتدطتنا آن خد ماغل فا وعدا ك من دغر اهل وجا 
بعض ما يقول الإجاع. متفرقا فه ( )فى ) فقال فإن قلت إذا وجدت قرنا من أهل العلل يبلد عم يقولون 
القول يكون أ كثرم متفقين عليه ميث ذلك إجاعا وافقه من قبله أو خالفه فأما من قبلهم فلا يكون الأ كث منهم 
يتفقون على شىء مجبالة ما كان قبلهم ولا يتركون ما قبلهم أبدا إلا بأنه منسوخ أو عندهم ما هو أثبت منه وإن لم 
بذ كزوه قلت أفرأيت إذا أجزت له خلاف من فوقهم وهم لم حكوا لك نهم تركوا على من قبلهم قولحم لقىء غانوه : 
أمحيز ذلك بتوهمك عليهم أنهم لايدعونه إلا محجة ثابتة وإن لم يذ كروها وقد يمكن أن لا يكونوا عدوا قول من قبلهم 
فقالوا بآرائهم أتجيز لمن بعدم أن يدعوا عليهم أقاويلهم التى قبلتها منهم ثم يقولون أن بعدهم ما قلت لهم ثم لا يدعوتها 


٤‏ إلا بحجة وإن لم يذكروها قال فإن قلت نم ؟ قلت إذآ تمل امل أبدا لاخر ن كا قلت أولا قال فإن قلت لا؟ قلت 


(۱) كذا ف النسخة, وفيه سقط ظاهرء ولم لأ سله «وروى عنسعيد وأفى بكر إذا مضت أربعة أشبر فى تطليقة ٠‏ 


وروی عن عن الخ »کا يؤْخذ ذلك ما سبق قربا فحرر »كتبه مصححه , 


ال داواي 
فلا تحمل لهم أن عخالفوا من قبلهم قال فإن قات اجر بعض ذاك دون عي فلك ناا وعدت انك أنت العم فا 5 
أجرت جاز وما رددت رد أفتجعل هذا لغيرك فى البلدان ها من بلاد ا سامين بد إلا وفبه عم قد عار أهله إلى اتباع 
قول رجل ٠‏ من أهله فى أ كثر أقاويله أفترى لأهل مكة حجة إن قادوا عظاء ها وافقه من ن الحديث وافقوه وما خالفه 3 


خالفوه فى الأ كثر من قوله ؟ أو ترى لأهل الإصرة حدة عثا ل هذا فى الجن أو ابن سيرين أو لأهل الكوفة فى ٠٠‏ 


الشعى وإبر اهيم ولأعل الشام وكلءن وصفنا أهل عل وإءامة فى دهر ره وفوق من بعدهم وإما العم اللازم الكتاب ٠‏ 
. والسنة وعلى كل مسل اتباعبما قال فتقول أنت ماذا ؟ قلت أفول ما كان السكتاب.والسنة موجودين فالعذر عمن 
سمعهما مقطوع إلا باتباعسما فإذا م يكن ذلك صرنا إلى أقاويل اتات ررك اق ملل لله عليه وسل أو واحد f‏ 
ثم كان قول الأعة أفى بكر أو ععر واف إذا صرنا فيه إلى التقليد أحب إلنا وذلك إذالم يجد دلالة فى الاختلاف 
تدل على أفرب الاختلاف من الكتاب والسنة فتبع العول الذى. معه الدلالة لأن. Uy‏ مشهود باه يلزءه 3 
الناس ومن ازم قوله الناس كان أشهر من يفت الرجل أو النفر وقد باخذ بفتياء أو يدعبا وأ کر اللفتين تون ٠‏ 
للخاصة فى يوتهم وجالسمم ولا تعنى العامة با قالوا عنايتهم نما قال الإمام وقد وجدنا الأعة ينتدئون فيسا "لون عن 7 
العم من الكتاب والسنة فما أرادوا أن ٫قولوا‏ قنه وقولوڻ فخيرون حلاف قوم فقباون من ابر ولا إستتكفون ش 
على أن «رجعوا اتقواهم الله وفضلبم فى حالانهم فإذا لم يوجد عن ا شات وسوك اله صلى اله عليه وس من 
ادن فى موضطع أخذنا بقولحم وکان انباعهم أولى بنا من اتباع من بعدثم والعم طبقات شت الأولى الكتاب وااسنة 
إذا ثبتت السنة ثم الثانية الإجاع فما لد س فيه كتاب ولا سنة والثالثة أن يقول بعض أصحاب النى صلى الله عليهوسم 
ولا نعل له عخالفا »نهم والرابعة اختلاف أصحاب النى صلى الله عليه وسلفى ذلك» الخاءسة القاس على بعض ااطبقات 
ولا يصار إلى شىء غير الكتاب والسنة وما موجودان وما يۇخذ العا م من أعلى EE‏ خلاف هذا | 
ذهبت إلى أخذ العم من أسفل قال فتوجدلى بالمدينة قول تفر من التابعين متابعا الأغلب الأ كير 'من قول من قال ٠‏ 
' فيه تتابعبم وإِنْ خالفيم أحد منم كان أقل عددا ١‏ منهم فنترك قول الأغاب الأ كثر لتقدم قبله أو لأحد فى دهرم | 
أو بعدمم ؟ قلت نم قال فاذكر منه واحداً قات إن لبن الفحل لا حرم قال من قاله من التابعين أو السابقين 1 
0 ( الال نائق) أخبرنا عبد الوهاب الثقفى عن حي بن سعيد قال أخيرنى مروان بن عثان بن ألى سعيد بن المعلى ش 
الأنصارى أن رجلا أرضعته أم ولد رجل من مزينة وللمزف امرآه أخرى سوى المرأة الى أرضعت الرجل وما 
وادت من الزف جارية فلا بلغ ابن ن الرجل وباغت بنك الزخل دا فقال له الناس ويلك إمها أختك : فرفم ذلك 
إلى هشام ابن إسماعيل فكتب فيه إلى عبد اللات ةكب إلبه عبداملك أنهليس ذلك برضاع » أخيرنا الشافعى أخيرنا ٠‏ 
الدراوردى عن محمد بن عمرو عن عبد الرحمن بن القاسم أنه كان يقول كان يدخل على عائشة من ن أرضعه بنات 
أنى بكر ولا يدخل عليها من أرضعه نساء بنى أفى بكر ( قال ) أخبرنا عبد العزيز بن محمد بن عبيد ف عت بن ` 
عمرو بن علقمة عن أن عبيدة بن عبد الله بن زمعة أن أمه زنب بنت أفى سائة أرضعتها اء نت بنت ای بكر 
امرأة الزبير فقالت زينب بنت أنى سامة فكان الزيير .يدخل على وأنا أمتشط فياأخد بقرن من قرون رأسى ٠‏ 
فقول أقبل على فحدثينى أراه أنه أق وما ولد فہم إخوق ثم إن عبد الله , ن الزربير قبل الحرة أرسل إلى فخطب . 
أم كلثوم بنق على حمزة , بن الزيير وكان حمزه للكلبية ققلت لرسولة وهل حل له إما هى بنت أخته فاارسل إلى ٠ ٠‏ 
عبد الله إا أردت بهذا المنع لما قبلك ليس لك باخ أنا وما ولدت أنماء فم إخوتك وما كان من ولد اازيير من _ 
O‏ ش ا (vare)‏ 
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غير أسماء فليسوا لك بإخوة فأرسلى فسلى عن هذا فأرسلت فسألت وأصحاب النى صلى الله عليه وسلم متوافرون‎ 
وأمبات المؤمنين فقالوا لما إن الرضاعة من قبل الرجال لا غرم شيئا فأنكحتها إباه فلم تزل عنده حق هلك‎ 
انى ) رحمه الله أخيرنا عبد العزيز بن محمد عن محمد بنعمرو بنعلقمة عن بعضآ لرافع بنخديج أن‎ ( 
رافع بن خديج كان بقول الرضاعة من قبل الرجال لاتحرم شيئا ( الت افق ) وأخبرنا عبد العزيز بن محمد عن‎ 
محمد بن مرو بن علقمة عن يزيد بن عبد الله بن قسيط عن ابن المسيب وعن أل سامة بنعبد الرحمن وعنسامان‎ 
ابن بسار وعن عطاء بن يسار أن الرضاءة من قبل الرجال لاتحرم شيئا ( الإلغ اف ) وأخيزنا عبد العزيز بن‎ 
محمد عن مروان بن عان بن أنى المعلى أن عبد اللاك كان ,رى الرضاعة منقيل الرجاللا حرم شيثا قلت لعبدالعزيز‎ 
من عبد الملك؟ قال ابن روان ( )انی ) أخبرنا عبد العزيز بن عمد عن سلمان بن بلال عن ر ببعة بنأنى‎ 
عبد الر حن أن ابن عباس كان لايرى الرضاءة من قل لر جال حرم شيا قال عبد العزيز وذلك كان رأى ر عة‎ 
ورأى فقبائما وأبو بكر حدث عمرو بن الدمريد عن ابن عباس فی الاقاح واحد وقال حديث رجل هن أهل الطائف‎ 
وما رأيت من فقاء آهل المدينة أحدا يشك فى هذا إلا أنه روى عن الزهرى خلافمم ها التفتم إله وهؤلاء أ كثر‎ 
وأعم ( فال تن فى ) أخبرنا سفيان بن عبيءة عن الزهرى عن عروة عن عائشة قالتجاء عمى هن الرضاءة أفلح‎ 
ابن ی القعيس إستأذن على بعد ماضرب الحجاب فل آذن له فلا جاء ''نبى صلى الله عليه وسلم أخبرته فقال إنه عمك‎ 
فأذتوا له فقال وما فی بهذا حديثها آم ایی بكر أرضعته فليس هذا برضاع من قبل الرجل ولو کان من قبل الرجل‎ 
لكانت عائشة أعل بعنى مائركت وكان أصحاب رسول الله والتابعون ومن أدركنا متفقين أو أ کرم على ماقلنا ولا‎ 
يتفق هؤلاء على خلاف سنة ولا يدعون شيئا إلا لما هو أقوى منه قال قد كان ااقاسم بن محمد يشكر حديث ألى ا‎ ٠ 
القعرس ويدفعه دفعا شديدا ومحتج نيه أن رأى عائشة خلافه ( )انى ) فقلت له أنحد بالمدينة من عل الخاصة‎ 
أولى أن يكون عاما ظاهراً عند أ كترم من ترك حرم لبن الفحل ففد تركناه وتركتموه ومن محتج بقوله إذا كنا‎ 
جد فى الخبر عن النى صلی الله عليه وسل كالدلالة على مانقول أفجوز لأحدترك هذا العام التصل من سمينا من أزواج‎ 
النى صلى الله علية وسل وأصحابه والتابعين من بعدثم بالدينة أن قبل ادا عمل أ كثر دن روى عنه بالمدينة إذا‎ 
خالف حديثا عن النى ضلى الله عليه وسل نصا ليس من هذا الحديث لعامهم محديث النى صلى الله عليه وسل ؟ قال لا‎ 
قلت فقد ترك من محتج بقوله هذا ولا أعل له حجة ی تركه إلا ماثبت عن النى صلى الله عليه وسل أنه « بحرم من‎ 
الرضاعة مامحرم من الولاد» فقاللى فلذلك تركته؟ فقلت نعم فأنا لم مختلف بنعمة الله قولىفى أنه لاأذه بإذا ثبت عن‎ 
النى صلى الله عليه وسلم شىء إلى أن أدعه لأ كثر أو أقل مما خالفنا فى لبن الفحل وقد يمكن أن يتأول حديث النى‎ 
صلى الله عليه وسلم إذا كان من النساء دون الرجال فأخذت بأظمر معانه وإن أمكن فيه باطن وتركتم قول الاك‎ ٠ 
تمن روى عنه بالمديئة ولو ذهبت إلى الأ كثر وتركت خبر الواحد عن النى صلی الله عليه وسلماعدوت ماقال الأ كثر‎ 
من المدنين أن لامحرم لبن الفحل ( فال :فى ) وقد وصفت حديث الليث بن سعد عن الزهرى عن ابن المسيب‎ 
أنه قال عقل العبد فى منه كجراح الحر فى ديته وقال الزّهرى وإن ناسا ليقولون قوم سلعة فالزهرى قد جع قول‎ 
أهل المدينة ابن المسيب ون خالفه فخرج صاحبم من جع ذلك وهذا عند كالإجاع ماهو دونه عند إجاع‎ 
بالمدينة وقاتم قولا خارجا من قول أهل العلم بالمدينة وأقاويل بى آدم وذلك أن قلتممرة كا قال ابن المسيب جراحه‎ 
فى ينه كجراح الحر فى دينه فى الموضحة والمأهومة والمنقلة ثم خالفتم ما قال ابن المسيب أخرى فقاهم يقوم سلغة فيكون‎ 
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, فما نقصه فلم حضوا قول واحد منهم ( فاللتن )فى ) وقد أخبرنا مالك ءن أفى حازم بن دنار عن سبل سعد‎ 
07 اغا رجلا خطب إلى النى صلى الله عليه وسل امرأة فقال له النىصلى لله عليه وسل فى صداقها « التمس‎ 
خاعاءن حدد» وحفظنا عن عمرقال فیثلاث قيضات من زب فمو مر ( الالال ) وأخيرنا سفيان بنعيينة‎ 
عن وب ل مويق عن يزيد بن عبد الله ن قسيط عن اإن المسرب أنه قال لم محل الموهوبة لأحد بعد النى صل الله‎ 
عليه وسل ولو آصدقہا سوطا حلت له, أخيرنا ابن أنى حیقال سات ر عة أفل الصداق ؟ قال ماتراضى به الأهلون‎ 
فقات وإن کان در هما ؟ قال وإن كان نصف درم قات وإن كان أقل قال لو كان قبضة حنطة أو حبة حنطة قال فهذا‎ 
حديث ثابت عن النى صلى الله عليه وسل وخر عن عم وعن ابن السيب وعن ريعة وهذا عندم كالإجاع » وقد‎ 
سألت الدراوزدى هل قال أحد بالمدينة لا يكون الصداق أقل منر بع دينار؟ فقاللا والله ماعامت أحداً قاله قبلمالك‎ 
وقال الدراوردى أراه أخذه عن أ <نيفة » قلت لاشافمى ذقد فبمت ماذكرت وما كنت أذهب فى العلم إلا إلى‎ 
قول أهل المدينة فقال الشافعى ماءاءت أحداً انتحل قول أهل العم من أهل المدينة أشد خلافا لأهل المدينة مگ ولو‎ 
شئت أن أعد علي ماأملا" به ورقا كثيراً ما خالفتم فيه كثيراً من أهل المدينة عددتها علي وفما ذكرت لك‎ 
مادلك على ماوراءه إن شاء الله » فقات لاشانعى إن لنا كتابا قد.صصرنا إلى اتداءه وفه ذكر أن الناس اجتمعوا وفيه‎ 
على أن ادعاء الإجاع بالمدينة‎ ula الأمر الجتمع عليه عندنا وفه الأمر عندنا ( الال :]فى ) فقد أوضحنا ل‎ 
وفى غيرها لامجوز أن کون وفى اقول الذى ادعيتم فيه الإجاع اختلاف وأ كثر ماقلتم الأمر الجتمع عله مختاف فيه‎ 
وإن شئنم مثلن لج شيا أجمع وأقصر وأحرى أن حفظه ما فرعت منه قلت فاذ كر ذلك قال تعرفون أن قلتم‎ 
اجتمع الناس أن سجود القرآن أحد عشرليس فى المفصل منها شىء ؟ قلت نم ( فلاف ) وقد رونتم عن أنى‎ 
هريرة أنه سجد فى « إذا السماء انشقت» و أخبرهم أن النىسجد فيها وأن عمر بن عبد العزيز أمر عمد بن مسامة مر‎ 
القراء أن يسحدوا فى «إذا الماء انشقت» وأن عمرسجد فى العجم قات عم وأن عمرواين عم رسجدا فى سورة ة الحج ش‎ 
سجدتين ؟ قلت نعم قال فقد رويتم السجود فى المفصل عن النى صلى الله عله وسام وعمر وأنى هريرة وعمر بن عبد‎ 
العزيز قن الناس الذدين أجمءوا على السجرد دون المفصل وهؤلاء الأنمة اللذين يذنهى إلى أقاويلهم ماحفظا حن وأتتم‎ 
فى كتايم ع ن أحد إلا سجوداً فى اللفصل ولو رواه عن رحل أو اثنين أو ثلاثة ماجاز أن بقول أجمع الناس وم‎ 
مختلذون قات فتقول أنت أجمع الناس أن المفصل فيه کر قال لا فزن ا م | ولكن أعزى ذلك إلى من قاله‎ 
وذلك الصدق ولا أدعى الإجاع إلا حيث لايدفع أحد أنه إجاع أترى قول 3 اجتمع ااناس أن سجود القرآن إحدئ‎ 
عشمرة لس فى المفصل منها شىء , معا أبدا قلتفعلى أىثى, أ كثر الفقباء؟ قال على إن فى المفصل سجو داوأ كثر‎ 
لج سجدتين وثم بروون ذلك عن عمر وابن عمر وهذا عا أدخل فى قوله اجتمع الناس‎ ١ أمحابنا على أن فى سورة‎ 
لا لاتعدون فى الچ إلا سجدة وتزعمون أن ااناس اجتمعوا على ذلك فأى ااناس #تمعون وهو يرؤى عن غمر‎ 
وابن عمر أنهما سجدا فى الحج سجدتين أو تعرفون أ ك احتججتم فى اليمين مع الشاهد على ٠ن خالفه وقد احتجوا‎ 
علي بالق رآن فقلتم ارايم الرجل بدعى على الرجل الحق أليس حاف له ؟ فإن لم محلف رد اليمين على الدعی‎ 
فحلف وأخذ حقه ه وقلتم هذا مالا شك فيه عند أحد هن ااناس ولا فى بلد من ع البلدان فإذا أقر هذا قاقر‎ 
باليمين مع الشاهد » وإنه ليكتف من هذا بثبوت السنة ولمكن الإنسان محب أن عرف وجه الصواب » فبذا‎ 
تبان ما أشكل من ذلك إن شاء اه تعالى قال بلى وهكذا نقول ( برت )فی ) أفتعرفون الذيئ خالف وك فى الین‎ 
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مع الشاهد يقولون بما قلتم ؟ قلت #اذا ؟ قال أتعرفوتهم محلفون المدعى عليه » فإن نكل رد اليمين على الماعى 
فإن حلف أخذ حقه ؟ قلت لا ( الال افق ) رحمه الله تعالى : وأنم تعلمون ألم لا يردون .المين أبدا وأنهم 
يزعدون أن رد اليمين خطأ وأن المدعى عليه إذا نكل عن اليمين أخذ منه الحق؟ قلت بلى قالفقد رويتم عليهممالا 
| قولون قلت نعم ولكن لعله زان ( ال2 :]فى ) رحمه الله تعالى أو جوز الزلل فى الرواية عن الناس ثم عن 
ش الناس كافةو إن جاز اازللف ال كثر جاز فى الأدلوفما قلتم الج مع عليه وقولنكم الجتمع عليه أ كثر من ع هذا اازلل 
. لأنكم إذا زللتم فى أن ترووا عن الناس عامة فعلى أهل المدينة لم أقل من الناس كلهم ( اتن انی ) دقرا م 
فى اليمين مع الشاهد 8 منها بنبوت السنة حجة ة عليسكم آم لاتروون فا إلا حديث حعفر عن أنه منقطعا 

لاتر وون فهاحديثايصح عن أحد من أصحاب رسول اله صلى الله عله و سلو الزهرى وعروة ينكراتما با لمي وعطاء 
٠‏ يتكرها بمكة فإن كانت تثبت السنة فلن يعمل بهذا أصحاب النى صلى الله عليه وسلم وأتتم لا حفظون أن أحدا من 
أصحاب النى صلى الله عليه وسلم عمل باليمين مع الشاهد فإن كنت ثيتموها بإجاع التابعين بالمدينة فقد اختلفوا فما 
وإن كنم ثبتموها عبر منقطع كان ا لبر المتصل أولى أن تشبنها به قلت فأنت ثبتها قال من غسير الطريق الذى 
٠‏ تستموها يحديث متصل عن النى صلى الل عليه وسل لا بعمل به ولا إجاع ولو لم نثبت إلا يعمل وإجاع کان عدا 
من أن شت وم محتجون عليها بقرآن وسنة ( افق ) وزعمت أن ما أشكل فما احتججتم به تما رويتم على 
الناس أنهم فى البلدان لا مخالفون فيه والذين حالفو ك فى اليمين مع الشاهد يقولون حن أعطنا بالنكول عن 
البدين فبالسنة أعطينا ليس فى القرآن ذكر عبن ولا نكول عنها وهذا سنة غير القرآن وغير الشبادات زعمنا أن 
القرآن يدل على أن لا يعطى أحد من جبة الشهادات إلا بشاهدين أو شاهد وامرأتين والنكول ليس فى معنى 
الشهادات والذى احتججتم به علمهم ليست عابم قبه حجة والله الستعان إبما الحجة علبهم فى غير ما احتججتم به وإذا 
٠‏ احتججتم بغير حجة فهو إشكال مابان من الأجة لابيان ما أشكل منها ( فالل افق ) أخبرنا اثثقة عن عبد الله بن 
الحرث إن لم أ كن سمعته من عبد الله عن مالك بن أنس عن يزيد بن عبد الله بن قسيط عن سعيد بن المسيب أن 
عمر بن الطاب وعمان بن عفان قضيا فى الملطاة بنصف دية الموضحة ( التق ( أخبر Û‏ 7 م بن خالد 
عن ابن جربج عن الثورى عن يزيد بن قسيط عن ابن المسيب عن عمر وعمان مثله أو مثل معناه 
( نای ) وأخبرف من ممع ابن نافع يذكر عن مالك بهذا الإسناد مثله ( الال .افق ) وقرأنا على مالك 
أنا م نمم أحدا م من الأثمة فى القديم ولا فى الحديث أفق فما دون الموضحة بثىء ( كالإلة :افق ) ففيتم أن بكرن 

أحد من ال عة فى قدم 5 عات قفى دون الو هة شىء وات ثم والله عفر لنا ولگ تروون عن 0 عظيمين 
من ال ان عمر وعمان ہما قضيافما دون الموضحة بشىء موقت واست أعرف لن قال هذا مع روابته وجا ذهب 
٠‏ إله والله المستعان وما عليه أن يسكت عن رواية ماروى من هذا أو إذا رواه فلم يكن عنده ما رواه أن كه 
. وذلك کشر فى كتابه ولا ينبغى أن يكون على ما قد أخبر أنه علمه أرأيت لو وجدكل وال من الدنيا شيئا ترك 

يقضى فما دون المؤطحة بثىء كان جائزا له أن يقول ل نعلم أحدا من الأنمة قضى فيها بثىء وقد روى عن إمامين 


عظيمين م ن أنمة المسلميق انما قضيا م بع أنه لم يرو عن أحد م من الناس إمام ولا أمير ترك أن قضى فما دون الموضحة 


شىء ولا جد وقد رونا أن زيد.بن ثابت ثانت قد قضى فما دون الموضحة حى فى الدامة فإن قال روت فه حدينا ش 


ظ واخدا اا جع ماثبت ما أخذ به ما روى فيه حدما واحدا هل رستقم أن يكون شت محديث واحد فلم : 


A‏ ش 
E‏ أولا شرت محديث واه في أت تدع عامة ما رویت ا 
.٠‏ سألت الشافعى من أئ شىء بجبالوضوء ؟ قال من أن يئام الرجل ضجعا أو محدث من ذكر أو دبر أو يقبل امرأته 
أو يامسها أو عمس ذكره قلت فل قال قائل ذلك ( الال :]فق ) نعم قد قرأنا ذلك على صاحبنا واش إغفر لنا 
وله قات ومن نقوله ( ابی ) إن مجمعون أن توضئون من ٠س‏ الذكر والمس والجى للدرأة فقات 
نعم قال فتعلم من أهل الدذا خلقا ين عن نفسه أن .وجب الوضوء إلا من ثلاث ؟ فأنت :وجب الوضوء من اثنين 
أو ثلاث سواء من اطط رك إلى أن تقولوا هذا الذى لا يوجد فى قول أحد من بنى آدم غير والله المستعان لم 
تۇ کدونه بان تقولوا الأمر عندنا قال فإن كان الأمر عندكم إجاع أهل المدينة فقد خالفتمو م وإنكانت كلة لامعنی 
افلم E‏ الماك با عد كر باو لومم أحدا قط فرأ.ته يعرف معناها وما ينبغى لم أن 


مهلوا إذا كان يوجد فه ماترون 0 والله أعل . 


ده 9 ههه 


مجلا كتاب جاع ادل د 0 

أخبرنا الريع بن سلمان قال أخبرنا محمد بن إدريس الشافعى قال لم أسمع أحدا نسبه الناس أو نسب نفسه 

إلى على مخالف فى أن فرض الله عز وجل اتباع أمر رسول الله صلى الله عليه وسل والتسليم که بأن الله عز وجل 
لم بجعللأحديعده إلا اتباعه وأنه لايلزم قول بكل حال إلا يكتاب الله أو سنة رسوله صلى الله عليه وسل وأن ماسواهما 
تع مما وأن فرض ل تعالى علينا وعلى من بعدنا وقبلنا فى قبول الخبر عن رسول ال الله عليه وسل وأحد 
لا مختاف فى أن الفرض والواجب قبول الخبر عن رسول الله صلى الله عليه وسام إلا فرقة سأصف قولًا إن شاء 
ا تعالى ( اتی ) ر حه الله تعالى ثم تفرق آهل الكلام فى تثبيت الخبر عن رسول اله صلى الله عليه وسل 
تفرقا متباينا وتفرق غير من نسبته العامة إلى الفقه فيه تفرقا . أما بعضهم فقد أأكثر من التقليد والتخفيف من النظر 


والغفلة والاستعجال بالر.اسة وسأمثل لك من قول كل فرقة عرفتها مثالا يدل على ما وراءه إن شاءالله تهالى . 


( فلن انی ) حم الله تعالى قال لى قائل ينسب إلى العم بمذهب أصحابه أنت عرف والقرآن نزل بلسان 
عن أنت منهم وأنت أدرى محفظه وفه لله فرائض أنزلما لو شك شاك قد تلبس عليه القرآن حرف مها استتيته فإن 
تاب وإلا قتلته وقد قال عز وجل فى القرآن «تبيانا لكلثىء) فكيف جاز عند نفسك أو لأحد فى شىء فرطه الله 
أن قول مرة الفرض فيه عام ومرة الفرض فيه نخاص ومرة الأمرفيه فرض ومرة الأمر فيه دلالة؟ وإن شاء ذوإ باحة 
وأكثر مافرقت بينه من هذا عندك حديث ترويه عن رجل عن آخر عن آخر أو حدثان أو ثلاثة حى تبلغ به .. 
رسول الله صلی الله عليه وسلم وقد وجدتك ومن ذهب مذهبك لاتبرئون أحداً لفيتموه وقد متذوه فى الصدق والحفظ 
ولا أحدا لقيت من لقيتم هن أن بغلط ويندى وعخطىء فى حديثه بل وجد ت تقو لون لغير واحد. منم أخطأ فلان 
فى حديث كذا وفلان فى حديث كذا ووجداسم تقولون لوقال رجل لحديث أحللتم به وحرمتم من عل الخاصة لم يقل 
هذا رسول الله صلی اله عليه وسل إما أخطاءتم أو من حدتيم وكذيتم أو من حدثع لم تستتيبوه ولم تزيدوه على 
أن تقولوا له يشما قات أفيجوز أن يفرق بين شىء من أحكام القرآن وظاهره واحد عند من سمعه عبر هن هر ا 
ودفتم فيه وتقيدون أخبارثم مقام كتاب ألله وأتم تعطون مها وعنعون ها ؟ قال فقات إعا نعطى من وجه الإحاطة 
أو من جبة الخبر الصادق وجبة القياس وأسباءها عندنا عحتلفة وإن أغطيناءها “كلها فبغضها أثيت من .عض قال ومثل 
ماذا ؟ قلت إعطاتى من الرجل بإقرازه وبالبينة وإبائه المين وحلف صاحبه والإقرار أقوى من البينة والبينة أقوى 
من إباء اليمين وعين صاحبه وحن وإن أعطينا بها عطاء واحسدا فأسبابها مختلفة قال وإذا قم على أن تقبلوا 

٠ ٠‏ (عه-7) 


لعا 
أخبارثم وفہم ماذكرت ءن آم رک بقبول آخبارم وما جت فيه على من ردها قال لا أقبل منها شيثا إذا كان 
كن فبهم الوم ولا أقبل إلا ما أشهد به على الله كا أشهد بكتابه الذى لابسع أحداً الشك فى حرف منه أو جوز 
أن يقوم شىء مقام الإحاطة ولیس بها ؟ ققلت له من عل اللسانالدى به كتاب اله وأحكم الله دله عله بهما على قبول 
أخبار الصادقين عن رسو ل الله صلی ا س والفرق بين مادل رسول الله صلى الله عليه وسل على الفرق 
بينه من أحكام الله وعم بذلك مكان رسول الله صلى الله عليه وسل إذ كنت لم تشاهده خير الخاصة وخير العامة قال اعم 
قلت فقد رددتها إذ كنت تدين عا تقول قال أفتوجدلى مثل هذا غا تقوم بذلك الحجة فى قبول الخبر ؟ فإن أوجدته 


کان أزيد فى إبضاح حجتك ٠‏ وأثنت للحجة على من خالفك وط ب لنفس من رجع عن قوله لقولك فقات 


٠‏ سلكت سيل النصفة كان فى بعض ما قلت دليل على أنك مقم من قولك على ما يحب عليك الانتقال عنه و 


تملل أن قد طالت غفلتك فيه مالا ينبغى أن تغفل من أمر دينك قال فاذكر شيئا إن حضرك قلت قال الله عز وجل 


0 «هو الذى بعث فالأميين رسولا منم يتلوعلمهم آباته ويزكيهم و يعلمهم اسكتابوالحسكة» قال ققد علمنا أن السكتاب 


كتاب الله ها الحسكدة؟ قلت سنة رسول الله صلى الله عليه وسل قال أفبحتمل أن يكون يعامهم السكتاب جملة والحكئة 


خاصة و ھی أحكامه؟ لك سو ان بين لهم عن الله عز وجل مثل مابين لهم فى جملة الفرائض من الصلاة والزكاة 


والحج وغيرها فی کون الله قد ç>‏ فرائض من فرائضه ,کتابه وبين كرف فى على لسان نه صلی الل عليه وسل . 


قال إنه ليحتمل ذلك قات فإن ذهيت هذا المذهب فهى فى معنى الأول قبله الذى لا تصل إليه إلا محر عن, 


ازول أن صلی انل عليه وسل قال فإن ذهبت مذهب: كر ير الكلام؛ قلت وأهم أولى به إذا ذ كر الكتاب والجكة 
٠‏ أن بکو نا شيئين أو شيئًا واحدا قال محتمل أن يكونا کا وصفت كتابا وسنة فيكونا شيئين ومحتمل أن بكو نا شيئا 
57 قات فأظه رهما أولاثما وفى القرآن دلالة على ما فلنا وخلاف ماذهبت إلله قال وأن‌هى؟ قلت قولالله عز وجل 
«واذ كرن مايتلى فى وتكن من آبات اله والحسكمة إن الله كان لطيفا خييرا » فأخير أنه يتلى فى دوتهن شيئان 
.قال فهذا القرآن بتلى فكيف تتلى الحسكمة ؟ قلت إعا معنى الثلاوة أن ينطق بالقرآن وااسنة 3 ينطق مها قال فدہ 
أبين فى أن الحسكمة غير القرآن من الأولى وقلت افترض اله علينا اتباع نبيه صلى الله عليه وسل قال وأبن ؟ قلت 
قال الله عز وجل «فلا وربك.لايؤمنون حق محكموك فم شجر بینم ثم لامحدوا فى أنفسهم حرجا ما قضيت وإساموا 
0 تسلا » وقال الله عز وجل «من يطع الرسول فقد أطاع الله » وقال«فليحذر الذين مخالفون عن أمره أن تصيبهم قتنة 
ش أو يصيموم عذاب ألم » قال مامن شىء أو لى بنا أن نقوله فى ال.كمة من اپا سئة رسول الله صلى الله عليه وسل 

٠‏ ولو كان بعض قال أصحابنا إن الله أمر بالتسلمم لمكم رسول ا صلى اله عليه وسلم وحكمته إنما هو ما أنزله 
لكان من لم سل له أن ينسب إلى التسلم + رسول الله صلى الله عليه وسل قلت لقد فرض الله جل وعز علينا 


اتباع أمره فقال «وما؟ تاك الرسول فخذوه وما لہا ک عنه فاتتهوا » قال إنه لبين فىالتغزيل أن علينا فرضا أن تأخذ 


)١(‏ كذا فى النسخة وفه سقط وأمحريف لم لهند إليهما فحرر وقد انفردت هنا نسخة سقيمة جدا ل نعثر على 
غيرها بعد البحث والتنقيب وتنتهى إلى كتاب القرعة . كتبه مصححه . 


أ 


Vo —‏ : 
الذى أمرنا به وننتهى عما نهانا رسول 5 صلی الله عليه وسل قال قلت والفرض علينا وعلى من هو قبلنا ومن نا 
واحد؟ قال نم فقات فإن كان ذلك علينا فرضا فى اتباع أمر رسول الله صلى الله عليه وسلم أمحيط أنه إذا فرض علينا 
شيئا فقد دلما على الأمر الذى بؤخذ به فرضه؟ قال نعم قلت قبل مد السيل إلى تأدية فرض: اله عز وجل فى اتباع 
أوامن رسول الله صلى الله عليه وسل أو أحد قبلك أو بعدك من لم يشاهد رسول الله صلی اله عليه وسل إلا بابر . 
عن رسول الله صلى الله عليه وسا وإن فى أن لا آخذ ذلك إلا بالخبر لما دلنى على أن الله اوجب على أن أقبل عن 
رسول الله صلې اله عليه وسلم قال وقلت له أيضا يلزمك هذا فى ناسخ القرآن ومنسوخه قال فاذكر منه شيثا قات 
قال الله تعالی « کتب عل إذا حضر أحدك الموت إن ترك خيرا الوصية للوالدين والأقريين » وقال فى الفرائض 
و ولأنويه لكل واحدءنهما السدس مما ترك إن كان له ولد فإن لم يكن ٠‏ له ولد وورئه أبواء فلاأمه الثلث فإن کان .2 
له إخوة فلاأمه السدس » فزعمنا بابر عن رسول الله صلى الله عليه دمر أن 1 الفرائض فخت الوصية للوالدين 
والأقربين فلو كنا من لا يقبل الخير فقال قائل الوصية نسخت إلفرائض هل جد الحجة عليه إلا بر عن رسول 
اله صلی اله عليه وسم ؟ قال هذا شبيه بالكتاب والجكمة والحجة لك لك ثابتة بأن علدنا 18 ا لبر عن رسول ال 
مل الله عليه وسل وقد صرت إلى أن قبول الخبر لازم للاسامين لما ذ ذكرت وما فى مثل ا دن كتاب الله ولیست 
تدخابنى أنفة من إظبار الاثقال عا كنت أرى إلى غيره إذا بانت الحجة فيه لأ ند ن أن على الر جوع اکت ارى 
إلى ءار أيته احق ولسكن أرأيت العام فى الفرآن كيف جملته عاما مرة وخاصاً أخرى » قات له لسان العرب و اسع 
وقد تنطق بالشیء عاما ترد به الخاض فين فى لفظها ولست اسو فى ذلك بر إلا بر لازم » وكذلك أنزل' 
فی‌القرآن فبين فى القرآن مرة وفى السنة أخرى قال فا ذکرمنما شیا قلتقالاله عز وجل «الله خال ق کل‌شیء » فكان 
خر جا بالقولعاما ,راد به العام وقال «إنا خلقناک من ذكر وأنثى وجعلناك شعوبا وقبائل لتعارفوا إن أ كرمكمعند . 
تاتا ک» فكل نفس ثلوقة من ذكر وأثى فبذا عام براديهالعام وفيه الخصوص وقال «إن ! كرمكمعند اللهأتقام» 
فالتقوى وخلافيا لاتكون إلا للبالغين غير المغلوبين على عةولهم وقال « يا أا الناس ضرب مثل فاستمعوا له إن 
الدين تدعون من دون الله لن مخلةوا ذبابا ولواجتمعوا له » وقد أحاط العلم ان کل الناس فى زمان رسول الله 
صلی الله عليه وسل ليكو نوا بدعون من دونه شيئا لأن فبهم المؤمن وعخرج الكلام عاماً فما أريد من كان هكذا 
وقال « واسأم ء ن القر بة التى كانت حاضرة البحر إذ عدون فى السبت » دل على أن الءادين فيه أهلها دونها 
وذ کرت له أشياء 556 فى كتانى فقال هو كا قلت كله ولكن بين لى العام الذى لايوجد ف یکتاب الله أنه ارد 
ره خاص قلت فرض الله الصلاة ألست محدها على الناس عامة ؟ قال بى : قلت ونحد الحيض مخرجات منه ؟ قال نعم : 
وقلت وتحد الزكاة على الأموال عامة و د مض الأموال رجا منها ؟ قال بلى : قات ومحد الوصية للوالدين منسوخة 
بالفرائض؟ قال نعم قات وفرض الموار.ث للاباء والأمبات والولد عاما وم يورث المسادون كافرا من مسل ولا عبدا من 
حر ولا قاتلا عن قتل بالسنة قال نهعم وحن ن#ول يعض هذا فقلت فا دلك على هذا ؟ قال السنة: لأنة اليس فه .نص 
قرآن قلت فقد بان لك فىأحكام الله تعالی فىكتا به فرض اله طاعة رسوله والموضع اأذىو ضعهالله عزو جل به من الإبانة 
غه اال خاما وغاما وسا و تۇ غا :“قال انعم ومازلت أفول علاف هذا حق بان لی خطاً ذه هذا 
ااذهب ولقد ذهب فه أناس مذهبين أ حد ا بين لا قبا ل خبراو فى كتاب الل 0 بان قلت م ازمه ؟ قال أففضى به عظم 


إلى عظم من الأمر فقال من جاء بما بقع عليه اسم صلاة وأقل مايقع عله ا فقد أدى ماعليه لاوقت في ذلك 


۰ a E 
ولودلى ركتين فی کل يوم أوقال فی کل أيام وقال مالم يكن فيه كتاب اله فلوس على أحد فيه فرضوقال غيره ما کان‎ 
فيه قرآن ,قبل فيه الخبر فقال بقريب من قوله فم ليس فيه قرآن فدخل عليه مادخل على الأول أو قريب منه ودخل‎ 
عليه أن صار إلى قبول الخبر بعد رده وضار إلى أن لاعرف ناسحا ولا منسوخا ولا خاصاً ولا عام والخطأ قال‎ 
ومذهب الضلال فى هذين المذهبين واضح لست أقول بواحد ممما ولكن هل من <حة فى أن تح الحرم بإحاطة‎ 
بغير إحاطة !قلت نعم قال ماهو؟ قلت ماتقول فى هذا لرجل إلى جننى أعحرم الدم والال ؟ قال نعمقلت فإن شمد عليه‎ 
شاهدان بأنه قتل رجلا وأخذ ماله فمو هذا الذى فى بديه قال أقتله قودا ؤأدفع ماله الذى فى يديه إلى ورثة‎ 
الود له قال قلت أوعكن فى الشاعدين أن يشيدا بالكذب والغلط؛ قال نعم قلت فكيف أت الدم والمال‎ 
المحرمين بإحاطة بشاهدين وليسا بإحاطة قال أمرت بقبول الشمادة قلت أفتجد فى كتاب الله تعالى نصا أن تقبل‎ 
- الشهادة على القتل ؟ قال لا ولسكن استدلالا أنى لا أؤمر ما إلا ععنى قلت أفيحتمل ذلك العنى أن يكون‎ 
غير لقال ما کان القتل محتمل القود والدية ؟ قال فإن الهحة فى هذا .أن المسامين إذا اجتمعوا أن القتل بشاهدين‎ 
قلنا اللكتاب محتمل لعنى ماأجمعوا عليه وأن لا مخطىء عامتهم معنى كتاب اله وإن أخطأ بعضمم . فقلت له‎ 
اراك قد رجەت إلى قبول اخبر عن رسول اله صلى الله عله وسل والإجاع دونه قال ذلك الواجب عل وقات له‎ 
يدك إذا أمحت الدم والمال الحرمين بإحاطة بشهادة وهى غير إحاطة ؛ قال كذلك أمرت قلت فإن كنت أمرت‎ 
بذلك على صدق الشاهدين فى الظاهر فقبلتهما على الظاهر ولا بعل الغيب إلا الله وإنا لنطاب فى الحدث أ كر‎ 
عا نطاب فى الشاهد فنجيز شبادة البثير لا :قبل حديث واحد نيم ولد الدلالة على صدق الحدث وغاطه‎ 
من ش ركه من الحفاظ وبالسكتاب والسنة ف هذا دلالات ولا مكن هذا فى الشبادات قال فأقام على ما وصفت‎ 
ش من التفر:ق فى رد الخبر وقبول عضه مرة ورد.مثله أخرى مع ماوصفت من بان الخطأ فيه وما ب مزممم من اختلاف‎ 
أقاويلهم وفها وصفنا هنا وفى السكتاب قبل هذا دابل على الحجة عليهم وعلى غي رم فقاللى قد قبلت منك أن أقبل‎ 
الخبر عن رسول اله صلی الله عليه وسل وعامت أن الدلالة على معنى ما أراد عا وصفت.من فرض الله طاعته فأنا.‎ 
إذا قبلت خبره فعن الله قبات ما أججع عله السادون فم #تلفوا فيه وعلمت ماذكرت من ألم لامجتمعون ولامختلفون‎ 
إلا على حق إن شاء الله تعالى أفرأيت مالم جده نصا فى كتاب الله عز وجل ولاخيرا عن رسول الله صلى الله‎ 
عليه وسل ما أسمعاك تسأل عنه فتجيب بإبحاب شىء وإبطاله ٠ن أبن وسعك القول با قلت منه ؟ وأنى لك بمعرفة‎ 
الصواب والخطأ فيه ؛ وهل تقول فيه اجتهادا على عين مطفوبة غاثبة عنك أو تقول فيه متعسفا ؟ فمن أباح لك أن‎ 
محل وحرم وتفرق بلا مثال موجود حتذى عله ؟ فإن أجزت ذلك لنفسك جاز لغيرك أن قول ما خطر على‎ 
قابه بلا مثال ,صر إله ولاعيرة توجد عليه يعرف بها خطؤه من صؤابه فأبن من هذا إن قدرت ماتقوم لك به اة‎ 
وإلا كان قولك عا لاحجة لك فيه مردودا عليك فقات له ليس لىولا مالم أن يقول فى إباحة شىء ولاحظره ولا أخْد‎ 
شىء من أحد ولا إعطائه إلا أن جد ذلك نصا فى كتتاب الله أو سنة أو إجاع أو خبر يازم الم يكن داخلا فى واحد‎ 
من هذه الأخبارفلا يحوزلنا أننقوله ا استحسنا ولاعا خطرعلىقاوبنا ولا ن#وله إلا قاسآعلى اجتهاد ب4٠ على طلب‎ 


الأخبار اللازمة ولو حاز 8 أن نقوله على غير مثال من قياس :عرف 4 الصواب دن السا حاز لكل أحد أن 


.: لعله : (« هد طلب الأخبار « تاأمل‎ 0) ٠ 


N= 
يقول معنا بما خطر على باله ولكن علينا وعلى أهل زماننا' أن لا تقول إلا من حيث وصفت فقال الى أعرف أن‎ 
القول عليك ضيق إلا بأن يتسع قياسا كا وصفت ولى عليك مس ألنان إحداهما أن تذكر الحجة فى أن لك أن تة‎ 
و'قياس بإحاطة كاير إا هو اجتهاد كيف ضاق أن تقول على غير قياس؟ واجعل جوابك فيه أخصر ما محضرك‎ 
قلت إن الله أزل الكتاب تبيانا لكل شىء والتديين من وجوه منها ما بين فرضه فيه ومنها ما أنزله لة وأمر‎ 
بالاجتهاد فى طابه ودل .على ما يطاب به بعلامات خلةا فى عباده دلهم بها على وجه طلب ما افترض عليهم فإذا أمرهثم‎ 
يطلب ما افترض دلك  ذلك والله أعلم على دلالنين إحداها أن الطلب لايكون إلا مقصودا بثىء أن يتوجه له لا أن‎ 


يطلبهالطاب تسا والأخرى أنه كلفه بالاجتهاد فى التأخى لما أمزه بطلبه قال فاذكر الدلالة على ما وصفت قلت ٠‏ 


قال الله عزوجل «قد نرى تقلب وجبك ف الماء فلنواينك قبلة ترضاها فول وجهك شطر المسجد الحرام » وشطره 
قصده وذلك تلقاؤه قال أجل قات وقال وهر اندی جءل الم النجوم الهتدوا مها فيظامات اابر والبحر » وقال012) 
00 وسدر اج النجوم والليل واانهار والشهمس والقخر ( وحاق الجال والأرض وجول المتحد الحرام حيتت وصضعه من 


أرضه فكافب حاقه التو ح4 اله به م من ری الت فلا اسع 3 الصواب بالقصد إلله به ومنهم من عب عنه وتنأى 


داره عن موا هه e‏ إل 4 الام تدلال بالنجوم والشمس والقدر وار باح والخيال والمباب كل هذا قد استعمل 


ف عض االات وبدل فمها و انی انعم ا عن عض قال هذا کا وضفت وا سک ن على إحاطة أنت 0 ن أن تكون 


إذا وحمت أصدت قات أنا على | حاطة من أى إذا تو < ړت أصيت ما أكاف و إن أكلف أ كثر من هدا قلعم 


قال أفعلى إحاطة أنت من صواب البيت بتوجمك ؟ قلت أفبذا شىء كافت الإحاطة فىأ صله 'ابيت وإعا كافت الاجتهاد 
آدمی الابعيان فأما ما غاب عه ن ع ؤلا تحط 4 آدمى قال ذهول أصدت وات نعم عل معى ما قات أصبت على 
ما أمرت به فقال ما صح فيهذا جواب أبدا غير ما أجبت به وإن من قال كافت الإحاطة بأن أصيب ازعم أنه لاصلى 

إلا أن عبط بأن يصيب أبدا وإنالقرآن ليدل كا وصفت على أنه إا أمر بالتوجه إلى سجد الحرام والتوجه هوالتأخى 
والاجتهاد لا الإحاطة فقال اذ كر غير هذا إن كان عندك ( لال انق ) رحمه الله تعالی وقلت له قال الله عز وجل 
«ومن قتله من متعمدا فجزاء مثلء‌اقتل م نالنعم مجم به ذوا عدل » على الال نهد ان ثيه لأن'اصفة تلف فتصغرو تکر 
ها أمر العدلين أن محكما با مئال إلاعلى الاجتهاد ولم Jag‏ علمهما ح قأمرهما بالمثلوهذا يدل مادلت عليهالآية قبله 


هن أنه #ظور عله إذا كان فى ال لاحتهاد أن 2 الاج اد إلاعلى الئل ول «ؤمر فيه ولافى القبلة إذا كانت مغنية عنه. 
فكان على غير إحاطة من أن صدا 0 لتوحه أن کون :صلی ديت شاء من غنر اجتهاد بطلب الدلاثئل فها وفىالصيد معا 1 
ودل على أنه لاوز لأحد أن يقولفى شىءمن العم إلا بالاجتهادوالاجتهاد فيه كالا+تماد فطلب البيت فى القبلةوالئل 


فى الصيد ولا يكون الاجتهاد إلا لمن عرف الدلائل عليه من خير لازم كتاب أو سنة أو إجماع ثم يطلب ذلك 
بالقياس عليه بالاستدلال ببعض ما وصفت کا يطل ما غاب عنه من البيت واشتبه عليه م نمثل الصيد فأما من لاآلة 
فيه فلا محل له أن بقول فى العم شيا ومثل هذا إن الله شرط العدل بالشمود والعدل العمل بالطاعة والعقل للث.هادة 

فإذا ظير لنا هذه قبلنا شهادة الشاهد على الظاهر وقد يمكن أن بكون بست.طن خلافه ولكن لم كلف الى ب فلم 
يرخص لا إذا كنا على غير إحاطة من أن باطنه كظاهره أن جين شهادة من جاءنا إذا لم يكن فيه علامات العدل 


(1) مراده أن الفرآن دل على ذلك لا أن لفظ « القرآن » هكذا , فتنبه . 


VA ¬‏ - 
هذا ,دل على ما دل عليه ماقبله وبين أن لامجوز لأحد أن .قول فىالعل بغير ماوصفنا قال: أفتوجدنه بدلالة تما يعرف 
الناس ؟ فقلت نعم قال وما هى؟ قات أرأيت ا ثوب عتاف فى عنبه والرقق‌وغره من السلع من بريه الجا كم ليقومة 
عيبا بنقصه ومالا ينقصه ؟ قال نعم قلت ولا يعرف.ذلك غيرثم؟ قال نهم قلت ومعرفنهم فيه الاجتهاد أن قدسوا الثىء 
بعضةه تعض على سوق 2 ؟ قال نعم قلت وقياسهم احتهاد لا إحاطة؟ قال نهم قات فإن قال غير ثم من أهل العقول 
محن جتهد إذ كنت على غير إحاطة من أن هؤلاء أصابوا أليس تقول هم إن هؤلاء جنهدون عالين وأنت تجتهد 
٠ ٠‏ جاهلا فأنت متعسف فقال ماهم جواب غيره وكى بهذا جوابا تقوم به الحجة قلت ولو قال أهل العم به إذا كنا 
على غير إحاطة فنحن نقو ل فيه على غير قباس ونكت فى الظن بسر الوم والتأمل لم يكن ذلك لهم ؟ قال نعم قلت 
فهذا من ليس بعالم بكتاب الله وسنة رسوله صلى الله عليه وسل وعا قال العاماء وعاقل ليس له أن بقول من 
دهة القاس والوقف ف النظر ولو حاز لعا أن ع الاستدلال بالفاس والا<تهاد فيه از لالداهاين أن شولوا 
ثم لعلهم أعذر بالقول فيه لأ يأتى الخطأ عامدا بر اجتهاد ويأتونه جاهلين قال أفتوجدى حجة فى غير ماوصفت 
أن للعالين أن يقولوا قلت نعم , قال : فاذ كرها ٠‏ قلت لم أعلم مالفا فى أن من مضى من سلفنا ' والةرون 
حكموا احتهاداً إن شاءالل تعالىقال أفتو حدلى هذا من مدزة؟ قلت نعم أخرنا عبد العزيز لن عمد نأ ىعبيد الدراوردى ٠‏ 
عن يزيد بن عبد الله بن الماد عن محمد بن إنراهم التيمى عن بس بن سعيد عن أنى قرس مولى عمرو بن العاص 
عن مرو بن العاص أنه سمع رسول اله صلى الله عليه وسل يقول «إذا - الحا كم فاجتهد فأصاب فله أجران وإذأ 
فاجتهدفأخطأ فله أجر 6 وقال رز بدن المادفحدثت بهذا الحديث أبا بكربن محمدين عمروبنحزم فقالهكذا حدثنيأ بو 
سامة ع نأ ىهريرة ( لال :]فق ) فقالفأسمعك تروى «فإذا اجتهد فأصاب فله أجران وإذا اجتهدفأخطأ فله أجر». 


باب حكابة قول من رد خر الخاصة 

(أخبرنا الر يع ) قال قال محمدبن إدر :س الشافعبى فوافقءا طائفة فى أن تيت الأخبار عن النى صلى الله عله وسل 
لازم للاأمة ورأوا ماحكيت عا احتججت به على ٠ن‏ رد الخبر ححة شتو ما ويضيقون على كل أحد أن ماافما ثم كلنى 
جماعة مم +>تمعين ومتفرقين عالا أخفظ أن اح كلام المفرد عنهم منهم وكلام الجراعة ولا ما أحيت به كلا ولا أنه 
قبل لی وقد جهدت على تقصى كل ما ا<تجوا به فأثیت أشياء قد قلتها ولمن قلتها منهم وذكرت بعض ما أراء منهيلزمهم 
وأسأل اتال العصمة والتوفيق قال فكانت حملة قولهم أن قالوا لااسع أحدا من الحكام ولامن المفتيينأن فقولا 
2 إلا من جبة الإحاطة والإحاطة كل ماعل أنه حق فى الظاهر والباظن يشرد به على الله وذلك الكتاب والسنة المجتمع 
عليها وكل ما اجتمع الناس ولم يفترقوا فيه ko‏ كله واحد بلزمنا أن لا تقبل.منهم إلا ما قلنامثل أن الظهر أر بع لأن 
ذلك الذى لا منازع فيه ولا دافم له من المسامين ولا رسع أحداً يشك .فيه قلت له لست أحسبه مني عليك ولا على 
أحد حضرك أنه لابوجد فعم الخاصة مايوجد فى علم العامة قال وكيف؟ قلت عام العامة على ماوصفت لا تلق أحدا من 
امسن إلا وجدت عه عند :ولا درد منها أحد شا على أحد فيه كا وصفت فى حمل الفرائض وعدد ااصلوات وما 
ش أشيهها وعم الخاصة عل السابقين والتابعين دن بعدثم إلى هن لقت حتاف أقاو يلوم وتتبين تماينا نا فم لسن فيه 


نص كتاب بتأولون ءيه و ذهبوا إلى القياس فحتمل القياس الاختلاف فإذا اختلفوا فأقل ماعند الخالف ان أقام ءابه 


چ ۹ - چ 

خلافه أنه مخطىء عنده وكذلك هر عند من جالفه وليست هكذا النزلة الأولى وما قل قناسا فا 2 فى القباس أن 
اا يز عندك أن يكون القاس إحاطة ولا شيد به كله على لله کا زعمت فذكرت أشياء تلزمه ٠‏ 
٠‏ عندى سوى هذا فقال بعض هن حضيره دع المسألة فى هذا وعدن أنه قد يدخل عليه كثير ما أدخلت ا ولا بدخل.. 

عايه كله قال فأنا أحدث لك غير مافال قات فاذكره قال الم من وجوه منها مانقلته عامة عن عامة أشهد به على ٠‏ 

لله وعلى رسوله مثل جمل الفرائض قلت هذا العم المقدم الذى لا بنازءك فيه أحد ء ومنها كتاب محتمل التأويل 
فختلف فه فإذا اختلف ذه فهو على ظاهره وعامه لابصرف إلى باطن أبداً وإن احتمله إلا بإجماع من ااناس عله 
فإذا تفرقوا فهو على الظاهر قال ومنها ما اجتمع المسلمون عله و حكوا عمن قبلهم الاجماع عليه وإن لم يغرلواهذا ٠‏ 
بکتاب ولا سنة ففد يقوم عندى مقام السمنة الجتمع ye‏ وذلك أن إجماعهم لا»كرن عن رای لأن الرأى إذا كان 
تفرق فيه قلت فصف لى مابعده قال ومنها عل الخاصة ولا تقوم الججة بعل الخاصة حى كون تله من الو جه الذى 
٠‏ يؤمن فيه الغلط م آخر هذا القياس ولا يقاس منه الثىء باانیء حتی يكون مبتدؤه ومصدره ومصرفه فما بين آن ‏ . 
يبتدى' إلى أن ينقضى سواء فيكون فى معنى الأصل ولااسع التفرق فى شىء ۴| وصفت من سبيل العلم ول : 

افولا تجتمع العامة على إزالتها عن أصولها والإجماع حجة على كل شىء لأنه لامكن فيه الخطأ قال فقلت 
أما ماذكرت من العم الأول من نقل العوام عن العوام فسكا قلت أفرأيت الثالى الى قلت لا حتاف فيه العوام بل 
جتمع عليه ومحكى عمن قباما الاجتاع عليه أتعرفه فتصفه أو تعرف 'المعوام الذرن ينقلون عن العوام أهم كن قلت 
فى حمل الفرائض فأو لثك العلماء ومن لاينسب إلى العلل ولا جد أحداً بالغافى الإسلام غير مغلوب على عقله إشك 
أن فرض الله أن الظهر أربع أم هو وجه غيرهذا ؟ قال بل هو وجه غير هذا قلت فصفه قال هذا إجماع العاناء دون 
من لاعل له تحب اتباعبم فيه لأنهم منفردون بالعلم دونهم مجتمعون عليه فإذا اجتمموا قامت بهم الحجة على من لاعلم 
له وإذا افترقوا لم تقم هم RE‏ الحق فما تفرقوا فيه أن برذ إلى القياس على ما اجتمعوا عليه فأى 
حال وجدتهم بها؛ دی على حال من قباهم إن كانوا جتمعين منجهة علمت أن من كان قبليم من أهل اه “م مجتمعون 

م نكل قرن لأنبيه 200 لا+تمعون من جهة فإن كانوا متفرقين علمت أن من کان قبلهم كانوا متفرقين من كل قرن 
وسواءكان اجتاعم من خير محسكونه أو غير خبر للاستدلال أنهم لامجممون إلا بر لازم وسواء إذا تفرقوا 
حكوا خبرا بما وافق بعضهم أو لم حكوه لأنى لا أقبل من أخبارثم إلا ما أجمعوا على قبوله فأما ماتفرقوا فى قبوله ٠‏ 
فإن الغلط يمكن فيه ف تتم حجة بأمر كن فيه الغلط قال فقلت له هذا تجوز إبطال الأخبار وإثبانة الإجاع لأنك 
زعمت أن إجماعهم حجة كان فيه خبر أوم كن فيه وأن افيراتهم غير دحة كان فيه خير أوم يكن فيه وقات له ومن 
أهل العم الذين إذا عسوا كادت. بإجاعهم حجة قال ثم من نصبه أهل بلد من البلدان فقبها رضوا قوله وقبلوا. 
که قات فشل الفةباء الذين إذا أجمءوا كانوا حجة أرأيت إن كانوا عثسرة فغاب ع حضر ولم يتكلم نحمل 
التسعة إذا اجتمعوا أن يكون قوم حجة ؟ قال فإن قلت لا ؟ قات أفرأيت إن مات أحدم أو غلب على عقله أيكون 
للتسعة أن بقولوا ؟ قال فإن قلتنعم ؟ وكذا لومات خمسة أو تسعة للواحد أن يقول ؟ قال فإن قلت لا قلت فأى شىء 
قلت فيه كان متناقضا قال فدع هذا قلت فقد وجدت أهل اللكلام منتشرين فى 1 كثر البلدان فوجدت كل فرقة مهم 
٠‏ تنصب منها منتانهى إلى قوله وتضعه الوضع الذى وصفت أ.دخلون فى الفقهاء الذين لايقبل من الفقباء حتى مجتمعوا 


)١(‏ فى العبار ة.سقظ وله ل الأصل «لأنهم لامجتمعون من جهة إلاو ثم مجتممون م نکل جهة» تأمل كتبه محضة؟ 
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مع م أم خارجوڻ مم قال فإن قلت ee!‏ داخلون فوم ؟ قات فإن شئت فقله قال فقد قلته قلت ها تقول فیا مسح على 
الخفين ؛ قال فإن قات لا عسح أحد لأنى إذا اختلفوافى شىء رددته إلى الأصل والأصل الوضوء قلت وكذلك تقو لف 
كل شىء؟ قال نعم قلت افا تقول فى الزانى الثيب أترجمه قال: نعم قلت :كيف تر جه ومن نص إعض ااناس علماء أن 
لادج على زان لقو لالله تعالى« الزانية والزانىفاجلدوا كل واحد منهما مائة جلدة » فكيف تر جمه ومترده إلىالأصل من 
أندمه عجرم حت مجتمعوا على محلدله ومن قال هذا القول محتح أنه زان داخلفىمعنى الآءة وأن ملد مائة قالإنأعطيتك 
. هذا دخل على فيه شىء مجاوز القدركثرة قات أجل قال فلا أعطيك هذا وأج.بكفيه غير ال+واب الأول قلتفقل قال 
لا أنظر إلى إلى قليل من الفتبين وأنظر إلى الأ كثر قلت أفتصف القليل الدين لا تنظر إليهم أثم إنكانوا أقل من 
نضف الناس أوثائهم ور بهم قالما أستطيع أن حدم ولكن الأ كثرقاتأفعشمرة أ كثر من تسعة قالهؤلاء متقار بون 
قلت فحدم عا شت قال ما أقدر أن أحدم قلت فكا نك أردت أن محهل هذا القول مطلةا غيرمحدود فإذا أخذت 
بقول اختلف فيه قلت عليه الأ كثر وإذا أردت رد قول قات هؤلاء الأقل أفترضى من غيرك عثل هذا الجواب 
رایت حين صرت إلى أن دخلت فا عبت من التفرق أرأيت لو كان الفقباء كام عثيرة فزعمت أنك لاتقبل 
إلاهن الأ كثر فقال ستة فاتفقوا وخا أربعة اليس قد شيدت لاستة بالصواب وعلى الأربعة بالخطاً ؟ قال فإن ' 
قلت بلى ؟ قلت فقال الأر بغة فى قول غيره فاتفق اثنان من الستة معهم وخالفهم أر بعة قال فآخذ بقول الستة قات 
فتدع قول المصيبين بالائنين وتأخذ بقول الخطئين بالاثنين وقد أمكن علمم مرة وأنت تشكر قول ما أمكن فيه 
الخطأ فهذا قول متناقض وقات له أرأيت قولك لاتقوم الحجة إلا ما أجمع عليه الفقهاء فىجميع البلدان أتجد السبيل 
إلى إجاعمم كام ولا تقوم الحجة على أحد حتى تلقام كلهم أو تنقل عامة عن عامة عن كل واحد منهم؟ قال مايوجد 
هذا قلت فإن قبلت عنهم بنقل الخاصة فقد قبلت فما عبت وإن لم تقبل عن كل واحد إلا بنقل العامة لم جد فى أصل 
قولك ما اجتمع عليه البلدان إذا لم تقبل نقل الخاصة لأنه لا سبيل إليه ابتداء لأنهم لاجتمعون لك فى موضع ولا نيحد 
الخير عنهم بنقل عامة عن عامة قلت فأسمعك قلدت أهل الحديث وم عندك مخطئون فما يدينون به من قبول الحديث 
فكيف تأمنهم على الخطا" فما قلدوه الفقه ونسبوه إليه فأسمعك قلدت من لا ترضاه وأفقه الناس عندنا وعند أ كثرمم 
اتپ لاحديث وذلك أ لأنالجهلءندك قبول خر الانفراد وكذلك أ كثر مامحتاجو ن فيه إلى الفقهاء ويفضاو م 
به مع أن الذى ينصف غير موجود فی‌الد نیا قال فکیف لايوجد ؟ قال هو أو بعض من حضرمعه فإنى أقول إنما أنظر 

فى هذا إلى من شهد له هل الحديث بالفقه قلت ليس من بلد إلا وفه من أهله الذين م عثل صفته يدفعونه عن” 

الفقه وتنسبه إلى الجبل أو إلى أنه لا محل له أن يفتى ولا محل لأحد أن يقبل قوله وعانت تفرق آهل كل بلد ينهم ٠‏ 
ثم عاءت تفرق كل بلد فى غير فعامنا أن من أهل مكة من كان لايكاد حالف قول عطاء ومنهم من كان تار 
عله ثم أفتى بها الزيجى ابن خالد فكان مهم من يقدمه فى الفقة ومهم من ميل إلى قول سعيد بن سام 
وأصحاب كل واحد من هذين يضعفون الآخر و,تجاوزون القصد وعامث أن أهل المدينة كانوا ,قدمون سعيد 
ابن المسيب ثم يتركون بعض قوله ثم حدث فى زماننا منهم مالك كان كثير مهم من يقدمه وغيره سرف عليه 
فى تضعيف مذاهيهم وقد رأبت ابن أنى الزناد يجاوز القصد فىذم مذاهبه ورأيت المغيرة وابن أفى حازم والدراوردى 
يذهرون من مذاهبه ورایت من يذمهم ورأيت بالكوفة قوما يلون إلى قول اب نأفى ليلى يذمون مذاهب ألى:وسف 
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وآخرين باون إلى قول أ .وسف دمون مداهب ابن ای الي وما ذالاف 3 ولف واحرن علون إلى قول 
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الثورى وآخرين إلى قول الحسن بن صالح وبلغنى غير ماوصفت من البلدان شبيه ما رأيتتما وصفت من تفرق‌أهل . 
البادان ورأيت الكيين بذهبون إلى تقدم عطاء قیالع على التابعين وفى بعض العراقین من يذهبو ن إلى تقديم إبراهيم 
النخعى ثم امل كل صنف من هؤلاء قدم صاحبه أن سرف فى الباينة بينه وبين من قدموا عليه من أهل الللدان 
وهكذا رأيناهم فنمن نصبوا من العناء الذين أدركنا فإذاكان أهل الأمصار مختلفون هذا الاختلاف فسمعت بعش 
من يفق منهم محلف بالله ما كان لفلانٍ أن يفقى لتق صعقله وجهالته وماکان محل لفلان أن يسكت يعنى آخر م نأهل 
العم ورات من ٠‏ آهل اأبلدان من :قول ما كان عل له أن شق يجبالته يعنى الذى زعم غيره أنه لاحل له أن فكت 
لفضل عامه وعقلة ثم وجدت آهل كل بلد کا وصفت فما بينهم من أهل زه ام أبن اجتمع لكهؤلاء على تفقه واحد 
أو تفقه عام ؟ وکا وصفت رأم أورأى أكرم وباغنى عمن غاب عنى منم شبيه بهذا فإن أجمعوا لك على نفر منم 
فتجعل أولئك النفر عاماء إذا اجتمعوا على شىء قبلنه قال وإنهم إن تفرقوا كا زعمت باختلاف مذاههم أو تأويل ‏ 
أو غفلة أو نفاسة من بعضمم على بعض فإعا أقبل منم مااجتمعوا عليه معا فقيل له فإن لم يجمعوا للك على واحد منهم 
أنه فى غاية( ع) فک .ف جعلته عالما؟ قال لاولكن مجتمعون 'على أنه بعلل من العرقات نعم ومجتمعون لك على أن من 
م تدخله فى جملة العاماء من أهل الكلام يعلمون من العم فل قدمت هؤلاء وتركتهم فى أ كثر هؤلاء أهل الكلام 
وما أسمك وطريقك إلا بطريق التفرق » إلا أنك يمع إلى ذلك أن تدعى الإجاع وإن فى دعواك الإجاع لصالا 
يحب عليك فىأصل مذاهبك أن تنتقل عن دعوى الإجاع فى عل الخاصة قال فبلمن إجاع ؟ قلت نعم محمد الله كثير 
فى جملة الفرائض الى لايسع جهلبها فذلك الإجاع هو الذى لو قات أجمع الناس لم جد حولك أحدا .عرف شيا 
يقول لك ليس هذا بإجاع فبذه الطريق التى يصدق بها هن ادعى الإجاع فما وفى أشياء هن أدو ل العلم دون فروعه 
ودون الأصول غيرها فأمنا ما ادعيت من الإجاع حيث قد أدركت التفرق فى دهرك و محكى عنأهل كلقرن فانظره 
أمحوز أن يكون هذا إجاعا ؟ قال فقال قد ادعى بعض أصحابك الإجاع فما ادعى من ذلك فا ممت منوم أحدا ذكر 
قوله إلا عائيا اذلك وإن ذلك عندى لعب قات من أبن عبته وعابوه ؟ وإبما ادعاء إجاغع فرقة أحرى أن يدرك هن 
ادعائك الإجاع على الأمة فى الدنيا قال إنما عبناه آنا نيحد فى المدينة اختلافا فىكلقرن فما يدعى فيه الإجاع ولا مجوز 
الإجاع إلا على ماوصفت من أن لا يكون عخالف فلءل الإجاع عنده الأ كثر وإنخالفهم الأقل فليس ينبغى أنبقول 
إجاعا ويقول الأ كثر إذا كان لایروی عنهم شیا ومن لم يرو عن شىء فى شىء لم جز أن ينسب إلى أن يكون مجمعا 
على قوله ما لامحوز أن کون منسوبا إلى خلافه فقات له إن كان ماقلت من هذا كا قات فالذى يلزمك فيه أ كثرء 
لأن الإجاع فى عل الخاصة إذا لم ونه فى فز قاتكان أن وعد لد نا سد قال وات رلك وقول من قال الإجاع 
خلاف الإجاع قال فأوجدى ماقلت » قات إن كان الإجاع قبلك إجاع الصحابة أو التابعين أو القرن الدين يلاوم 
وأهل زمانك فأنت تتستعليهم أمراً تسميه إجاعا قال ماهو؟ اجعل له مثالا لأعرفه قات كأنك ذهبت إلى أن جعلت ٠‏ 
ابن المسيب عالم أهل المدينة وعطاء عالم أهل مكة والحسن عالم أهل البهمرة والشعى عالم أهل الدكوفة من التابعين 
فجعلت الإجاع ماأجمع عليههؤلاء قال نعم قات زعت آم لم يجتمعوا قط فى مجاسعلءته وإعا استدلات على إجاعهم 
بنقل الخبر عنوم وأنك لا وجدتمهم بقولون فى الأشياء ولا جد فما كتايا ولا سن استدلاث على أنهم قالوا بها من 
جهة القياس فقلت القياس العم الثابت الدى أجمع عليه أهل العل أنه حق قال هكذا قلت وقلت له قد يمكن أن يكو نوا 
قالوا مالم يحده أنت فى كاب ولا سنة وإنلم يذكروه وما يرون لم بذكروه وقالوا بالرأى دون القياس قال إن هذا 
(v—™e)‏ 
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وإن أمكن علمهم فلا أظن م آم علدوا شيعا فترکوا ذکره ولا آم قالوا إلاءن هة القاس فقلت له لأنك وجدت . 
أقاو يلوم تدل على أنهم ذهيوا إلى أن القباس لازم لحم أو إا هذا شىء ظننته لأنه الذى بحب على وقات له فلمل 
القاس لاحل عدم عله عندك قال ما أرى إلا ماوصفت لك فقات له هدا الذى روه عنم *ن r‏ قالوا دن <هة 
القياس توم ثم جعلت النوهم حجة قال فن أينأخذت القاس أنت ومنت أن لايقال إلا به ؛ قلت من غير الطريق. 
الى أخذته منها و قد كتبته فى غير هذا الموضع وقلت أرأيت الندين نقلوا لك عنهم آم قالوا فما جد أنت فيه خيرآ 
تومت آم قالؤه قاساً وقلت إذا وجدت أفعالهم تمعة على شىء فمو دليل على إجاعهم أنقلوا إليك عنهم أنهم 
قالوا من هة الخبر المنفرد فروی ابن المسيب عن أ هردرة عن النى صلى الله عله وسلم شما وأخذ 4 وله فه 
مخالفون دن . الأمة وءن أن مرل الخدرى فى الصرف شئا وا 4 وله وھ افون من الأمة وروی عطاء عن 1 حاير 
ابن عبد الله عن النى صلی الله علء يه وسل فى ال ابر شا وأخذ رھ وله ة فيه افون وروى الششءى عن علقمة عن 
عمك الله £ ن النى صلى الله عليه وسلم أشياء أخذ و | وله فا عالفون مہ ن الئاس الوم وقل الوم وروی الحسن عن 
رجحل عن النى نی صلی الله عليه وس أشياء أخد عا وله فيها افون من الاس اليوم وقبل اليوم ورووا لك عنهم أنهم 
عاشوا .قولون 1 قاويل عا اف کل واحد م فيا قضاءصاحيه وکانو | علىذلك حتى ماتوا قال نعم قد رووا هدا rie‏ 
فقات له فرؤلاء جعام أعة ف الدين وز عحمت أن ماو حد من عام ع عا ِ4 ازم العامة الأخذ 4 وروت ef‏ مدنا 
ش شى وذلك قبول كل واحد منهم الخبر على الانفراد وتوسعهم فى الاختلافثم عبت ما أجمءوا عله لاشك فيه وخاافهم 
فيه فقلت لاينبغى قبول الخبر على الانفراد ولا يذبغى الاختلاف وتوت عليمم أنهم قاسوا فزعمت أنه لال لأحد 
أن يدع القياس ولا يقول إلا بما برف أن قولك الإجاع خلاف الإجاع بهذا وبأنك زعمت أهملايسكتون على شى, 
عاموه وقد ماتوا لم بعل أحد منم قط الإجاع عامناه والإجاع | کش العلم لو کان حث ادعته أو ماكفاك عيب 


الإجاع أنه م يرو عن أحد بعد رسول الله صلی الله عليه وسلر دعوى الإجاع الفا لامتلف فه أحد إلا عن أهل 


1 


زمانك هذا فقال فقد ادعاه بعضمم قلت أفحمدت ما ادعى منه قال لا قات فكيف صرت إلى أن تدخل فما ذحت 
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فىأ کر يما عبت ألا نستدل من طريقك أن الإجاع هو ترك ادعاء الإجاع ولا حسن النظر انفسك إذا قلت هذا‎ 
إجاع فيوجد سواك من أهل العلم من بقول لك معاذ الله » أن يكون هذا إجاعا بل فما ادعزت أنه إجاغ اختلاف‎ 
دن كل جه فى بلد أو أ كثر من كى لنا عنه من أهل البلدان قال وقات لبعض من حضر هذا الكلام منهم نصير‎ 
بك إلى المسألة عما لزم انا ولك من هذا قال وما هو ؛ قلت : أفرأبت سنة رسول اله صلی الله عليه وسلم بأى شى‎ 
» تثبت » قال أقول القول الأول الذى قاله لك صاحبنا » فقلت : ماهو ؟ قال زعم ألما تثبت من أحد ثلاثة وجوه‎ 
قات فاذكر الأول منها قال خبر العامة عن العاءة قلت 1 كقولم الأول مثل أن الظمر أربع ؟ قال نعم > فقلت‎ 
هذا ممالا مخالفك فيه أحد عامته فا الوجه الثانى ؟ قال تواتر الأخبار ؟ فقلت له حدد لى تواتر الأخبار بأقل ما‎ 
شت ابر واجمل له مثالا لعل ما قول وتقول قال نعم إذا وجدت هؤلاء النفر للا ربعة الذين جعلتهم مثالا يروون‎ 
واحدفتتفق روابتهم أن رسول الله صلى الله عليه وسحرم شيئا أو أحلشيئا استدلات على الیم بتباين بلدائمهم وأن كل‎ 
مئهم قبل ااعلم عن غير الذى قله عنه صاحبه وتبلدعنه من أداء إلينا تمن لم .قبل عن صاحبه أن رواينهم إذا كانت هذا‎ 
افق عن رسول الله صلى الله عليه و 5 فالغلط لا عكن وها قال فقلت له لا بكرن تواتر الأخبار عندك عن أربعة فى‎ 
بلد ولاء إن قبل عم آهل بلد حت ,کون الدنى يروى عن الدنى والمكى ,رزوی عن المكى والبصرى عن البعری‎ 
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والكوفى عن الكو فى حق ينته ىكل واحد منهم محدثه إلى رجل من أصداب انى صلی الله عليه وسلغير الذى روى 
عنه صاحبه ومجمعوا جميعا على الرواية عن النى صلى الله عله وسل للعلة التى وفك قال نعم لاب إذا كانوا فى بلد 
واحد أمكن فيم التواطؤ على الخبر ولا يمكن فم إذا كانوا فى بلدان عختلفة فقلت له لبا نبثت به على من جماته 
إماما فى دينك إذا اتدأت و تعقبت قال فا ذکر مايدخل على.فه فقلت 4 أرأيت لو لقنت رجلا من آهل بدر وم ١‏ 
امون ون اتق لله الى علبي فى كا فاخرك شرا عن سول الله صلی الله عليه وسل لم تافه اول يكن 
عليك خبره حببة لا وصفت اليس من بعدم اق افدلا بكرن واا م نشول افع كت فى كل فقن 
وأنه مي ما أ أمكن فيمن هو خير r‏ وأ کر منه ؟ قال بلى فقات faa‏ فا تثدت من سحة ه الرواءة فاجهل 
أبا سامة بالمدينة بروى لك أنه سمع جابر بن عبد الله يروى عن النى صلی الله عليه وسل فى فضل أنى سامة ول 
جابر واجعل الزهرى يروي لك أنه سمع ابن المسرب يقول سمءت عمر أو أبا معد الخدرى يقول معت النى صلى ' 
الله عليه وسل واجمل أبا إسحق الشيباتى بقول مدت الشعى أو معت إبراهم التيمى قول أحدهما ضمعت البراء بن _ 
عازب أو “معت رجلا من أصحاب النى صلى الله عابه وس إسمية واجمل أيوب يروى عن الحسن البصرى قول 
سمت أبا هريرة أو رجلا غيره من أصحاب النى صلى الله عليه وسل يقول معت النى صلى الله عليه وسل بتحليلالثىء 
أو محر له أتقوم مهذا حجة ؟ قال نعم فقات له أ ءكن فىاازهرى ءندك أن يغاط على ابن المسبب وابنالمسيب على من 
فوقه وفى أيوب أن يغلط على الحسن والسن على من فوقه ؟ فقال فإ قات نعم قلت يازمك أن #بت خبر الواحد على 
ما 00 فيه الغفلط من لفيت وين هو دون من فوقه ومن فوقه دون أصحاب التي صلى الله عله وسل وترد خر 
الواحد ٠ن‏ أضحاب الى على الله عليه وسل وأصحاب انتى صلى الله عليه وسل خير تمن بعدثم فترد الخبر بأن ممكن 
۰ فيه الغلط عن-أصحاب رسول الل صلی الله عليه وسم وم خير الناس وتقبله عمن لا.عد لهم فى الفضن لأن کل واحد | 
من هؤلاء ثبت عمن فوقه ومن فوقه ثبت عن فوقه حتى ينتهى الخبر إلى رسول الله صلى اه عليه وسل فہذ. ؛لطريق 
الى عبت قال هذا هكذا إن قلته ولسكن أرأيت إن لم أعطك هذا هكذا ؟ قلت لا يدقع هذا إلا بالرجوع عنه أو ترك 
الو اب بالروغانوالانقطاع والرو غا نأ فبسحقالفإن قاتلا أقبلمن واحدشت عله خيرا إلامنأر عة وجو «متفر قة کا 
م أفبل عن النى صلى الله عليه وسل إلا ع نأربعة وجوه متفرقة قال فقات لهفهذًا بازمك أفتقول به؟قال: إذا نقولبه. 
لايوجد هذا أبدا قالفقلت أجلوتعلم أنت أنه لایو جدأربمة عن الزهرىولا ثلائة الزهرىر ابعومعنالر جل من أصحاب ٠‏ 
رسول الله صلى الله عليه وسم قال أجل ولسكن دع هذا قال وقات له من قال أقبل من أر بعة دون ثلاثة ؟ أرأيت إن 
قال لك رجل لا قبل إلا من 3 أو قال آخر من سبعين ما يتك عليه ومن وقت لك الأربعة ؟ قال إنما مثلتهم 
قلت أفتحد من يقبل منه ؟ قال لا قلت أو تعرفه فلا تظبره لما يدخل عليك فتبين انكساره وقات له أو لبعض من 
ی صلی الله عليه وسل؟ قال إذا روى عن رسول الله صلى الله عليه وس 
الواحد من أصحابه المج حك به فلم مخالفه غيره استدللنا على أمرين أحدهما أنه إا حدث به فى جماعتهم والثاى 


حضير معه هما الوجه الثالث الذى شت به عن ال 


أن تر م الرد عليه مير محالفه إا كان ع بن معرفة منهم ,أن ما كان كا عبرم فكان خبرا عن ¿ عامتهم قلت له قلا 
رايت تنتقلون إلى شىء إلا احتججتم ا ما تر نے فقال أبن لنا ماقلت ‏ قلت له أ عكن لرجلمن أصحاب النى 
صلی الله عليه وسل 'محدث بالدئة رحلا أو نفرا قليلا ما شبته عن رسول الله صلی الله علية وسم ومكن أن کون 


انی بلد! من البلدان فحدث به واخدا أو نفرا أو حدث به فى سفر أو عند هوته واحد! أو 1 كثر قال فإن: قلت 


0 سجر عه 
لايمكن أن محدث واحدثم بالحديث إلا وهو مشهور غندم قلت فقد جد العدد من ااتابعين يروو الحديث فلا 
يسمون إلا واحدا ولو کان مشهورا عندم بأنهم سمعوا من غيره سمعوا من سمعوه هنه وقد حدم متلفون فى الثىء قد ` 
روى فيه الحديث عن النى صلى الله عليه وسل فيقول بعضهم قولا يوافق الديث وغيره قرلا مخالفه قال فن أبن 
تزى ذلك ؟ قلت لوسمع الذى قال مخلاف الحديث » الحديث عن الن صل الله عليه وسوماقال إن شاء الله تعالى مخلافه 
وقات له قد روى اليمين مع الشاهد عن النى صلى الله عليه وسل ابن عباس وغيره ولم محفظ عن أحد من أصحاب 
رسول الله صلى الله عليه وسل عاءته خلافها فازمك أن تقول ا على أصل مذهبك وتجملها إجاعا فقال بعضهم 
ليس ما قال من هذا مذهبنا قلت مازلت أرى ذلك فيه وفى غيره ما كلتمونا به واللهالمستعان قال فاليمين مع الشاهد 
إجاع بالمدينة فقلت لا هى عختلف فيها غير أنا تعمل عا اختلف فيه إذا ثبت عن رسول الله صلى الله عليه وسح من 
الطريق الذى شت منها قال وقلت له من الدين إذا اتفقت أقاو بلهم فى الخبر صح وإذا اختافوا طر<ت لاختلافهم 
الحديث قال أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسل290 خبر الخادة قال لا قلت فمل يستدرك عهم العم بإجاع 
أو اختلاف مخبر عامة ؟ قال مالم أستدركه بر العامة نظرت إلى إجاع أهل الع الوم فإذا وجدتهم ما أجمعوا عليه 
استدلات علی‌آن اختلافهم عن اختلاف من مضى قبلمم ISAS‏ إجاعهم خير جاعتهم ؛ قال فنقول 
ماذا؟ قلت أقول لايكون لأحد أنيقو ل حتى بعلم إجاعمم فى اللمدان ولايقبل على أقاويل ٠ن‏ نأت داره منهم ولاقربت 
إلا عبر الجاعة عن الجاعة قال فإن قلته؟ قلت فقله إن شتت قال قد ضرق هذا جدا فقات له وهو مع ضيقه غير 
موجود ويدخل عك خلاقه فى القناس إذا زعمت للواد أن يةبس فقد أجزت القاس والقياس قد يمكن فه الط 
وامتنعت من قبول السنة إذا كان يمكن فمن رواها الخطأ فأجزت الأضعف ورددت الأفوى وقلت لبعض أرأيت 
قو لك إجاعبم يدل لو قالوا لك ما قلنا به >تمعين ومتفرقين ما قبلنا ابر فيه والذى ثبت مثله عندنا عمن قبلنا ونحن . 
مجمعون على أن جائزاً لنا ما ليس فيه نص ولاسنة أن تقول فيه بااقياس وإن اختافنا أفتبطل أخبار الدين زعمت ., 
أن أخبارثم وما اجتمعت علء أفعاهم حجة فىشىء وتقبله فى غيره ؛ أرأيت لو قال لك قال أنا أتبعهم فىتذبيت أخبار 
الصادقين وإن كانت منفردة وأقبل عنم القول بالقياس ف لاخر فه فأو سع أن عتلفوا فأ کون قد تبعتهم فى كل 
حال أ كان أفوى حجة وأولى باتباعهم وأحسن ثناء عليهم أم أنت ؟ قال بهذا تقول قلت نعم وقلت أرأيت قولك 
إجاع أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسل ما معناه؛ أتعنى أن ولوا أو | كثرهم قولا واحدا أو يفعلوا فعلا واحدا 
قال لاأعنى هذا وهذا غير موجود ولكن إذا حدث واحد منهم الحديث عن النى صلى الله عليه وسل ولم يعارضه مام 
معارض مخلافه فذلك دلالة على رضام به وأنهم عاموا أن ما قال منه ا قال قلت أوليس قد محدث ولا إسمعونه 
ومحدث ولا علي من سمع حديثه منهم أنما قال كما قال وأنه خلاف ماقال وإنما على الحدث أن إسمع فإذا لم عل خلافه 
فليس له رده قال قد e‏ هذا على ماقلت ولكن الأعة من أصحاب رسول الله صلی الله عليه وسل فلا کن 
أبداً أن محدث محدثهم بأمر فيدعرا معارضته إلا عن عل بأنه كا قال وقال فأقولفإذا < حا کہم فلم يناكروه فهو علم 
9-5 أن ماقال الحق وكان علمهم أن يقيموا على ما 2 فيه قلت أفيمكن أن يكونوا صدقوه ,صدقه فى الظاه ركا قبلوا 
شهادة الشاهدين بصدقهما فى الظاهر؟ قال فإن قلت لا؟فقات إذا قلت لا فما عليهم الدلالة فيه باهم قبلرا «برالواحد 
وانتهوا إله عامت أنك جاهل عا فلا وإذا قلت فا عكن مثله لاعكن كنت جاهلا ما يحب عليك قال فتقول ماذأ ؟ 


٠ , كذا فى النسخة واعل أصله قلت أفي خر الخاصة الخ » تأمل‎ )١( 
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قلت قول إن صمتهم عن المعارضة قد يكونعم بم قال وقد يكون عنغير عل به ويكون قبولاله ويكون عن وقوف عنه 
ويكون أ كثر همل سمعه لاكاقلت واستدلالا عنهم فما سمعوا قوله ينكان عند م صادقا تا قالفدع هذا قلت لبعضهم هل. 
عاد تأن أبا بكرفى إمارته قم مالا فسوىفيه بين الجر والعيدو جعل ال جدابا؛ قال نعم قلت فبلا منه القسمو ل يعارضوه 
فى الحد فى حياته ؛ قال نعم ولو قلت عارطوه فى حیاته قلت فقد أراد أن مجم وله مخالف قال نعم ولا أقوله قال فجاء 
عمر ففضل الناس فى القسم على النسب والسابقة وطرح العبيد من القسم وشرك بين الجد والإخوة ؛ قال نعم قلت 
' وولى على فسوى بين الناس فى القسم قال نعم قات فمذا على أخبار العامة عن ثلاثتهم عندك قال نعم قات فقل فيها 
٠‏ ما أحبدت قال فتقول فيا أنت ماذا؟ قلت أقول إن ما ليس فيه نص كتاب ولا سنة إذا طلب بالاجتهاد فيه الجتبدون . 
وسع كلا إن شاء الله تعالى أن يفعل ويقول عا رآه <قا لا على ماقلت فقل أنت ما شئث قال لان قلت العمل الأول 1 
يلزمهم كان ينبغى لاعمل الثاتى والثالث أن يكون مثله لامخالفه ولان قلت بل لم يكونوا وافقوا أبا بكر على فعله 
فى حياته ليدخل على أن له عضی له اجتهاده وإن خالفهم قات أجل قال فإن قلت لا أعرف هذا عنهم ولا أقبله حق 
أجد العامة تنقله عن العامة فتقول عنهم حدثنا جاعة ممن مضى قبلهم بكذا فقلت له مانعلم أحدا شك فى هذا 
ولااروى عن أحد خلافه فلكن لم جز أن © يكون مثل هذا ثابتا فا حجتك على أحد إن عارضك فى جميع مازجمت 
أنه إجاع بأن يقول مشل ماقلت فقال جاعة من حضر منهم فإن الله عز وجل ذم على الاختلاف فذ#ناه فقات له 
فى الاختلاف حكان أم حي ؛ قال حدم قلت فأسألك قال فسل قلت أتوسع من الاختلاف شيثا ؟ قال لا قلت 
أفتعلي من أدركت من أعلام المسامين الدين أفتوا عاشوا أو ماتوا وقد مختلفون فى بعض أمور محكون. عمن 
' قبلهم ؟ قال نعم : قلت فقل فيهم ماشثت قال فإن قلت قالوا ما لابسعهم قلت فقذ خالفت. اجماءهم قال أجل 
قال فدع هذا قلت أفيسعمم القياس قال نعم قلت فإن قاسوا فاختلفوا إسعهم أن عضوا على القياس ؟ قال فإن 
قات لا ؟ قلت فيقولون إلى أى شىء نصير ؟ قال إلى القباس قلت قالوا قد فعلنا فرأيت القياس ا قلت ورأى 
هذا القياس با قال ؟ قال فلا يقولون حتى بجتمعوا قلت من أقطار الأرض ؟ قال : فإن قلت نعم ؟ قلت فلا 
يكن أن متمعوا ولو أمكن اختلفوا قال فلو اجتمعوا لم مختلفوا . قلت قد اجتمع اثنان فاختلفا فكيف إذا 
اجتمع الأ كثر ؟ قال ينبه بعضهم بعضا قلت ففعاو لوعن كل واحد من الختلفين أن الذى قاله القياس قال 
فإن قلت يسع الاختلاف فى هذا الموضع قلت قد زغمت أن فى اختلاف كل واحد من الختلفين حكين وتركت 
قولك. ليس الاختلاف إلا حك واحداً قال ما تقول أنت ؟ قلت الاختلاف وجبان ها كان لله فيه نص حيم | 
أو رسوله سنة أو للمسامين فيه إجاع لم يسع أحدا عل من هذا واحدا أن مخالفه ومام يكن فيه من هذا واحد 
كان لأهل العلل الاجتهاد فيه بطلب الشبهة بأحد هذه الوجوه الثلاثة فإذا اجتهد من له أن متمد وسعه أن 
يقول ما وجد الدلالة عليه بأن يكون فى معنى كتاب آو سنة أو إجاع فإن ورد أمر مشتبه محتمل حكين عتلفين 
فاجتهد فخالف اجتهاده اجتهاد غيره وسعه أن يقول بشىء وغيره مخلافه وهذا قليل إذا نظر فيه قال ا حجتك 
فا قلت ؟ قلت له الاستدلال بالكتاب والسنة والإججاع قال فاذكر الفرق بين 9 الاختلاف قلت له قال 
الله عز وجل « ولا تكونوا كالذين تفرقوا واختلفوا من بعد ماجاء البينات » وقال « وما تفرق االذين أوتوا 
الكتاب إلامن بعد ماجاءتهم البينة م فعا رأيت الله ذم الاختلاف فى الموضع الذى أقام عامهم الححة ولم يأذن هم فيه 
قال قد عرفت هذا ها الوجه اذى دلك على أن ما ليس فيه نص حيم وسع فيه الاختلاف ؟ فقلت له فرض الله 
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على الناس التوخه فى ااقبلة إلى المسجدا رام قال «وءن حت حرحدت فول وحهك شطر امود الخرام وإنه للدق 
من ربك وما اه غافل عا تعملون * ومن حيثث خرحت فول وحهك شطر ا مسجد الحرام وحيث ما كنم فولوا 
وجو fa‏ شطره » أفرأيت إذا سائر نا واحَتلفنا فى القبلة فكان الأغاب على أا فى جبة والأغلب على غيرى فى جهة 
ما الفرض علينا ؟ فإن قلت السكعيةفهى وإن كانت ظاهرة فىموطعها فهىمغيية عمن :أواعنها فعليهم أن بطلوا اتوه 

لها 5 غَانة دهد م على ما اکم وغلب بالدلالاات فى قلو بهم فإذا ولوا 9 الاحتلاف وکان کل مو دا 
لافرض عله بالاجتهاد فى طلب احق المغيب عنه وقلت وقال الله « من ارون مرخ الشهداء » وقال « ذوى عدل 
مس » أفر أبت >| اكين شهد عندهما شاهدان ااا فكانا عند أحد الحا 1 عداين وعند الآخر غير عداين 
وال فعلى الذى هما عنده عدلان أن حر ھا وعلى الآخر الدى هما عنده غير عدلين أن ردهما و ت له فهذا الاختلاف 
قال نعم فقلت له أراك إذن جعلت الاختلاف حكين فقال لابوجد فى المغيب إلا هذا وكل وإن اختاف فعله وحكه 
فقد أدى ماعله قلت فهکذا قلنا وقلت له قال الله عز و<ل«ذوا عدل ia‏ هديا بالغ الكعية » فإن عدلان فى 
مو ع شىء واج دران ف مو صبع 5 أ > أو أفل مته کل قد احم ل وأدى ماعله .و وإن اختلفا وثال ED)‏ اللا افون 
تشوزه ن نعظوهن واهجروهن ف المفاجع واضر دوهن فإن Lib‏ ( الآنة وثال ع ز وحل » فإن حف أن لا a‏ 
حدود الله قلا جناح علہما و افتدت ) أر أت إذا ملت ارآتان ىلا واحداً وكان دوج إحداها عاف نشوزها 
وروج الأخرى لاحاف به نشوزها + قال ع الذى حاف انه النشوز اأمظة واهحر واشت ولا اسع الآخر ش 
اضر ب وقات وهكذا بسع الذى حاف أن لاتق زوجته حدود الله الأخذ منها ولا إسع الآخر وإن استوى فعلاهما 
قال نعم قال : قال وإلى وان قلت هذا فلعل غبرى عالفى وإاك ولاءة.ل هذا منا فأنالسنة اتودلات على سءة. الا ختلاف 
وات أخيرنا ع بدالعزز بن محمد عن زد بنع بدالله ١‏ ن ٠‏ الماد عن محمد بن ن ارا عن سير بن سعد عر نأف سمو ل 
»رو ن العاص ع ن عزو ان العاص أنه رسول الله صلی الله عليه وسل قول » إذا ك الحا > فاحتهد فأ صاب 
فله أ ران وإذا < > فاح د فأ خطاً وله أحر »قال يزيد بن ٠‏ الماد فحدثت هذا إطدية أنا .بكر بن #مد بن عمرو 
ابن حزم ؤقال هكذا حل ی أبنو سلهة ع ن أف هرر د قال وماذا + قات ما وصفنا من أن اكام والمفتيين إلى الوم 
قد احتلفوا 2 0 0 وه وآفتوا وھ 5-6 ويفتون إلا عا اسم عند ثم وهدا عندك إجماع فكيف 
يكون إجماعا إذا كان موجودا فى أفعالهم الاختلاف ؟ وال أعل 

) أخيرنا الر ع2 بن سلمان ( قال ) J‏ 7 ¢ انى ) ف رض اه عر وحل فى كتاءه من وحوين أحدشها أبان 

فيه كيف فرض بعضها حت استغنی فيه بالتتزيل عن الا و بل وعن الخبر والآخر أنه أح فرضه بکتابه وبين کف ' 
«وما آنا کر الرسولفخذوه وما اک عنه فانتهوا» وبقوله تبارك امه «فلا وربك لايؤمنون حق كوك فما شجر 
دوم « إلى « تسلا » وبقوله عزوحل «وماكان لؤمن ولا مؤّمنة إذا قضى الله ورسوله أمرا أن کون هم الخيرة من 
أمرثم « كت" غير آبة ف ال رآن دا المعى من قىل عن رسول الله دلى الله عليه وسل قفر ض الله عز وحل قبل 
( ال فی ) ر حه الله تعالى فالغرائض مجتمع فى أنها ثابتة على مافرضت عليه ثم تفرقت شرائعما بما فرق 
أئله عز وحل ثم رسوله صلی الله عله وسل فنفرق بين مافرق منها وجمع بين ماججع.منها فلا يقاس فرع قر على . 
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غيرها وأول مادا به من الشمرائع الصلاة فنحن يدها ابتة على البالغين غير الغاو بان على عقوم ساقطة عن ' 
ا لض أيام حيضهن ثم جد الفريضة منما والافلة #تمعتين فى أن لاوز الدخول فى واحدة منهما إلا بطهارة 
الماء فى الحضر والسفر ما كان موحودا أو التيمم فى السفر وإذا كان الماء معدوما وفى الحضر أو كان المرء مريضا 
.لايطيق الوضوء لخوف تلف فى العضو أو زبادة فى العلة وتحدهما محتمءتين فى أن لارصدءا مما .إلا متوجبين إلى 
الكعية ما كانا فى الحضر ونازلين بالأرض وبحدهما وإذا كانا مسافرين تفترق حالما فكون لمصلى تطوعا إن كان 
ر وکا أن يتوجه حث توجبت به دابته يومى* إعاء ولاتحد ذلك للمصلى فريضة حال أبدا إلا فى حال واحدة من 
الخوف وبجد المصلى صلاة. تحب عليه إذا كان يطيق وعكنه القيام لم محز - الصلاة إلا قابا ويحد المتنفل جوز 
له أن يصلى جالسا ويد الصلى فريضة يؤديما فى الوقت قاتما فإن لم يقدر أداها جالساً فإن | تدر أداها مط طعا 
ساجدا إن قدر وموميا إن لم يقدر . ونحد الركاة فرضًا مجامع الصلاة و الف ١‏ ولا تحدالزكاة تكون إلا ثابّة أو 

. ساقطة فإذا ثبتت لم مك ن فا إلا أداؤ ها ما وجيت فى جميع الحالات مستويا ليست حتاف عذر كا اختلفت تا دة 
الصلاة قائما أو قاعدا وتحد المرء إذا كان له مال حاضر تحب فيه الزكاة وكان عليه دين مثله زالت عنه الزكاة حتى ٠‏ 
ایکون عليه منها شىء فى تلك الحال والصلاة لاتزول فى حال يؤدءها کا أطاقها ( قال الريع ) وللشافعى 
قول آخر إذا كان عليه دين عشسرين دينارا وله مثلها فعليه الزكاة يؤدءها من قبل أن الله عز وجل قال « خذمن ٠‏ 
أمواللهم صدقة تطبرحم وتركهم ها » فلما كانت هذه الءثمرون لو وهبها جازت هبته ولو تصدق مها جازت صدقته 
ولو تلفت كانت منه فاما كانت أحكامها كلبا تدل على أنها مال من ماله وجبت عليه فيا الزكاة لقول الله تبارك وتغالى 
« خذ من أموالهم » الآبة ( انى ) رحمه الله تعالى وجد المرأة ذات الال تزول ا الصلاة فى أيام حيضها 
ولا تزول عنما الزكاة وكذلك الصى والغاوب على غقله . 


باب الصوم 

( نالتاش ) رحه اله تعالى ونحد الصوم فرضا بوقت كا أن الصلاة فرض بوقت ثم جد الصوم مرخصا ٠‏ 

فيه للمسافر أن بدعه وهو مطرق له فى وقته ثم يقضيه بعد وقته وليس هكذا الصلاة لابرخص فى تاأخير الصلاة 
عن وقنها إلى يوم غيره ولابرخص له فى أن يقصر من الصوم شيئا كا يرخص فى أن يقصر من الصلاة ولا يكون 
صومه متلفا. باختلاف حالاته فى امرض والصحة ونجده إذا جامع فى صيام شمر رءضان وهو واجد أعتق وإذا 
جامع فى الحج محر بدنة وإن جامع فى الصلاة استغفر ولم تكن عله كفارة والجاع فى هذه الحالات كلها حرم 
ثم يكون جماع كثير حرم لابکون فى شىء منه كفارة ثم محده مجامع فى صوم واجب عله فى قضاء شهر رمضان 
أو كفارة قتل أو ظبار.فلا »كون عليه كفارة ويكون عله البدل فى هذا كله ونحد المغمى عليه والحائض لاصوم 
عليهه! ولا صلاة فإذا أفاق المشمى عليه وطبرت الحائض فعليهما قضاء مامضى من ااصوم فى أيام إغاء هذا وحيض 
هذه وليس على الخائض قضاء الصلاة فى قولأحد ولاعلى المغمى عليه قضاء الصلاة فى قولنا » ووجدت الحج فرضاعلى 
خاص وهو من وجد إليه سبيلا ثم وجدت الج مجامع الصلاة فى شىء وعخالفها فغيره فاءما ماغالففها فهفإن الصلاة 
محل له فيها أن يكون لابسا للثياب وبحرم على الحاج ول للحاج أن يكون متكاما عاندا ولا محلذلك للمصلى ويفسد 
المرء صلاته فلا ,وز أن عضى فيها ويكون عايه أن إستا:نفصلاة غيرها بدلا منهاو لاءكفر ويفسد حجهفيمضى فيه 
فاسداً لاون غير ذلاك ثم یدل وإفتدىوواطج ؤوتتوا»لار ووتتفإ نأمطا رجل ؤوقته جخزعنه الحجنموجدتهما 
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مأمورين بأن يدخل الصلى فى وقت فإن دخل المصلى قبل الوقت لم جز عنه صلاته وإن دخل الاج قبل الوقت 
أجزأ عنه حجه ووجدت لاصلاة أولا وآخرا فوجدت أوها التكبير وآخرها التسنم ووجدته إذا عمل ما يفسدها 
فما بين ألما وآخرها أفسدها كلها ووجدت لاحج أولا وآخرآثم أجزاء بعده فأوله الإحرام ثم آخر أجزائه الرمى 
والحلاق والنحر فإذا فعل هذا خرج من جع إحرامه فى قولنا ودلالة السنة إلا من النساء خاصة وفى قول غيرنا 
إلا من النساء والطيب والصيد ثم وجدته فى هذه الال إذا أصاب النساء قبل لان له حر بدنة'ولم يكن مفسدا” 
جه وإن لم يصب النساء ج يطوف حل له النساء وکل شىء حرهه عليه الحج معكوفا على نكسه من حجه من 
البيتوئة مى وزمى الجار والوداع يعمل هذا حلالا خارجا من إحرام الج وهو لا يعمل شيا فى الصلاة إلا 
وإحرام الصلاة قال عليه ووجدته مأموراًفى الج بأشياء إذا تركها كان عليه فما البدل بالكفارة من الدهاء والصوم 
والصدقة وحجة ومأمورا فى الصلاة بأشياء لا تعدو واحدا من وجهين ! إما أن :کون ثاركا امیء «نها فتفسد صلاته 
ولا حزيه كفارة ولا غيرها إلا استثناف الصلاة أو يكون إذا ترك شيعا مأمور! به .ن غير صاب الصلاة كان تاركا 
لفضل واصلاة مجزية عنه ولا كفارة عليه ثم للج وقت آخر وهو الطواف بالبيت بعد النحر الذى محل له به النساء 
ثم لهذا آخر وهو النفر من منى ثم الوداع وهو مخير فى النفر إن أحب تعجل فى يودين وإن أحب تأخر » أخيرنا 
الريع بن سلمان قال ( ثا[الة افق ) أخبرنا ابن عبينة بإسناده عن رسول اٹ صلى الله عليه وسم أنه قال « لايعسكن 
الناس على بثىء فإنى لا أحل لهم إلا ما أحل الله ولا أحرم علمم إلا ماحرم الله» ( فلت ن‌ڼی) رحمه الله تعالی‌هذا 
. منقطع وحن نعرف فقه طاوس ولو ثبت عن رسول اله صلى الله عليه وسل فبين فيه أنه على ما وصفت إن شاء الله 
تعالى قال لا سكن الناس على شىء و بقل لا مسکوا عنى بل قد أمر أن مسك عنه وأمر الله عز وجل بذلك 
( لالت :افق ) أخبرنا ابن عيبنةع نأنى اانضمرعنزعبيد الله بن أبى رافع عنأبيه أن رسول الله صلی الله عليه وسل قال 
«لا أعرفنماجاء أحدم الأمر ما مرت به أو ست‌عنه وهومتكى* على أريكته فقول‌ماندری» هذاماوجد:ا فىكتاب 
اللدعز وجل اتبعناه» وقد مر نا باتباع ما أمرنا واجتناب مامهى عنه وفرض الله ذلك فى كتابه على خایقته وما فىأيدى 
الناس من هذا إلا تمسكوا به عن الله تبارك وتعالى ثم عن رسول الله صلی الله عليه وسلم ثم عن دلالته ولسكن قوله 
إن كان قاله « لاعسكن الناس على بشیء » يدل على أن رسوله صلى الله عليه وسلم إذكان عوضع ا'قدوة فقد كانت 
له خواص ابح له فيها مالم يبح للناس وحرم عليه منها مالم حرم على الناس فقال ولا عسكن الناس على ثىء» من 
الذى لی أو على دومهم فإنكان على ولى دوم لاعسكن به وذلك مثل أن الله عز وج لإذا أحل له هن عدد النساء 
ماشاء وأن إستنكح المرأة إذا وهبت نفسما له قال الله تعالى «خااصة لك من دون المؤمنين » فم يكن لأحد أن قول 
قد جمع رسول الله صلى الله عليه وسل بين أكثر هن أربع ونکح رسول الله صلى الله عليه وسلم امرأة بخير مر 
٠‏ وأخذ رسول الله صلى الله عله وسم صفيا من المغانم وكان لرسول اله صلی الله عليه وسلم لأن الله عز وجل قد بين 
فى کتابه وعلى اسان رسوله صلی الله عليه وسل أن ذلك له دوتهم وفرض الله تعالى عليه أن مخير أزواجه ف القام 


معه وال راق فم يكن لأحد أن قز كل أن ا ای کل مار الغ ردول اق او 


وهذا معنى قول: النى صلى الله عليه يه وسل إن كان قاله « لاعسكن ن الناس على شىء فإنى لا أحل فم إلاما أحل لله 
. ولا أحرم عليهم إلا ماحرم اق وكذلك صنع رسول الله صبى الله عليه وسلم و بذلك أمره aT‏ 
ما أوحى إلبه ولهد أن قد اتبعه ذا م يكن فيه وحى نقد فرض اله عز وجل فى الوحى اتباع سنته فيه فن قبل 
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عنه فما قبل بفرض الله عز وجل قال الله تمالی« وما ۲٥اک‏ الرسول فخذوء وما لماك عنه فاتهوا » وقال عز وعلا ‏ 
« فلا وريك لايؤمنون حق كوه قها شجر بينها ثم لامجدوا فى أنفسهم حرجا ما قضيت ویساموا تسلا » وأخيرنا 
.عن صدقة بن يسار عن عر بن عبد العزيز سال بالمدينة فاجتمع له على أنه لابين حمل فى أقل. من ثلاثة أشور 
( انى ) إن الله عز وجل وضع نيه صلى الله عليه وسلم من كتابه ودینه بالموضع الذى أبان فى کتابه 
فالفرض على خلقه أن بكو نوا عالمين با أنه لا يقول فما أنزل الله عله إلا ما أنزل عليه وأنه لا حالف كتاب الله ' 
وأنه بين عن الله عز وعلامعنى ما أراد اللهوبنان ذلك فى كتاب الله عز وجل قال الله تبارك وتعالى «وإذا تلى عليهم 
آياتنا بينات قال الذين لا يرجون لقاءنا اثت بقرآن غير هذا أو بدله قل ما يكون لى أن أبدله من تلقاء نی إن ٠‏ 
أنبع إلا ما يؤحى إلى » وقال الله عز وجل لنبيه صلىعليه وسلم« اتبع ما أوحى إليه من ربك » وقال مثل هذا فى غير 
آية وقال عز وجل«من بطع الرضول ققد أطاع الله » وقال « فلا وربك لايؤمنون » الآبة ( ال2 ةانق ) أخبرنا 
. الدراوردى عن مرو بِنأبى مرو عن المطلب بن‌حنطب أن رسول الله.صلىالقه عليه قال «مائركتشيئا مما أمرى الله 
تعالى به إلا وقد ار به ولا تركت شيئا نما نهاك عنه إلا وقد م € عنه » ( أخبرنا الرييع) قال أخبرنا الشافعى 
قال أخير نا سفيان بن عبينة عن ¿ سالم أبى اانضر عن عبيد الله بن ن ألى رافع عن أبه أن رسول الله صلى ا 
قال « لاألفين أحدكم متكا على أر مكتنه 0 آنه الأمر ما أمرت به أو ست عنه فقول لا أدرى ماوجدنا فى كتاب الله ۰ 


اتبعناه » ومثل هذا إن اله عز وجل فرض الصلاة والزكاة والحج جملة فى كتابه وبين رسول الله صلى اله عليه وسلم . 


ش معى ما أراد الله تعالى دن عدد الصلاة ومواقيتها وعدد رکوعپا وسدودها وسكن الحج وما يعمل المرء مله و يجتب ْ 


وأى الال تؤخد منه الزكاة و ووقت ماتؤخذ منه وقال الله عزوجل « والسارق والسارقة فاقطعوا أيدمهما » وقال . 
عز ذكره « اازانية والزالى فاجلدوا كل واحد منهما مائة جلدة ۾ فلو صرنا إلى ظاهر القرآن قطعنا من لزمه . 
الجن ولم يحلدهما إستدللنا على أن الله عز وجل إا أراد بالقطع والجلد عض السسراق دون بض وض اازناة 
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دون عض ومثل هدا لامحالفه الس على الحفين قال الله عز وجل « إذا قم إلى الصلاة فاغسلوا وجوهم وأنديم إلى 
اارافق وامسحوا برءو 2 وأر ج إلى السكعبين ) فلما مسح النى صلى الله عله وسا على الخفين استدلانا على أن فرض 
لله عر وجل غسل القدمين إعا هو على بعض المتوضتئين دون بعض وأن السح لن أدخل رجليه فى الخفين کال 
الطهارة استدلالا نة رسول الله صلی الله عليه وس لأنه لا مسح والةرض عليه عسل القدم کا لابدرا القطع عن بعض : 
المراق وجلد المائة عن مض الزناة والفرض عليه أن جلد ويقام فإن ذهب ذاهب إلى أنه قد :رویعن بعض أصحاب 
النى صلى الله عليه وسل أنه قال سبق السكتاب المسح على الخفين قا 0ائدة نزلت قبل المسح المثبت بالحجاز فى غزاة 
تبوك والمائدة قبله فإن زع أنه كان فر ضوضوء قبل الوضوء الذى مسح فه رسول الله صلی الله عليه وسلم وفرض - 
وصوء يعدم فنسخ مسح فليا "تنا فرص وضواين فى القرآن فإنا لا عم رض الوضوء إلا واحدا وإن زعم أنه مستا 
قل فرص عليه الوضوء م أن الصالاة بلا 1 ولا 5 كانت ا دوصوء فا ی کتاب سق الح 3 
al‏ ل ما ونا من السارق والزئى رها 5 ال لاتكرن ا 
أبدا حالف القرآن ؛ والله تعالى الموفق 


الم 


“و حكتاب مفة ھی رسول الله سل ال عليه وسل 4 


( اشناق ) ره الله تعالى أصل النهى من رسول الله صلى الله عليه وسل أن كل مانهى عنه فهو حرم 
حق تأ عنه دلالة ندل على أنه إما ى عنه لمعنى غير التحرم إما أرلد به یا عن بعض الأمور دون بعض وإما أراد 
به الى للائزيه عن المهى والأدب والاختيار ولا نفرق بین نهى النى صلى الله عليه وسل إلا بدلالة عن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم أو أمر لم حتاف فيه المسامون فنع أن المسلمين كلهم لا يلون سنة وقد يمسكن أن ماما بعضهم 
شما ېی عنه رسول الله صلی الله عليه وسلم فكان على التخرم لم مختلف أ كثر العامة فيه أنه هى عن الذهب بالورق 
إلا هاء وهاء وعن الذهب بالذهب إلا مثلا عثل بدا بيد ونهىعن: دعتين فى عة فقلنا والعامة معنا إذا تبايع المتبابعان 
ذهبا بورق أو ذهبا بذهب فلم يتفابضا قبل أن يتفرقا فالبيع مفسوخ وكانت حجتنا أن النى صلى الله عليه وسللما ہی 
عنه صارحرماً وإذا تبايع الرجلان بعتين فى بيعة فاليعتان جميعا مفسوختان ما انعقدت وهو أن يقول أبعك على أن . 
تديعنى لأنه نما انعقدت العقدة على أن ملك كل واحد مهما عن صاحبه شيثا ليس فى ملكه ونمى النى صلى الله عليه 
وسل عن بع الغرر ومنه أن أقول سلعق ا لك إعشرة نقدا أو مخمسة عشر إلى أجل قفد وجب عليه بأحد الثمنين 
لأن البيع لم ينعقد شىء معاوم و بيع الغرر فيه أشياء كثيرة 0 بهذا منها ومهى النى صلى الله عليه وسل عن الشغار 
. والتعة ها انعقدت على شیء محرم على ليس فى ملكى بنهى النى صلى الله عليه وسل لأنى قد ملكت الحرم بالييع 
الحرم فأجرينا النهى جرىواحداً إذا لم يكن عنه دلالة تفرق 2 ففسخنا هذه الأشيا ءوالمتعة والشغاركا فسخنا البعتين 
وثما ېی عنه رسول الله صلی الله عليه وسل فى عض الهالات دون بعض واستدلانا على أنه إا أراد باللهى عنه أن 
کون مهنا عنه فى حال دون حا بسنته صلی الله عليه وسل وذلك أن أبا هريرة روى عن ا لنى صلی أن عليه وسل 
أنه قال ولا مخطب احج على خظبة أخيه » فلولا الدلالة عنه كان النهى فىهذا مثل النهى فى الأول فحرم إذا خطب 
الرجل امرأة أن مطها غيره فلما قالت فاطمة بذنت قيس قال لى رسول اله صلى الله عليه و سام «إذا حلات فآذنينى» ' 
فلماحلت منعدتها أخبرته أن معاوية وأبا جم خطباها فقالالنىصلى الله عليه وسل «أما معاوية فصعلوك لامال له وأما 
أبوجهم فلا إضع عصاه عنعاتقه ولكن انسكحى أسامة بن زيدعقالت ف-كرهته فقال« انكحىأسامة» فنكحتهفجعل 
الله فيه خيراً واغتبطت به استدللنا على أنه لاينهى عن الخطبة ومخطب على خطبة إلا ويه عن الخطبة حين 'رضى 
المرأة فلا يكون بق إلا العقد فيكون إذا خطب أفسد ذلك على الخاطب المرضى أو عليها أو عليهما معاً وقد يكن 
أن يفسد ذلك عليهما ثم لا ينم مابينها وبين الخاطب ولو أن فاطمة أخبرته انیا رضيت واحداً منهما لم مخطبها إن شاء 
الله تعالى على أسامة ولكنها أخبرته بالحظبة واستشارته فكان فى حديثها دلالة على آنا لم رض ولم ترد فإذا كانت 
المرأة هذه الحال جاز أن طب وإذا رضيت المرأة الرجل وبدا لها وأمرت بأن تنسكحه لم جز أن تخطب فى الال 
التی لو زوجهاقيها الولى جاز نكاحه فإن قال قائل فإن الها إذا كانت بعد أن تركن بنعم عخالفة حالما بعد الخظبة 
وقبل أن تركن فكذلك حالما جين خظبت قبل الركون. عخالفة حالما قبل أن تخطب وكذلك إذا أعيدت عليها الخطبة 
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2 وقد كنت امتنعت فسكتت وااسكات قد لايكون رضا فليس هرنا قول يجوز عندى أن يقال إلا ماذ كرت بالاستدلال 
ولولا الدلالة بالسنة كانت إذا خطبت حرمت على غير خاطبها الأول أن يخطبها حقيتركها الخاطب الأو لثم ,تفرق 
ش مى النى صلى الله عله وسل على و جين فكل ما ھی عنه غا كان #نوعا إلا محادث حدث فه مله فا حدث الرحل 
فه ادا منیا عله ل له وكان على أصل مخرعه إذا يت من الوحه الذى له وذلك مثل أن أموال اناس تمنوعة 
من غيرثم وأن النساء منوعات من الرجال إلا بأن ملك الرجل مال الرجل با محل من يع أو هبة وغير ذلك وأن 
اانساء محرمات إلا بنسكاح ص أو ملاك عين صحیح فإذا اشری الزحل شراء ما عنه فالتحرم فا اشتری قم 
عینه لاه م ته من الوجه الذى محل منه ولا محلاحرم وكذلك إذا نكم مكاح مهيا عنه لم نحل المرأة المحرمة6102 
عنەمن‌فعل شیہ فى ماسکی أو شیء مباح لی لیس ملك لأحد فذلك ہی اختبار ولا ينبغى أن نرتسكبه فإذا عمد فعل 
ذلك أحد كان عاصياً بالفعل ويكون قد ترك الاختبار ولا مرم ماله ولا ماكان مباحاً له وذلك مثل ماروى 
اوا ر الآ كل أن بأ کل ما يله ولا با كل من رأس الثريد ولا يعرس على قارعة الطر.ق فإن أ كل ما لابليه 
أو من رأس الطعام أو عرس على قازعة الطريق أثم بالفعل الذى فعله إذا كان عالما بنهى النى صلى الله عليه و سل 
وم م محرم ذلك الطعام عليه وذلك أن الطعام غير الفمل ول يكن تاج إلى شىء حل له به الطعام كان حلالا فلا حرم 
الحلال عله بأن عدى فىالوضع الذى حاء مله ال كل ومثل ذلك اہی عن التهر سس على قارعة الط ريق ¿ الط ريق له 
مباح وهو عاص بالتعر ١‏ اس على الطريق ومعصدته لا حرم عليه اأ ريق وإعا قات کون فہا عاصيا إذا قامت اة 
على الرجل بأنه كان علم أن النى صلی الله عليه وسام : هی عنه » والله أعلم : 


تس عد سو 


0 () كذا فى النسخة وفه سقط ظاهر ولمل الأصل « وما ہی عنه:من فعل شىء الخ » تأمل . 
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المد لله على جمييع نعمه عا هو أهله .وم بنبغی له وأشيد أن لا إله إلا الله وحده لا شنريك له وأن محمد عبده 
ورسوله بعثه بکتاب عزْيزٌ لا ا الباطل من بين يديه ولا من خلفه تنزيل من حكم حميد فهدى بکتا ب ثم على اسان 
بيه صلى الله عليه وسل بما أنعم عليه وأقام الحجة على خلقه لثلا يكون للناس على الله حجة بعد الرسلوقال « وأنزلنا 
إليك الكتاب تبيانا لكل شىء وهدىرحة» وقال« وأنزلنا إليك الذكر لتبين للناسمائزل إليهم #وفرض عليهم اتباع 
ما أنزل عليه وسن رسوله لحم فقال«وما كان لمؤمنولا مؤمنة إذا قضى الله ورسوله أمرآً أن يكون لهم الخيرة من 
أهرثمومن .»ص الله ورسوله»فأعلم أن معصيته فى ترك أمره وأمر رسوله ول يمل لم إلا اتباعه وكذلكقالارسوله 
صلی الله عليه وسلم فقال «ولكنجعلناه نورا نهدى به من نشاء منعبادنا وإنك لنهدى إلى صراط مستقے٭ صراط 
اله » مع ما أعلم نبيه عا فرض من اتباع تابه فقال «فاستمسك بالذى أوحى إلك » وقال« وأن ا بینم ٤ا‏ أنزل 
الله ولا تتبع آهواء م »وأعامم انها کل ھم دم فقال عزوجل« اليوم أ كلت الك ديشيو أتممتعليع نعمى لاطت 
كك الإسلام درنا»وأبان الله عز وجل لخلقه أنه تولى الج فا ا اام وعاقبهم عليه على ما غلم من سرائرثم وافقت 
سرائرم علانيتهم أو خالفتها وإ عاجزام بالمرا فا حط عمل كل من کر به ثم قال تبارك وتعالى فمن فان غن 
دينة «إلا من أ كره وقلبه مطمئن بالإعان»فطرمعنهم حبوط أعالمم والمأثم بالكفر إذا كانوا مكرهين وقاو مم على 
الطمأنينة بالإعان وخلاف الكفر وأمر بقتال الكافرين حتى ,منوا وأبان ذلك جل وعز حتى بظمروا الإيمان ثم 
أوجب للمنافقين إذا أسر وانار جام فقال( إن المنافقين فى الدرك الأسفل من‌النار »وقال «إذا جاء #امنافقون قالوانشمد 
إنك ارسول الله والله بعل إنك ارسوله واللهيشهد إن النافقينلكاذ بون #اتحخذوا أيمانهم جنة»يعنى والله تعالى | عم من القتل 
منعهم من ااقتل وم يزلعنهمفى الدنيا أحكام الإعان عا أظمروا منه وأوجب لمم الدرك الأسفل من‌الذار بعلمه بسرائرهم 
وخلافها لعلانيتهم بالإإعان فأعلم عباده مع ما أقام عليهم من الحجة بأن لي سكثله أحد فىشىء أن عامه بالسسر والعلانية 
. واحد فقالتعالى ذ کره«ولقد خلقنا الإنسان ونعلمماتوسوس به نفسه ونح نأقرب إليه منحبل الوريد»وقالعز وعلا 
(«يعلم خائنة الأعين وما تم الصدور »مع آيات أخر من الكتاب ( فلن )فی ) فعركف جميع خلقه فىكتابه أن 
لاعلم إلا ماعامهمفقال عز وجل «والله أخرجَ» من بطون أمبهاتس؟ لاتعلمون شيئا» وقال «ولاعحيطون پشیء من عله 
إلا عا شاء » ( فالالتنافي ) م من علموم ا آ0م من العم وأمرثم بالاقتصارعله وأن لا يتولوا غيره إلاعا عام 
وقاللنبيه صلى الله عليه وسل « وكذلك أوحينا إليك روحا من أمرنا ما كنت تدرى ما الكتاب ولا الإعان» 1 
ول لنبيه صلى الله عليه وسل« ولا تقوان لنى. إن فاعل ذلك غدا إلا أن بشاء الله وقال لنسهوقل ماكنت بدعا 
من الرسل وما أدرى ما يفعل بى ولا 6م أنزل على نه أن قد غفر له مأ تقدم من ذنبه وها ار جى وا اع 


8 ماتقدم من ذنبه قبل الوحىوما تاحر أن عصمه قلا بيذت فعلم ما يفعل ب من رضاه عنه وأنه أول شافع ومشفع 


يوم القامة وسد الخلائق وقال نه صلى الله عليه وسم «ولا تقف ما ليسلك به عل » وجاء انى صلى الله عليه وسل 
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رجل فى امرأة رجل رماهابالزنا فقال له رر جع فأو EO TOA‏ قال اله تعالی«قل لايعلم من 
فى السموات والأرض الغيب إلا الله ووقال (إنالله عنده عل الساعة وينزل الغيث ويلم مافى الأرحام»الآية وقال لنبيه 
«.سثلونك عن الساعة آبان مر ساھا٭ فم أنت من ذكراها» إلى ربك منتهاها) فحجب عن ثيه عل الساعة وكان من 
جاور ملائسكة الله المقربين وأنبياءه الصطفين من عباد الله أقصر علما من ملائكته وأنبيائه. لأن الله عز وجل فرض 
على خلقه طاعة نببه ولم مجعل لمم بعد من الأسر شيا وأولى أن لا بتعاطوا حکا على غيب أحد لابدلالة ولا ظن 
لقص ير عامهم عن عل أنبيائه الذبن فرض الله تعالی علمهم الوقف عما ورد عليهم : يأتمهم أمره فإنه جل وعز ظاهر 
علبهم الحججقما جعل إليهممن الحم فى اللدنيا باأن لا كوا إلا عا ظهر من الحسكوم عليه وأن لا نجاوزوا أحسن 
ظاهره ففرض على نبيه أن يقاتل أهل الأوثان حت إساموا وأن محقن دماءم إذا أظبروا الإسلام ثم بين الله نم 
رسولة أن لا بعلم سرائرثمفىصدقهم بالإسلام إلا الله فقال عز وجل لنبيه «إذا جاءك المؤمنات مهاجرات فامتحنوهن» 
(قرأ الرييع) إلىقوله «فلاترجعوهن إلى السكفار » يعنى واللّه تعالى أعلم بصدقهن بإعانونقال« فإن عامتموهن مؤمنات» 
بی ما أمرتج أن محكو ١‏ به فيين إذا أظبرن الإعان لن لا تعامون من صدقهن بالإعان ما بعل الله فاحكروا هن 
ك الإعان فى أن لاترجعوهن إلى السكفارة « لاهن حل لمم ولا ثم حاون لمن» ( فال :)فى ) ثم أطلع الله رسوله 
على قوم يظورون الإسلام وبسرون غيره وم يجعل له أن ممم عليهم بحلاف حم الإسلام وم يجعل له أن يقضى علييم 
فى الدنيا حلاف ما أظبروا فقال لته صلی الله عليه وسل «قالت الأعراب آمنا قل م تؤمنوا ولكن قولوا أساهنا» الآية 
) انی ) أسامنا يمتى أسامنا بالقول بالإيمان عافة القتل والسباء ثم أخبر أنه جزم إن أطاعوا الله ورسوله 

يعنى إن أحدثوا طاعة رسوله وقال له فى النافقين وهم صنف ثان«إذا جاءك المنافقون» إلى« الخذوا أعامم» ا 
وال تعالى أعل أيعانهم با سمع منهم من الامرك بعدإظهار الإعان جنة من القتل وقال فى النافقين ا ن بالله 
ك إذا انقليكم إلمم»الآية فا ٠ر‏ بقبولما أظهروا ولم يجعل لنبيه أن 2 عليهم خلاف حم الإعان و كذلك حم نبيه 
ل اله عليه وسلم على هن بعدثم 2 الإءان وثم.عرفون أو يعضوم باٴعبام 3 من تقوم عليه البينة رك السكفر 
e‏ ن عليه الدلالة فى أفعاله فإذا أظهروا التوبةمنه والقول بالإعان حقنت عليهم .دماؤثم وجمعهم ذكر الإسلام 
وقد أعم اله رماو 4 صلی اله عليه و سس أنهم فى الدرك الأسفل من النار فقال « إن النافقين فى الدرك الأسفل من 
النار » فجعل حكنه عام جل وعز على سسرائ رم وک نبية عليهم فى الدنيا على علانيتهم إظهار ااتوبة وما قامت عليه 
بينة من المسهين بقوله وما أقروا بقوله وما ججدوا ءن قول السكفر ما لم بقروا به ولم تقم به بينة عليهم وقد كذبهم 
على قوم فى كل وكذلك أخبر رسول الله صلی الله عليه وسل عن الله عز وجل ( فال نای ) رحمه الله أخيرنا 
مالك عن ابن شہاب عن عطاء بن يزيد الليئى عن عبيد الله بن عدى نایار أن رجلا سار" النى صلی الله عليه وسل . 
فل ندر ماساره حتى جهر رسول الله صلی الله عليه وسلم فإذا هو بشاوره فى قتل رجل من النافقين فقال رسول الله 
صلی الل عليه سل «أليس يشهد أن لاإله إلا الله؟» قال بلى ولا شبادة له فقال « أليسيصلى؟ »ق ل بلى و لا صلاة له فقال له 
رسول اله صلی القه عليه وس« أوائك الذين نهان الله تعالی عنهم » أخبرنا سفيان عن ابن شهاب غن عطاء بن يزيد 
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عن أسامة بن زيد قال شيدت من نفاق عبد اله بن أنى ثلاثة مجخالس أخيرنا عبد العزيز بن محمد عن #مد بن مرو 
عن أنى سلمة عن ألى هريرة أن رسول الله صلى الله عليه وسل قال « لا أزاك أقاتل الناس حتى يقولوا لاإله إلا الله 
فإذا قالوا لاإله إلاالله فقد عصموا می دما عثم وأء وام إلاعحقها وحسابم على الله » ( الاق ) فاع رسولافُّ' 
دلى الله 5 وسل أن فرض اله أن يقاتليم < ى. يظهروا أن لا إله إلااله فإذا فع لوا منعوا دماء Ê‏ وأمواهم إلا ةما 
يعفى إلا عا محم الله تعالی عاہم فہا وحشاهم على الله بصدقهم وكذيهم وسرائرم والله العالى بسرائرم المتولى 
الج عليهم دون أنبيائه و 52 خلقه وبذلك مضت أحكام رسول اله صلى الله عليه وسلم فما بين العباد من ادود 
وجميع الحقوق وأعامهم اا على ما يظهرون وأن الله دين بالسرائر » أخبرنا مالك عن هشام بن عروة 
وجاء رسول الله صلی الله علبه وسل العجلاى وهو أحيمر سبط نضو الخلق فقال يا رسول الله أيت شرك بن 
السحاء يمنى ابن عمه وهو رجلعظيم الإليتين أدعج العينين حاد الخلق. يصيب فلانة يعنى امرأته وهى حبلى وما قربنها 
منذ كذا فدعا رسول الله صلى الله عليه وسل شسريكا فجحد ودعا المرأة فجحدت فلاعن بينها وبين زوجها وهى.حبلى 
ثم قال« بصروها فإن جاءت به أدعج عظم الأليتين فلا أراه إلا قد صدق علها وإن خاءت به اس وحرة 
فلا أراه إلا قدكذب » فجاءت يه أدعج عظيم الألبتين فقال رسول الله صلى الله عليه وسل فما بلغنا «إن أمره لبين . 
لولا ما قضی الله يمنى أنه لمن زنا لولا ما قضى الله من أن لا ج على أحد إلا بإقرار أو اعتراف على نفسه لا محل 
دلاة رو كانت بينة » وقال « لولا'ما قضى الله لكان لى فيهما قضاء غيره » ولم يعرض لشريك ‏ 
ولا لهرأة والله أعمو أنفذ ا و هر يعم أن أجدهما كاذب ثم عل بعد أنالز وجهر الصادق ( ان انی ) أخبرف 
ى محمد , و بن شافع عن عبد الله , ن على بن السائب 3 ليه بن عجير بن عبد .يزيد أن ركانة بن عبد 
يزيد طلق امرأته سهيمة المزنة البتة ثم أى إلى النى صلى الله عليه وسل فقال يا رسول الله إلى طلقت امراف رة 
البتة والله ما أردت إلا واجدة فقال النى صلى اله عليه وشل لركانة( والله ما أردتإلاواحدة؟» فقال ركانة والله ماأردت 
إلا واحدة فردها إليه النى صلى الله عليه وسل فطلقها الثانية فى زمان عمر والثالثة فى زمان عهان رضى الله عنهما 
فی ) وفى جميع ما وصفت ومع غيره ما استغنيت عا كتبت عنه ما فرض الله تعالى على الحسكام فى الدنيا 
دايل على أن حراما على حا > أن بقضى أبدا على أحد من عباد الله إلا بأحسن ما يظهر وأخفه على المحسكوم عليه 
وإن احتمل ما يظهر ن غير أ<سنه كانت عله دلالة عا محتمل ما مالف أحسنه وأخفه عليه أو ' تكن لا f‏ الله 
ف الأعراب الدين قالوا آمنا و عم الله أن الإعان لم يدخل فى قلوبهم وما 2 الله تعالى به فى المنافقين الدين أعلم الله 
أنهم آمنوا ” ثم كفروا وأنهم كذية عا اضرا ا الإعان وعا قال رسول لله صلی الله عليه وسل فى المتلاعنين حين 
وصف قبل أن تلد إن جاءت | به أسحم أدعج العينين عظم الألبتين فلا أراه إلا قد صدق فجاءت به على 5 
الذى قال الو ی صلی الله فا E‏ ازوحہا فلا أراه إلا قد صدق » وقال رسول الله صلی الله عليه يه وسل«إن. أفره لبان » 
أي لقد زات وزفى مها شمر نك الذى ماه زوجها بالزتى ثم لم حمل الله لمجا سيلا إذام يقرا ولم تقم عليهما. بينة 
دابل ف 2 الدنيا علمهها استعمال الدلالة التى لا يوجد فى الدنيا دلالة ,هد دلالة الله على المنافقين ‏ و الأعراب أقرى 
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ما أخير رسول اله صلی الله عليه وسل فى مولود امرأة السبلانى قبل يكون ثم کان کا أخبر رسول الله صلى الله عليه 
0 والأغلب ب على من مع الفزارى يمول للنى صلى الله عليه وسل إن امراف ولدت غلاما أسود وعرض بالقذف أنه 
ريد القذف ثم لم محده ال ی صلی الله عليه وسل إذ لم يكن التعريض ظاهر قذف فم مم اي صلی اله عليه وسل 
ا عليه 8 القاذف و الأغلب على من سمع قول ركانة لامرأته أنت طالق البتة أنه يعقل أنه قد أوة قع الطلاق بقولهطالق 
و أن البتة إزادة شىء غير الأول أنه أراد الإبتات ,ثلاث ولكنه لما كان ظاهراً فى قوله واحتمل غيره لم مم رسولك. ٠‏ 
اله صلى الله عليه وسل إلا بظاهر الطلاق وذلك واخدة ( لذ فى ) فن حك على الناس لاف ما ظهر علههم 
استدلالا على أن ما أظهروا محتمل غير ما أظبروا بدلالة منهم أو غير دلالة لم يسلم عندى من خلاف التنزيل والسنة 
وذك أن يقول قائل من رجع عن الإسلام من ولد على الإسلام قتلته ول أستتبه ومن رجع عنه تمن م يولد على ' 
الإسلام استتبته ولم ج اله تعالى على عباده إلا حك واحداً مثل أن يقول من رجع عن الإسلام من أظهرنصرانية 
أو مهودية أودينآ يظهر - 0 استتبته فإن أظهر التوبة قبلت منه ومن رجع إلى دين ةه لم أستتبه 
( فالالث افق )وکل قد بدل دينه دين الحق ورجع إلى السكفر فسكيفف يستتاب بعضهم ولاايستناب بعض وكل باطل 
فإن قال لا أعرف توبة الى سر دينه » قبل ولا يعرفها إلا الله وهذا مع خلافه حم اله ثم رسوله كلام حال سأل 
من قال هذا هل تدرى لعل الذى كان أخنى الشرك ,صدق بالتوبة والذى كان أظمر الشمرك يكذب بالتوبة ؛ فإن قال 
نم قيل فتدرى لعلك قتلت المؤءن الصادق بالإعان واستحنيت السكاذب بإظهار الإعان فإن قال ليس على إلا الظاهر 
قبل فالظاهر فبهما واحد وقد جعلته اثنين بعلة حالة والمنافقون على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم لم يظهروا 
هودية ولا نصرانية ولا مجوسية بل كانوا يستدسرون بدينهم فةبل منهم م١‏ يظهرون من الإعان فلو كان قائل هذا 
القول حين خالف السنة أحسن أن يعتل بشىء له وجه ولكنه الفا ويعتل جا لا وجه لهكأنه يرئ اانصرائية. 
والبهوذية لا کون إلا بإتیان الكنائس ء أرأيت إذا كانوا ببلاد لا کنائس فا أما يصلون فى دنم افتخى 2 
صلاتهم على غيرهم ؟ قال وما وصفت من حك ان ¢ رسوله صلی الله عليه وسام فى المتلاعنين أن جاءت به 
المتلاعنة 1 النعت المكر وه يطل حي الدلالة التى هى أفوى من الذرائع فإذا أبطل الأقو: ی من الدلائل بطل له 
الأضعف من الذرائع كلما وأبطل الحد فى التغريض بالدلالة , فإن من الناس من يقول : إذا تشاتم الزجلان فقال 
أحدهما ما ألى بزان ولا أمىي بزانية حد لأنه إذا قاله على الشاتمة فالأغلب إما يريد به قذف أم الذى يشاتم وأبيه 
وإن قاله على غير المشامة لم أحده إذا قال م أرد القذف مع إبطال رسول الله صلى الله عليه وسلم حك التعريض فى 
حديث الفزارى الذى ولدت امرأته غلاما أسود:فإن قال قائل فإن عمر حد فى التعريض فى مثل هذا قبل واستشار ‏ 
أصحا به فخالفه بعضهم ومع من ا وصفنا من الدلالة ويبطل مثله من قول الرجل لامرأته أنت طالق البتة . 
لأن طالق إيقاع طلاق ظاءر والبتة حتمل زيادة فى عدد الطلاق وغير زيادة فعليه الظاهر والقول قوله فى الذى 
بمحتمل غر الظاهر <تى لا اڪ عله بدا إلا بظاهر و يمل القو ل قوله فىغير الظاهر قال وهذا يدل على أنه لابفسد 
عقد أبداً إلا بالعقد نفسه لا يفسد و تقدمه ولا تأخره ولابتوم ولا بأغاب وكذلك كل قي اع د 
ولا نفسد سد الببوع أن 2 هذه. ذرعة وهذه نبة سوء ولو جاز أن بطل من 0 بأن يقال می خاف أن تكون 
ظ e‏ ۴۸ - وا 
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ذريعة إلى الذى لا محل كان أن كو ن اليقين من البيوع بعقد ما لا محل أولى أن .رد به من الظن ألا ترى أن رجلا 
لو اشترى سيفاً ونوى بسرائه أن يقتل به كان الشمراء حلالا وكانت النية بالقتل غير جائزة ولم يبطل بها البيع » 
قال وكذلك لو باع البائع سيفاً من رجل يراه أنه بقتل به رجلا كان هكذا وكذلك لو اشترى فرساً وهو براها 
و فا فقال هو والله ما اشتريتها اة إلا لعقاقها وما تسوى لولا العقاق خمسين وقال البائع ما أردت منما العقاق 
م يفسد البيع بهذه النية إذا انعقدت صفقة البيع على الفرس وم يشترط 8 العقاق ولو اشترط فيها العقاق فسد البيع 
الأنه بع ما لا يدرى أيكون أو لا يكون آلا ترى لو أن رجلا شريفآ نكح دنية أعجمية أو شريفة كحت دنا 
اج قتصادقا فى الوجبين على أن لم ينو واحد منهما أن يبنا على النكاح أ كثر من ليلة لم حرم النكاح بهذه النية 
لأن ظاهر عقدته كانت صحيحة إن شاء الزوج حبسها وإن شاء طلقها فإذا دل الكتاب ثم السنة ثم عامة حسم 
| لالام على أن العقود 3 بشت بالظاهر عقدها لا فسدها دة العاقدين كانت العقود إذا عقدت فى الظاهر صح ةة 
أولى أن لا تفسد بتومم غير عاقدها على عاقدها ثم سما إذا كان توما صَعينا والله تعالى أعلم . 
بابد أظال الا سان 
( نالالنافق ) وکل ماوصفت مع ما أناذاكر وسا کت عنه اكتفاء ا ذكرت منه ما لم أذ كر من حكم 

انه ثم حکم رسوله صلی الله عليه وسلم ثم حكم المسامين دليل على أن لا جوز لمن استا هل أن يكون حاکا أو مفتيا أن 
ج ولا أن يفى إلامن جبة خبر لازم رذلك السكتاب ثم ااسنة أو ماقاله أهل العم لامتلفون فيه أو قياس على بعض 
هذا ولا مجوز له أن متي ولا يفتى بالاستحسان إذ م يكن الاستحسان واجبا ولا فى واحد من هذه المعانى فإن قال 
قائل فا دل على أن لاوز أن إستحسن إذا لم يدخل الاستحسان فى هذه المعالى مع كاذ كيت فى كنا بك هذا ؟ قيل 
٠‏ قال الله عز وجل « أعسب الإنسان أن ,ترك سدى » في يختاف أهل العم بالقرآن فما علدت أن السدى الذى 
لابؤسر ولابنهى ومن آفق اوح عا لم يؤمر به ققد أجاز لنفسه أن يكون فى معان السدى وقد أعامه الله أنه لم يتركه 
سدى ورأى أن قال أقول ما شات وادعى مانزل القرآن مخلافه فى هذا وفى السئن فخالف منهاج النبيين وعوام 
حي جاعة من روى عنه من العا لين فإنقال فأين ماذكرت من القرآن ومنهاج النبين صلىاله عليهم وسل أ جمعين؟ . 
قبل قال الله عز وجل لنبره عليه الصلا وااسلام « اتبع ما أوحى إليك من ربك » وقال « وأن احم بينهم ا أنزل 
ال ولا تع أهواءم » الآية ثم جاءه قوم فسألو ٠‏ عن أصحاب الكيف وغيرم فقال أعلج عدا نوق اال 
جبريل ثم اعد فاأنزل الله عز وجل « ولا تقولن لشىء إلى فاعل ذلك غدا إلا أن يشاء الله » الآبة وجاءته امرأه 
اوس بن الصامت تشكو إليه أوسآ فم ممبها حت أنزل اله عز وجل « قد سمع الله قول التى جادلك فى زوجما » 
وجاءه العجلاتى يقذف امرأته قال لم ينزل کا وانتظر الوحى فلما نزل دعاهما فلاعن بينهما کا أمره الله عز وجل 
وقال لنيبه « وأن احج بينهم بما أنزل الله » وقال عز وجل « ياداود إن جعلناك خليفة فى الأرض فاح بين الناس 
بالحق» الآبة وليسيؤمر أحد أن م عق إلا وقد عل الحق ولا يكون الحق مماوماً إلا عن الله نصا أو دلالة منالله 
فقد جعل ال الحق فى كتابه ثم سنة نبيه صلى الله عليهوسل فليس تمزل باحد نازلة إلاوالسكتاب يد لعلهانصا أوجملة 
فإن قال وما النص والخلة:قيل النص ماحرمالله وأحل نصا حرم الأمبات والجدات والعات والخالاتومنذ كرمعبن 


وأباحمن سواهن وحرم الميتة والدم ولم الختزير والفواحش ماظمر منها وما بطن وأمر بالوضوء فقال «اغسلوا 
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وجوه وأيديج» الآية فكان مكتنى بالتتزيل فى هذا عن الاستدلال فما نزل فيه مع أشباه له فإن قبل ها اججلة؟ قيل‎ 
مافرض الله من صلاة وزكاة وجج فدل رسؤل اله صلى الله عليه وسل كيف الصلاة وعددها ووقتها والعمل فما وكيف‎ 
الزكاة وفى أى الال ہی وفى أى وقت ھی وك قدرها وبين كيف الج والعمل فيه وما يدخل. به فيه وما مخرج به منه‎ 
فاللشن ای ) فإن قبل فمل يقال لهذا کا قبل للاأول قبل عناللّه؟ قیل نم فإن قيل هن أبن قبل ؟ قبل عن الله‎ ( 
لسكلامه جملة وقبل تفسيرهعن الله بأن الله فرض طاعة نبيه فقال عز وجلو وما آتا کې الرمنول فخذوه ومانها كمعنه‎ 
فانتهوا» وقال« من يطع الرسول فقد أطاع اله »مع مافرضمن طاعة رسوله فإن قيل فهذا مقبولعن ا کا وصفت فول‎ 
سنة رسول الله صلې اله عليه وسل بوحى؟قيل الله أعلم ٭ أخبرنا مسلم بن خالد عن طاوس « قال اارييع » هو عن‎ 
ان جریج عن ابن طاوس عن أيه أن عنده كتابا من العقول نزل به الوحى ( الال ةانق ) ونا فرش و‎ 
الله صلی الله عليه وسلم شيئًا قط إلا بوحی من الوحی ما تلى ومنه ما يكون وجب إلى رسول الله صلى الله عليه وسام‎ 
. فيسن به ه أخيرنا عبد العزيز بن محمد عن عمرو بن أنى عمرو عن الطاب بن حنطب أن رسول الله صلى اله عليه‎ 
وسام قال «ما تر کت شیا نما مرک الله به إلا وقد ا به ولا شیٹا تما مها ك عنه إلا وقد ليت عنه وإن الروح‎ 
الأمين قد ألق فى روعى أنه لن موت نفس حتى تستوفى رزقها فأجاوا فى الطاب » ( )انى ) وقداقيل مالم‎ 
پتل قرآ نا إتما ألقاه جبريل فى روعه بأمر الله فسكان وحا إلله وقبل جعل الله إليه لما شبد له به من أنه مهدى إلى‎ 
صراط مستقم أن يسن وأ ما كان فقد ألزممما الله تعالی خلقه وم عل مم الخيرة من مرم فما سن لهم وفرض‎ 
عليهم اتباع سنته ( ال لن )ى ) فإن قال قا فشا الحجة فى قبول ما اجتمع الناس عليه ؟قيل لما أمر رسول اٹ صلى‎ 
اله عليه وسلم بلزوم جاعة المسامين لم يكن للزوم جاعتهم معنى إلا ازوم قول جاعتهم وكان معقولا أن جاعتهم للل‎ 
.. کاما حك لله ولالرسوله صلی اله عليهوسام وأنالجبل لا يكونإلا فخا ص وأما مااجتمعوا عليه فلايكون فيهالجرلةن‎ 
قبل قول جماعتهم فبدلالةسنة رسول الله صلى الْهعليه وسلم قبل قوم ( فال )فی ) رحمهاشهوإن قالقائل أرأيتما م‎ 
عض فيه كناب ولاسنةولا يوجد الناس اجتمعواعليه فأمرت بأن يوذ تياس علىكتا ب أوسنة أيقاللهذا قبلعن اله :قبل‎ 
. نعم قبلتجملته عن الله فإن قبل ما جلمته؟قيل الاجتهاد ديه على الكتاب والسنة فإن قلأفوجد فى ااسكتاب دلبل عن‎ 
ماوصفت؟ قيل م سخ الله قبلة بدت المقدس وفرض على الناس التوجه إلى البدتفكان على من رأى البي تأن يتوجه إله‎ 
. بالعيان وفرض الله على من غاب عنه البيت أن يولى وجبه شطر المسجد الحرام لأن البيت فى المسجد الحرام فكان‎ 
الحيط بأنه أصاب البيت بالمعاينة والمتوجه قصد البيت تمن غاب عنه قابلين عن الله مها التوجهإليه وأ حدهماعلى الإحاطة‎ 
والآخر متوجه بدلالة فهو على إحاطة من صواب جلة ما كلف وعلىغير إحاطة كإحاطة الذى رى البْيت من صواب‎ 
البيت ولم كاف الإحاطة ( فلن ايى ) فإن قبل فم ,توجه إلى البيت ؟ قبل قال 3 تعالى« هو الذى جعل كم‎ 
النجوم لنهتدوا مها فىظامات البر والبحر» وقال«وعلاماتو باجم مهتدون ۾ وکانت العلاماتجبالا يعرفون مواضعها‎ : 
من الأرض وثعسا وقرا ونجما ما يعرفون من الفلك ورياحاً يعرفون مباءها على المواء تدل على قصد البيت الحرام‎ 
فجعل علءهم طلب الدلائل على شطر المسجد الحرام فقال«ومن حيث رت فول وجبك شطرالمسجد الحرام وحيث‎ 
ما كنتم فولوا وجوهك شطره » وكان معقولا عن الله عز وجل أنه إعا يأمرثم بتولية وجوهمم شطره بطلبالدلائل‎ 
عليه لا عا استحسنوا ولا مما سنح فى قلويهم ولا خطر على أوهاممم بلادلالة جعلها الله لهم لأنه قضى أن لابتر كيم‎ 


سدى وكان معقولا عنه أنه إذا أمرثم أن يتوجهوا شطره وغيب عنهم عبنه أن لم مغل لهم أن ,توجهوا حيث شاءوا 
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: لا قاصد, ن له بطلاب الدلالة عليه ) انق ) وقال الله عز وجل « وأشهدوا ذوى عدل من » وقال « من 

. ترون من الشهداء » فكان على الحكام أن لايقبلوا إلا عدلا فى الظاهر وكانت صفات العدل عندم معروفة وقد 
٠‏ وصفتا فى غير هذا الموضع وقد يكون فى الظاهر عدلا وسريرته غير عدل ولسكن الله 1 مكلفهم مالم بجعل هم 
الول" إلى عله و جعل للم إذ کان مك إلا أن يبردوا من ظهر منه حلاف العدل عندثم وقد لحن ¿ أن كون 
الذى. ظهر منه خلاف العدل خيرآ عندالله عزوجل من الذى ظور منه العدل ولب € ن كلفوا أن روا على ما يعون 
من الظاهر الذى لم يتوا أ كثر منه ( الال افق ) وقال الله جل ثناؤه « لا تقتلوا الصيد وأنتم حرم ومن 
قتله ia‏ متعمداً فجزاء مثل ما قتل من العم 3 به ذوا عدل منيم ١‏ فكان معقولا عن الله فى الصيد 
العامة وبقر الوحش وحماره والثيتل والظى الصغير والسكبير والأرنب والبربوع وغيرة ومعقولا أن النعم الإبل 
.والبقر والغنم وفى هذا مايصغر عن الغنم وعن الإبل وعن البقر فلم یکن الل فيه فى المعقول :وفيا جه به ن 
من صدر هذه الأمة إلا أن محكوا فى الصيد بأولى الأشاء شما منه من النعم ولم مجعل لم إذ كان الل يقرب قرب 
الغزال من الع والضبع م ن الكش أن طلوا البربوع مع بعده من صغير الغنم وكان: ا أن دوا کا pie‏ 
الاحتهاد وكل أمر الله حل ذ 0 ره وأشباه لهذا تدل على إباحة القياس وحظر أن يعمل مخلافه من ا ۴ 
من طاب :. 3 ر اله بالدلالة عليه فإعا طليه بالسبيل التى فرصت عليه ومن قال أستحسن لاعن أمر الله ولاء ن أمر 
رسوله صلى الله عيله وسل فم قبل ع ن الله ولا عن رسوله ما قال ولم يطلب ماقال بع الله ولا 2م رسوله وكان 
الخطأ فى قول من قال هذا بينا بأنه قد قال أقول واا عا لم أومر به ول أنه عنه وبلا مثال على ماأمرت به ونهيت 
أعنه وقد قضى الله حلاف ما قال ف ررك أحداً إلا متعبدا ) نالتاق ( فى قول الله عز وحل ( أمحسب الإنسان 
أن ترك سدی»إن من f>‏ أو أفق حبر لازم أو قياس عليه فد أدى ماكاف وحم وأففى من حيث أمر فكان 
فى النص مؤدياً ما أمر به نصا وفى القياس مؤدياً ما أمر به اجتهادا وكان مطبعا لله فى الأمرين ثم لرسوله فإن 
رسول الله صلی الله عليه وسلم آمر م بطاعة الله ثم رسوله ثم الاجتهاد فيروى أنه قال لعاذ ر بم تقضی ؟»قال بكتاب 
الله قال «فإن لم ي>ان فى كتاب الله »قال بسنة رسول الله صلى الله عليه وس قال« فإن لم يكن »قال أجتهد قال ر امد لله 
الذى وفق رسول رول الله صلی الله عليه وسلم »وقال : « إذا حم الما کر فاجتهد فأصاب فله أجران وإن أخطأ ‏ 
فله أجر » فأعلم أن لاجا كم الاجتهاد والمقيس فى موضع الحكم ( فالالة :افق ) ومن استجاز أن محکم أو يفتى 
بلا خبر لازم ولا قياس عليه كان محجوجا بأن معنى قوله أفعل ما هويت وإن لم أومر به مخالف ممنى الكتاب 
. والسنة فكان عجو جا على لسانة ومعنى مالم أعلم فيه الفا فإن قبل ماهو؛ قبل لا أعل أحداً من أهل العلم رخص 
لأحد من أهل الءقول والآداب فى أن يفتى ولا 3 برأى نفسه إذالم يكن عالما بالذى تدور عليه أمور القياس 
من اللكتاب والسنة والإجاع والعقل لتفصيل المشتبه فإذا زعموا هذا قيل لم ولم لم مز لأهل الءقول اى تفوق 
كر امن عقول آهل العلم بالقرآن والسنة والفتيا أن يقولوا فما ل وال عا عا ديا ان لين افد كنات ولاس 
ولا إجاع وم أوفر عقولا ا إبانة للا قالوا من عامج ؟فإن قلتم لأنهم لاعليهم بالأصول قل لج ما ج 
فى Çe‏ بالأأصو ل إذا قلتم بلا أصل ولا قياس على أصل؟ هل خفتم على أهل الحقول الجبلة بالأصول أ كثر من آم 
لايعرفون الأصول فلا عسنون أن يقيسوا ما لابعرفون وهل أ fe‏ بالأصول القياس عليها أو أجاز اج 

رک ؟ فإذا جاز ليم تر تدكها ج جاز لم م القو ل ممع لأن أ أ کر ما خاف عام ترك القياس علا أو الخطأ ثم لا أعلمهم 


e‏ 1 ش 
إلا ا على الصواب إن قالوا على غير مثال منك لو كان أحد محمد على أن يقول غ غير مثال ا ! يعرقوا 
مثالا فن كوه وأعذر با حط" منج وم اخطاو افه لايعلدون ولا أعاسم إلا أعظم وزرا دمم إذ تر تركتهما ل 
القياس على الأصول التى لا حاون فإن قلئم فنحن ت ركنا القاس على غير جمالة بالأصل قيل فإن كان القياس حتا 
فأنتم خالفتم الحق عالمين به وفیذلك من الام ما إن جبلتموه لم تستأهلوا أنتقولوا فى العم وإن زعمتم أنواسعا لكم 
ترك القياس والقول عا سنح فىأو هامكم وحضر أذهانكم واستحستته مسامعكم حججتم بما وصفنا من القرآن ثم السنة” 
وما يدل عله الإجماع من أن ليس لأأحد أن يقول إلا بعلم وما لا مختلفون فه من أن الجا لو تداعی عنده رجلان 
فی ثوب أو عبد تبايعاه عيبا لم يكن للحا کم إذا كان مشكلا أن محكم فه وكان عليه أن يدعو آهل الملل به فيسأهم 
ش مما تداعيا فيه هل هو عيب فإن تطالبا قيمة عيب فيه وقد فات سأهم عن قيمته فلو قال أفضلهم دينا 55 افق 0 
بسوقه اليوم وإن كنت عالما مها قبلاليوم ولسكنى أقول فيه لم يسعه أن يقبل قوله محهالته بسوق يومه وقبل قول من ١‏ , 
E‏ 7 عرف عرق روث قال إذا 37 هذا بغيره مما رباع وقومته على مامغى وکان عيبه 
داق القاس على كذا ولكنى أستحسن غيره لم مل له أن يقل استحسانه وحرم عليه إلا أن محكم 3 يقال إنه قيمة 
مثله فى يومه وكذلك هذا فى امرأة أصيبت بصداق فاسد قال کم صداق مثلها فى اج جال و امال والصراحة والشباب 
واللب والأدب فاو 0 مائة دينار ولكنا نستحسن أن تزيدها درهما أو ننقصها لم محل له وقال للذى ,قول أستحسن ٠‏ 
أن أزيدها أو أنقصها ليس ذلكلى ولا لك وعلىالزوج صداق مثاما وإذا حكم عثل هذا فى المال.الذى تقل رزيته على 
من أخذ منه ولم يوسع فيه الاستحسان وأازم فيه القياس أهل العلم به ولم جهل لأهل الجبالة قباسافيه لأنهم لابعلمؤن 
ما بقيسون عليه فحلال الله وحرامه من الدماء والفروج وعظم الأمور أولى أن يإزم الحكام 'والمفتين 
( فالا لت :افق ) أفرأيت إذا قال الجا والمفتى فى النازلة ليس فيها نص خبر ولا قياس وقال أستحسن فلا بد أن 
بزعم أن جائزا لغيره أن ,ستحسن خلافه فيقول كل حا کم فى بلد ومفت عا إستحسن فيقال فىالشىء الواحد بضروب ٠‏ 
من ا حكر والفتيا فإن كان هذا جائزآ عند فقد أهملوا أنفسمم فحكو | حيث شاءوا ون کان يتا فلا جو ز أن يدخلوا. 
فيه وإن قال الذى يرئ منهم ترك القياس بل على الناس اتباع ماقلت قبل له من أمر بطاعتك حتى يكون على ااناى , 
انباعك؟ أو رأيت إن ادعى عليك غيرك هذا أتطيعه أم تقول لاأطيع إلا م نأمرت بطاعته؟ فسكذلك لاطاعة لكعلى 
أجد وإنما الطاعة لمن أمرالله أورسوله بطاعته والحق فا أمرالله ورسولهباتياعة ودل الله ورسولهعليه نصا أواستنباطا 
بدلائل أورأيت إذ أمرالله بالتوجه قبلاابيت وهو 52 عن اماوجه هلجعلله أن بتوجه إلا بالاجتهاد بطلب الدلائل 
عليه ؟أور أت إذا أمر بشبادة العدل فذل على أن لايقبل غير ها هل يعرف العدل من غيره إلا بطلب الدلائل على . 
عدله ؟ أو ر أت إذا أمر بالحكم با لمل فى الص.د هل أمر أن اڪ إلا ن ع بنظر م ؟ فكلهذا اجتهاذ وقئاس 
أورأيت إذا أمر انی صلى الله عليه وسل بالاجتهاد فى الحم هل 15 ن ندا على غير طلب عبن وطلب العين 
لا سكو ن إلاباتباغ الدلائل علمها وذلك القياس لأن الا أنيةال اجتبد فيطلب شىء من لم يطلبه باحتياله :والاستدلال 
عليه لا يكون طالبا لثنىء من سنح على وهمه أو خطر بباله منه ( لال افق ) وإنه ليلزم من ترك القياس | كثر 
يحاذكرت وى بعضه ما قام عليه الحجة وأسأل الله تعالى لى ولجيع خلقه التوفيق ولد س للحاكم أن يقبل ولا للوالى ‏ ' 
أن بدع أحدا ولا بنشبغى للمفتى أن فى أحداً إلا می مجمع أن کون عالما اعم الكتاب ب وعم ناسخه وير وخاصه 
وعامه و وعالما بسن رسول ت ا وأقاويل أهل و قدماوحدبنا وعالا بلسان المرب عاقلا 1 


0 2 تك 
بميز بين المشتبه و.عقل القياس فإن عدم واحدا مس هذه الخصاللم محل له أن يقول قباسا وكذلك لو كان عالا 
بالأصول غير عاقل للقياس الذى هو الفرع لم بز أن يقال لرجل قس وهو لايعقل القياس وإن كان عاقلا لاقياس 
وهو مضع لعل الأول أو شىء منها لم جز أن يمال له قس على مالا تلم كا لامجوز أن يقال قس لأحمى وصفت 
له اجعل كذا عن مينك وكذا عن يسارك فإذا بلغت كذا فانتقل متيامنا وهو لابنصر ماقيل له مجعله ينا ويسارا 
أو يقال سر بلادا ولم بسرها قط ولم يأتها قط ولیس له فما علم يعرفه ولا شبت له فما قصد سمت يضيطه لأنه سير 
ہا عن غير مثال قو 6 وک لا جوز امام سوق ساعة مند زمان فت عنه ئة أن يقال له قوم عبدا من صفته 
كذا لأن السوق تلف ولا لرجل .أبصر بعض صنف من التجارات وجهل غير صنفه والغبر الذى جهل لا دلالة 
عليه يعض عل الذى عل قوم كنذا كا لايقال لبناء انظر قيمة الخياطة ولا لياط انظر قيمة البناء فإن قال قائل فقد 
23 وأفقى من لم مجمع ماوصفت قيل فقد رأيت أحكامهم وفتياهم فرأيت كثيرا منها متضادا متباينا ورأأيت کل واحد 
من الفريقين مخطىء صاحبه فى حكه وفتياه والله تعالى المستعان فإن قال قائل أرأيت ما اجتهد فيه الجهدو نكيف 
احق فه عند اقل لاوز وه عندنا والله تعالى أعلم أن 0 کون الق قنه عند ان كله إلاواحدا لأن عل الله عزوجل 
وأ<كامه واحد لاستواء السراار والعلانة عنده وأن عامه بكل واحد جل ثناؤه سواء فإن قل من له أن عد 
فقيس على كتاب أو سئة 0 متلفون ويسعهم الاختلاف ؟ أو يقال هم 3 اختلفوا مصيبون كلهم أو طون 
أو ابعضهم عخطىء وبعضهم مصيب ؟ قبل لامجوز على واحد منهم إن اختلفوا إن كان ممن له الاجتهاد وذهب مذهبا 
تملا أن يقال له أخطأ مطاقا ولكن يقال لكل واحد منم قد أطاع فا كلف وأصاب فيه ولم يكاف عل الغيب 
الذى لم يطلع عليه أحد فإن قال قائل ثل لى من هذا شيئا قبل لامثال أدل عليه من 5 ب عن المسجد 5 رام 

واستقباله فإذا اجتهد رجلان (م) بالطريقين عالان بالنجوم والرياح والشمس والقمر فرأى أحدها القبلة متيامنا 

٠‏ مله ور أى أحدهما القبلة منحرفة عن حيث رأى صاحبه كان على كل واحد منهما أن بصلى حيث يرى ولا يتبع 

صاحبه إذا أداه اجتباده إلى غير ما أدى صاحبه اجتهاده إليه وم يكاف واحد منهما صواب عين البيت لأنه لايراء 

وقد آدى ما كاف من النوجه إليه بالدلائل عليه فإن قيل فيلزم أحدهما اسم الط قبل أما فا كاف فلا وأما خطأ 
عين البيت فنعم لأن البيت لا يكون فى جهتين فإن قل فيكون مظعا بالخطأ قبل هذا مثل جاهد يكون مطيما 

٠‏ باأصو اب لا كاف من الاجتهاد وغير آثم بالخطاً ذم كلف صواب المغيب العين عنة فإذا ل يكلف صوابه لم كن 
عليه خط مالم مل عليه صواب عنه فإن قيل أفتجد سنة تدل على ماوصفت ؟ قيل نعم ٠‏ أخيرنا عبد العزيز بن عمد 

عن بزيد بن عبد الله بن الماد عن محمد بن إبراهم عن بسر بن سعيد عن ای قيس مولى عدرو بن العاص عن 

عمرو بن العاص أنه سمع رسول الله صلی الله غله وسلم يول « إذا > الجا فاجتهد فأصاب فله أجران وإذا 2 

فاجتهد فا خطا فله أجر »قال يزيد بن الماد فحدثت بهذا الحديث أبا بكر بن محمد بن عمرو بن حزم فقال هكذا 

حدق أبو سامة عن أفى هريرة فإن قال قائل فما معنى هذا ؟ قبل ماوصفت من أنه إذا اجتبد فجمع الصواب بالاجتهاد 
وصواب امین الى اجتهد كان له حستتان وإ اذا أصاب الاجتهاد وأخطا” العين التى أمر محتيد فى. طليها كانت له حسنة 
ولا ثاب من يؤدى فى أن خطىء العين و مسن من يؤدى أن كف عنه وهذا دل على ماوصفت من أنه ' كلف 
صواب العين فى حال فإن قبل ذم الله 'على الاختلاف قبل الاختلاف وجبان فا أقام الله تعالى به الحجة على خلقه حق 
يكونوا على بينة منه ليس عليهم إلا اتباءه ولا لمم مفارقته فإن اختلفوا فيه فذلك الذى ذم الله عليه والذى لال 


٠‏ ا ا 

الاختلاففيه فإنقال فا ين ذلك ؟ قل قال ال تعالى« وماتفرق الذينأوتوا الكتاب إلامن بعد ماجاءتهم البينة » من 
خالف نص كتاب لا محتمل التا ويل أو سنة قائمة فلا محل له الحلاف ولا أ<سبه بحل له خلاف جماعة الناس وإن . 
م يكن فى قوم كتاب أو سنة ومن خالف فى أمر له فيه الاجتهاد فذهب إلى مى حتمل ما ذهب إليه ويكون عليه 
دلائل لم يكن ى ن جلاف له ودا آنه لاغااف جد كتايا نصا ولا سنة قائمة ولا جماعة ولا قناسا يا'نه 
إنما نظر فى القاس فا داه إلى غير ما أف صاحبه إله القاس کا أداه فى التو جه لابيت بدلالة التجوم إلى غير ما أدى 
إليه صاحبه فإن قال ويكون هذا فى الح ؟قيل نعم فإن قبل فثل هذا إذا كان فى ا کے دلالة على موطع الصواب 
قبل قد عرفناها فى بعضه وذلك أن تنزل نازلة محتمل أن تقاس فيو جد لما فى:الأصلين شبه فيذهب ذاهب إلى أصل 
والآخر إلى أصل غيره فيختلفان فإن قبل فمل نوجد السبيل إلى أن بق أحدها على ضاحبه حجة فى بعض ما اختلفا 
افيه ؟ قبل نعم إن شاء الله تعالى بان تنظر النازلة فإنكانت تشه أحد الأصلين فى معنى والأخر فى اثنين صمرفت إلى 
الذى أشبهته فى الاثنين دون الذى أشهته فى واحد وهكذا إذا كان شما باأحد الأصلين أ كثر فإن قال قائل ثل 
من هذا شيا قبل لم مختلف الناس فى أن لادة للعبد يقتل خط مؤقتة إلا مته فإن كانت قمته مائة درم أوسأقل 
أو أ كثر إلى أن تكو ن أقل من عثبرة آلاف درش فعلى من قتله وذهب بعض المسرقيين إلى أنه إن زادت دته ٠‏ 
على عشمرة آلاف درم نقصها من عشرة آلاف درم وقال لا أبلغ بها دية حر وقال بعض أصحابنا بلغ بها دية 
أحرار فإذا كان نه مائة درم لم يزد عليها ضاحبه لأن ال فما أا نه وكذلك إذا زادت على دية أحرار: 
أخذها سده كا تقتل له دابة تسوى ديات أحرار فتۇخذ منه وكان هذا عندنا من قول من قال من الممسرقبين أمراً 
لا حوز الخطأ فيه لما وصفت م عاد بعض المثسرقبين فقال يقتل العبد بالعبد وآخذ الأحرار بالعبيد ولا يقص الع 
من حر ولا دن العيد فا دون النفس 56 لهض من تقدم منهم ول تام العيد والأعيد بالعمد قودا ول تقيدوا : 
العبد من العبد فما دون النفس؟ قال من أصل ماذهبنا إليه فى العبيد إذا قتلوا خطا' أن فيهم أأمائهم وأنمائهم كالدواب 
والمتاع فقلنا لانقص لبعضهم من بعض فى الجراح لأنهم أموال فقات لهم افاس القصاص على الديات والأكان 
أم القصاص حالف للديات والأتمان؟ فإن كان يقاس على الديات فل تصنع شيثا قتات عبدا إسوى ألفف دينار بعبد 
بسوى حمسة دنائير وقتلت به عبيدا كلهم أنه أ كثر من أنه ولم تصنع شيئا حين قتلت بعض العبيد يعض وأنت 
ممم بالببائم والمتاع وأن لاتقتل بهيمة ببهيمة لو قتاتها فإن زعمت أن الديات أصل والديات عبرة لأنك تقتل 
الرجل بالمرأة وديتها نصف دية الرجل فل تذهب مذهبا بتركك القصاص بين العبيد فيما دون النفس إذا قتلت العبد 
بالعبد كان أن بتلف بعضه يعضه أقل وإن اختلفت انهم مع مايلزمك من هذا القول قال وما يلزمنى بقولى هذا ؟ 
قلت أنت تزعم أن من قتل عبدا فعليه الكفارة وعليه ماعلى من قتل الحر من الإثم لأنه مسلم عليه فرض الله وله 
حرمة الإسلام ولاتزعم هدا فيمن قتل بعيرا أو حرق متاعا وتزعم أن على العبد حلا لا وحراما وحدودا وفرائض 
ولیس هذا على البهاثم ( ال2 نانس ) رحمه الله تعالى إن الله عز وجل حي على عباده حکین حکا فما بينهم 
وبينه أن أثامهم وعاقبهم على EE‏ فعلبهم فيما أعلنوا وأعامهم إقامة للحجة عليهمو بينها 9 أنه عل سرائرثم 
وعل علانيتهم فقال « بعل السر وأخنى » وفال « بعلم <ائنة الأعين وما نحنى الصدور » وخلقه لايعامون إلا ماشاء 
عزوجل وحجب عل السرائر عن عباده وبعث فيهم رسلا فايرا با حكامه ل وأبان لرسلة ا ا 


(1) بياض بالأسل . 


| اك 
فى الدنيا على ما أظرروا وأباح دماء أهل الكفر من خلقه فقال «اقتاوا المع ركين حيث وجدكوثم » وحرم دماءثم 
إن أظهروا الإسلام فقال « وقائلوهم حت لاتسكون فتنة ويكون اادين كله لله » وقال « وما کان للؤمن أن يقتل 
مؤمنا إلا عط دو قال « ومن يقتل مو منا متعمدا فحز اوه ج ) فدهل حيتئد دماء الك كين مباحة و تتام 0 
وفرضا عليهم إن لم يظهرو | الإمان ثم أظهره قوم من النافقين فأخير الله نيه عنم أن ما محخفون خلاف مايعلاون 
فقال « محلفون بالله ماقالوا ولفد قالو اكلة السكفر وكفروا بعد إسلامهم» وقال« سيحلفون باه لم إذا انقليتم إلهم 
لتعرضوا علهم فأعرضوا عنهم » مع ماذكر به المنافقين فم يمل لنييه قتلهم إذا أظبروا الإعان وم e‏ رسول الله 
هلى الله عليه وسل منا كحة المسامين ولاءوار ثم ) فلاف ( ره الله ورات مثل هذا فى سنة ة رسول الله 
على الله عليه وس قال رسول الله صلى الله عليه وسل « أمرت أن أقائل الاس حى يقولوا لا إله إلا اله فإذا قالوها 
0 عصموامنى دماءم وأموالم إلا بمحقبا وحسابهم على اله » وقال القداد أرأيت يارسول الله لو أن مثيركا قاتانىققطع . 
دى ثم لاذ «نى بشجرة فأسل أفأقتله؟قال «لا:قتله» وقال اللهتباركوتعالى2 والذين يرمون أزواجمم ولميكن لم شهداء. 
| إلا ]نهم » وقالعز وجل « ويدرأ عنما العذاب » الآية فح بالأعان بينهما إذا كان الزوج بعلم من المرأة ما لايعلءه 
الأحنبيون ودرأ عنه وعنها بها على أن أحدهما كاذب وح فى الرجل يقذف غير زوجته أن محد إن لم يأت بأربعة. 
شمهداء عبى ماقال ولاعن رسول الله صلی الله عليه وس بين العجلاتى وامرأته بننى زوجما وقذفها بشسريك بنالسحاء 
فال رسول الله صلی الله عليه وسل «انظروها فإن جاءت به#يمنى الولد_أسحم أدعج عظم الإليتينفلاأراء إلا صدق» 
وتاك صفة شر يك الذى قدفها به زوجها وزعم أن حبلا منه قال رسول الله صلى الله عليةو سم «وإن حاءت به حمر 
كأنه وحرة فلا أراه إلاكذيعليها» وكانت تلك الصفة صفة زوجما فجاءت به يشبه شريك بن السحاء فقال الى 
ملى الله عليه وسل « إن أمره اميق لولا ماحم الله » أى اکان لى فيه قضاء غيره يعنى والله el‏ اسان الدلالة يصدق 
زؤجما فلما كانت الدلالة لاتكون عند العباد إحاطة ذل ذلك على إبطال كل مالم , يكن إحاطة عند العباد من الدلائل . 
ش إن 4 , قروا به م ن الحم عليه لم متنع تما وجب عليه أو تقوم عليه بينة ناش الله أن يۇخذلايۇخذ 
بدلالة وطلق ركانة بن عبد يزيد امرأته اليتة ة ثم أنى النی صلی الله عليه وسل فأحلفه ما أراد إلا واحدة وردها عليه 
أ ) فالا انی ( ر حه الله تعالى لا کان كلامه تملا لأن م برد إلا واحدة حعل القول قوله ما 9 الله فيحن أظهور 
الإعان بأن القول قوله فىالدنيا فيتكح المؤمنات ويوارث المؤمنين وأعل أن سرائ ثم :لى غير ما أظهروا وأنه غلب 
على من مع مع طلاق البتة أنه يريد الإيتات الذى لاغاية له من الطلاق وجاءهرجلمن بنىفزارة فقال إن امرأ فىيولدت 
غلاما أسو د فجعل يعرض بالقذف فقال له النى صلى الله عليه سل( هل لك منإبل؟» قال نعمقال«ما ألوانها» قال حمر 
قال ل «فبل فيا م نأورق»قال نعم قال« فانی آتاه؟ »قال لعله نزعه عرققال «ولعلهذا نزعة عرق» ول 2 عليه جد ش 
ولا لمان إذلم صرح بالقذف لأنه قد محتمل أن لايكون أراد قذفا وإن كان الأغلب على سامعه أنه أراد القذف مع 
أن أحكام الله عز :وجل ورشوله صلی الله 0 تدل على ماوصفت من أنه لايحوز للحا کم أن 3 بالظن وإن 
كانت له عليه دلائل قريبة فلا ج إلا من حيث أمره الله بالبينة تقوم على المدعى عليه أو إقرار منه بالأمر البين 
.وكا حك الله أن ما أظهرفله حك هكذلك حك أن ما أظبر فعليه حکه لأنه أبا جا بالكفر وإن كان قولا فلا د 
ف شىء من الأحكام بين العباد أن غك فيه إلا اا لابالدلائل . 


ش )١(‏ كذا فى الس ذا الع فك ور ک2 


الوعل رين 


n) 


| ملا ڪتاب الرد على مد بن الحسن ٠)‏ 
باب الديات 


أخبرنا الربيع بن سامان قال أخبرنا همد بن إدريس الشافعى قال أخبرنا أبو حنيفة رضى الله تعالى عنه فى الدب 
على أهل الذهب ألف دينار وعلى أهل الورق عشرة آلاف درم وزن سبعة وقال أهل المدينة على أهل 
الذهب آلف دينار وعلى أهل الو رق اثنا عثير ألف درثم وقال محمد بن الحسن باغنا عن عمر بن الطاب أنه فرض 
على أهل الذهب ألف دنار فى الدية وعلى أهل الورق عشنرة آ لاف درم > حدما بذلك أو حدفة رضى الله عنه. 
عن اليم عن الشعى عن عر بن الخطاب وزاد وعلى أهل البقر مائنا بقرة وعلى أهل الغنم الف شاة » أخيرنا 
سفيان الثورى قال أخرلى محمد بن عبد الرحمن عن الشعى > قال على أهل الورق عثيرة آلاف درم وعلى أهل 
الذهب ألف دينار . وقال أهل المدينة إن عمر بن الطاب رضى الله عنه فرض على آهل الورق اثى عدر ألف درم 
وقال محمد بن الحسن كلا الفريقين روى عن عمر وانظر أى الروايتين أقرب إلى ما قال المسلمون فى غير هذا فهو 
الحق أحمع المسامون جما لا اختلاف بينهم فى القولين كافة أهل الحجاز وأهل العراق أن ليس فى أقل من عشرن ‏ 
دينارً من الذهب صدقة وليس فى أدل من مائتى درم من الورق صدقة فجعلوا لكل دنار عثيرة درام 
ففرضوا الزكاة على هذا فبذا لا اختلاف فيه بدنهم فإذا فرطوا هذا فى الصدقة فكيف ينبغى طم أن يفرطوا الدية . 
أ كل دينار بشيرة درام أو يفرضواكل دينار باثنى عدر درهما إعنا يذغى أن يفرطوا الدية عا يرون غليه 
ازکاة وقد جاء عن على بن أنى طالب رضى الله عنه وعبد الله بن مسعود أنهما قالا لاتقطع اليد إلا فى دينار أو 
عشمرة درام فجعلوا الدينار بمنزلة العثشيرة الدراهم فعلى هذا الأحرى مافرضوا فى مثل هذا فإن زاد سعر أو نقص لم 
لالز فى ذلك ألا ترى لو كان له مائة در م وعشرة دنار وجب فى ذلك ااز كاة وجعل فى كل صنف منها زكاة 
وجعل دينار على عشمرة درام فهذا أمر واضح ليس بنبغى لمم أن يفرضوا الدية فيه إلا على مافرضت عليه الزكاة 
ومحوها وحن فما نظن أعلم بفريضة عمر بن الخطاب رضى الله عنه حين فرض الدية درام من أهل المدينة لأن 
الدرام على أهل العراق وإبماكان ,يؤدى الدية أهل العراق وقد صدق أهل الدينة أن عمر رضى اف عنه فرض الدية . 
اثنى عشر ألف درم ولكنه فرضها اثنى عشر الف درم وزن ستة » أخبرنا الثورى عن المغيرة عن إبراهم النخعى 
قال كانت الدية الإبل فجعلت الإبل الصغير والكبير كل عبر بمائة وعشيرين درهما وزن ستة فذلك عدسرة 5 لاف 
درم (۴) وقيل لشسربك بن عبد الله أن رجلا من المسامين قال شريك قال أبو إسحق فأنى رجل منا رجل من 
العدو وضربه فأصاب رجلا منا فسكبه على وجهه حق وقع على حاجبيه وأنفه ولیته وصدره فقضی فيه عمّان. بنعفان 
رضى الله عنه اثنى عثسر آلف درم وكانت الدرام بومئذ وزن ستة ( الال :افق ) روى مكحول وعمرو بن 
شعيب. وعدد من الحجاز نين أن عمر فرض الدية اثنى عبر آلف درم وم اع بالحجاز 'أحدا خالففيه عن الحجازيين 
ولاعن عبان بن عفان ومن قال الدية اثنا عدر أاف درم وان اد و وعائشة ولا أعل بالحجاز أحدل 


~٠ -_‏ 
خالف فى ذلك قدا ولا حديثاً ولقد روى عكرمة عن النى صلى د عله وسلم أنه قفى بالدية ذ انى عبر أل درم 
وزعم عكرمة أنه ازل فه «(ومانقموا مه ) فز عم محمد بن الحسن عن عمر حددثين 

مختلفين قال فى أحدهما فرض الدية ية عشيرة آ لاف درم وقال فى الآخر اثنى عشر ألفا وزن ستة قلت محمد بن الحسن 
أفتقول إن الدية اثنا عير ألف درم وزن ستة فقال لا فقلت من أبن زعمت أن كنت ت أعلم بالدية فها زحمت من 
أهل الحجاز لأنك من أهل الورق ولأنك عن عمر قلا فإن عمر قضی فہا بشيء لاتقضی به قال م e‏ محسبون 
قلت أفتروى شيا يجعله أصلا یال فأنت زعم أن من تروى عنه لايعرف قضى به وكاف تقضى بالدية وزن سبعة 
أفرأيت ماجعلت فه الزكاة وغير ذلك ما جعات فيه القطع وجاء. تسمنة درام ليس فما وزن ستة ولا وزن سبعة 
وقال لك قائل بلعى على وزن ستة لا وزن سبعة : لأن عمر لابفرض الدية وزن ستة ويفرض فما سواها وزن 
سبعة ما تقول ؟ قال أقول إن الدرام إذا جاءت جملة فبى على وزن الإسلام قلنا : فكفف» أخرجت. الدية 
من وذن الإسلام إذا كان وزن الإسلام عندك وزن سبعة ثم زعمت أنك اع بالدية. ص ا من. 
أفلها وزعمت لنا أن الدراهم إا كانت صنفين > أحدهما الدرثم وزن مثقال والآخر كل عاثيرة درام وزن ستة. 
حتى ضرب زياد درام الإسلام فاو قال لك قائل كل درم جاءت به الزكاة أو فى الدية أو فى القطع أو غير ذلك فهو 
لوزن المثقال وقال آخر بوزن سستة وقال آخر کل درم فو دوزن الإسلام (r)‏ قل له فيكذا طذبغى لك أن تقول 
فى الدية ( فال لعن افق ) يقول لقائل قوله أرأيت لو قال للك قائل قد خرجت من حديث ألى إسحق الحمداف إن. 
الدية اثنا عثير ألفا وزن ستة ومن حديث الشعبى أنالدية عثسرة آ لاف درم لأنه لم يذ كر فما روون فما وزن ستة 
کا حدث أبو إسحق لأن أبا إسحق يذكر وزن ستة فہو أولى بها وقال آخرون وزن الثاقیل لأن الأ كثر أولى بها 
فإن قال بل وزن الإسلام فادعى محمد على آهل المحجاز آم أعم بالدية منم وإنما عمر قبل الدية من أهل الورق 

ول حمل لهم أ م أعل بالدية منه إذا كان منهم ف ن‌کان الحا م م نهم أولى بالمعرفة بالدراهم منه إذا كان الم عا وفع 
بالا وقال محمد بن الجن فرض المسامو ن الزكاة فی کل عشرين دينارا وفى مائق درم كل دينار ب«دسرة درام 
فإن قل له ومن أخير ك أنهم فرضوا الزكاة قياسا ؟ أرأيت إذا فرضت الزكاة فى أر بعين من الغنم وفى ثلانين من البقر 
أقاسو | البقر على الغنم؟ فإن قاسوها فالقياس لايصلح إلا عددا وعدد البةر أقل من عدد الغثم أو بالقيمة فقزمة ثلاثين 
من البقر أ كثر من قيمة أربعين من الاثم وهكذا حمس من الإبل لاعددها عدد واحد منها ولا قيمئها قيمة واحد 
منها قال ما الزكاة بقياس قلنا ولدلك كانت الدوات سوى اابقر وااءثم :والإيل لا زكاة فما والتبرسوى الذهب والوزق 
. لازكاة فيه وکل واحد منها أصل فى نفسه لا قياس على غيره قال نعم قلنا فكيف زعمت أن الذهب ,قاس على 
الورق والورق يقاس على الدهب فإن زعمت أن أحدهما قياس على الآخر فأمهما الأصل ؟ فإن زعمت أنه الذهب 
ازمك أن تقول عشرین ديناراً إذا كانت فيها الركاة فاوكانت أربعين درهما تسوى عثشيرين ديناراً كانت فما 
الزكاة أو ألف درم لاتدوى عشرین ديناراً لم يكن فيها الركاة وإن. زعمت أن الورق هى الأصل: قبل لك فيها 
كا قبل لك فى الذهب والورق قال فما هى ؟ قلنا كا قلت فى الماشية كل واحد منبما أصل فى نفسه قال فالدية قلا 
فأصل الدية الإبل فى سنة رسول الله صلی الله عليه وسل وقومما عمر ألف دنار واثنى عشر ألف درهم الذهب على 
أهل الذهب والورق على أهل الورق فاتبع فى ذلك قضاء عم رکا قفى قال فكف كان الصرف على عبد 

رسول الله صلى الله عليه وسلم ومر وعئان رضى الله عنهما ؟ قبل أما ماروى من الأخبار بينا فعلى اثنا, عشي 
درهما دنار وقطع عان سارقا فى أترجة : عن ثلاثة ئة دراهم من صرف اثنا عشر ولا بدينار وقفى ا 


(1) فى الكلام هنا تحريف فلبحرر 


ت 0 الك 
لك فى الحرم بد بدية وثلك نمائة 1 لاف 35 ) لاناق ) أخبرنا بذك سفیان عن ابن أفى مجح عن 
أنه وأما الدلالة و فى زمان النى صلی الله عله وسل قبمثل هذا قال رسول الله صلى الله عليه وسم « تقطع بد السارق , 
| فى ربع ديار فصاعدا » وروی ابن عمر أن النى صلى اله عليه وسال قطع فى جن نه ثلائة درام وهذا يشبه 
قضاء عمان وقيل لحمد بن الحسن من زعم لاف أن فى عشرة دنائير ومائة درم زكاة ؟أرأيت من قال فى وسقين 
ونصف زبيب ووسقين ونصف تمر زكاة؟ قال ليس ذلك له حق يكون من كل واحد منهما اف فيه الركاة قال 
وكذلك فى عثيرين شاة وهس عثيرة بقرة؟قال نعم قبل ولم ؛قال لأن كل 525 غير صنف صاحبه قبل 
وكذيك الحنطة والشعير ظ لایضم اخ منهما إلى صاحبه ؟قال نعم قبل فالحنطة من الشعير والتمر من الز 5 اقرب 
أو الذهب من الورق فى الق.مة واللون؟قال وما للقرب ولهذا ؟ وكل واحد مهما صنف قل فسكيف جمعت بين 
الأسد الحختلف من الفضة والذهب وأبيت أن مجمع ما بين الأفرب الختلف ؟ قال فإنا نقول هذا قلنا ن قال قولك 
هذا هل بحد به ارا بتبع ؟قال لا قلنا فقياس؟قال لا قلنا فلا قباس ولا أثر قال فإن بعض أصحا يم قوله معنا قلنا فإن 
كانت الحجة إنما هى لك بأن ذلك الصاحب يقوله معك مجمع بين الحنطة والشعير والسلت فيضم بعضها إلى بعض ٠‏ 
ويجمع بين القطنية قال هذا خطأ قلنا وما دلك على خطئه ؟ أليسن إذ قال انى صل الله علية وسل «ليس فما دون حمسة 
أوسق صدقة»فإما عنى من صنف واحد لا من صنفين قال نعم قلنا أفرأيت إن قال لك هى صنف واحد؟ قال إذا.تمول 
٠‏ لى ما يعرف العقل غيره فلا أفبله منه ما قمنها ولا خلقتها بواحدة قلنا فالذهب أبعد من الورق فى القيمة والحلقة من 
. الحنطة من الشعير والسلت فأراك تتخذ قوله إذا وافقك حجة وتزعم فى موضع غيره مس قوله أنه مخطى* ومحيل وقلنا 

له لا شت عن ابن مسعود ماذكرت من القطع فى عشرة درام وأنت تروى عن الثورى عن عيسى بن أن عزة 
عن الشعى عن ابن مسعود أن النى صلى اله عليه وسلم قطع سارقا فىخّسة درام قال هذا مقطوع قلنا والدى رويت 
عنه اقطع فى عشئرة درام عن ابن مسعود مقطوغ برواءته عن رجل أدنى فى انثقة عندك من روابة هذا وأماروايتنا 
عن على فجءفر بن محمد ړوی عن أبه أن على بن أنى طالب رضى اله عنه قال القطع فى ربع دينار فصاعدا . 

. أخبرنا بذلك حاتم بن إسماعيل قال هذا منقطع قلنا وحديشم مقطوع عن ر جل لانعرفه فإن قال قائل فإبما جمعنا بين . 
الذهب والفضة فى الزكاة من قبل أنهما من سكل شیء قل له إن شاء الله تعالی آفیکو نان منا اکل شیء ۶موعین 
فإن قال ما تعنى مجموعين؟ قبل يقال للك أرأيت من استهللك لرجل متاعا يغرم قبمته ذهبا وورقا أو أحدهما فإن قال 

٠‏ بل أحداهما وإتما قوم الورق على آهل الورق الذبن هى أموالهم والذهب على أهل الذهب الذرين هى أموالهم قبل 
فا أسمعك جمعت. بينهما فى قيمة ما استبلك ولا فى دية وما أنت إلا تفرد كل منهما على حدته فكيف لم تفردهما' 
هكذا فى الزكاة ؟ أورأيت إذاكانا والإبل والبقر والغنم تجتمع فىأنها أتمان للاأحرار المقتولين أتجمع بينها فى الزكاة 
فإن قلت لا وليس اجتاعا فى مىء يدل على اجتاعها فى غيره قبل فبكذا ما أخرجت الأرض ما فيه الزكاة وفه 
العشمر كله فهو جتمع فى أن فيه العشر كا فى الذهب والورق ربع العشر ويفترق فى أنه ليس بثمن لكل شىء. 
کا الذهب والورق عندك من لکل شىء ويفترق فى أنه مأ کول کا الذهب والورق عندك غير مأ كول أفتجمع بينه 
لاجتاعه فما وصفنا ؟ فإن قال لا ولا يدلى اجماعه فى معنى ولا فى معان أن أجمع بینه فى كل شیء قیل فبكذا فافعل 
.فى المع بين الذهب والفضة ٠‏ أخبرنا سفيان قال أخيرنا المغيرة عن إبراهم أنه قال لا يكون شبه العمد إلا فى النفس 
والعمد ما أصبت بلاح والخطأ إذا تعمدت الثىء فأصبت غيره وشبه العمد كل شیء تعمدت ضربه بلاسلاح .. 


١ 0 ۹‏ 
القصاس 5 و الأحرار ار 


قال ا رضى الله تعالی عنه قود بين العبيد والأحرار إلا فى النفس فإن العبد إذا قتل حرا متعمدا 
أو قتله الحر متعمدا قتل به وقال أهل المدينة ليس بين العبيد والأحرار قود إلا أن يقتل العبد الحر فبقتل المبد بالحر ٠‏ 
وقال محمد بن الحس نكف يكون نفسان تقتل بصاحبتها إن قتانها الأخرى ولا تقتل بها الأخرى إن قتلتها ؛ قالوا ٠‏ 
لنقصان العبد عن نه ا فهذا الرجل يقتل الرأة عمد وديتها نصف دية الرجل فقتل بها وكذلك الو جه الأول 
وقد بلغنا عن على بن أفطالب رضى اله عنه أنه قال : إذا قتل الحر العبد متعمداً قتل به . أخيرنا محمد بن أبان 
ابن صالح القرشى عن حماد ء ن إداعم أنه : قال : ليس بين الرجال والنساء ولابین الأحرار والملوكين فا بینم ٠‏ 
قصاص فا دون النفس ) فالالا ) إذا كان اجر القاتل لاعيد فلا قود بدئهما فى نفسو ولا غيرها وإذا قال العبد الجر 
أو جرحه فلا ولاء الجر أن إستقدوا منه فی‌اانفس والجر أن استقد منه فى الجرا إن شاء أو أخذ الأرش فىعنقه 
إن شاء ودع القود قال عمد بن الحسن إن المدنين زخموا أنهم عا تركوا إقادة العبد من الحر انقص نفس العبد عن 
“فين الخر وقد دون اآزآة مئارجل وش ننس سا منه ( لالش انق ) رحمه الله : ولا أعرف من قال 
هذا له ولا احتج به عليه من المدنين إلا أن تقوله له من يتسنونه إلى عل فيتعاق به وإعا مئعنا. من قود العبد من الحر 
ما لا اختلاف بيننا فيه والسب الذى قلناه له مع الابع أن الحر كامل الأ فى أ<كام الاسلام والعبد ناقص الأمرا 
فىعام أحكام الإسلام وفىالدود فا نصف منها بأن حده نصف حد ار ويقذف .فلا د له قاذفه ولايرث ولايورث 
ولا يحوز شهادته ولا يأخذ نينا إن حضر القتال وأما المرأة فكاملة الأمر فى الحرية رو الإسلام وحدها وحد الرجل 
فى كل شیء سوا وميراها ثابت با جعل الله لما وشهادتها جائزة حيث أجيزت وليست تمن عليه فرض الجباد فلذلك . 
لاتأخذ سما ولو كان النى الذى روى محمد عمن روى عنه من المدنين أنه لنقص الدية كان المدنيون قد يملؤن 
| فى نفس العبد قيمته وإن كانت عدد ديات أحرار فكان يتبغى لهم أن لايقتلوا العبد الذى قلكته ألفا دينار محر إا 
٠‏ قيمته ألف دينار ولسكن الدية ليست عندم من معنى القصاص بسبيل وقول محمد بن الجسم ينقض بعضه بعضا ٠‏ 
أربت إذا قتله به وأقاد النفس التى هى جاع البدن كله من الحر بنفس العبد فكيف لابقصه منه فى/ موضحة إذا كان 
الكل بالكل فالبعض بالبعض أولى فإن جاز لأحد أن يغرق بینهم جاز لغيره أن بقضه منه فى ال زاح ولا اة نة ن 
فى النفس ثم جاز لغيره أن يبعض الجراح فيقصه فى بعضها ولايةصه فى بعض فى الموضع الذى ذكر الله عز وجل فيه 
القصاص فقال « النفس بالنفس » الآية إلى قوله « والجروح القصاص » وأصل ما يذهب إليه. محمد بن الحسن 
فى الفقه أنه لاعوز أن يقال شىء من الفقه إلا حبر لازم أو قباس وهذا من قوله ليس حبر لازم فا عات ود ش 
القناس فأما قو ل محمد بن الحسن رحمه الله تعالى كيف بكون نفسان تقتل إحداهما بالأخرى ولا تقتل الأخرى بها ' 
فلنقص القاتل فإذا كان القاتل ناقص الحرمة کی افش عنعه من أن تل إذا قتل من هو أعظم حرمة منه 
والنقص ' لاعنع القود وإنما - الزيادة . فإن قال قائل : فأوجدنيه يقول مثل فاا قل نعم وأعظم منه يزعم أن 
رجلا لو قتل باه قتل به ولو قتله أبوه لم يقتل به لفضل الأبوة على الولد وحرمتهما واحدة ويزعم أن رجلا لو قتل 
عبده ل يقتله به ولو قتله عبده قتله به ولو قتل عام يقتل به ولو قتله 0 بقتل نه . 


د ام يندا 
الرجلان ,تلان الرخل أحدهما من جب عليه القصاص 

قال أبوحنيفة رحمه الله تعالى فى الصغير والسكبير يقتلان الرجل جميعا عمدا إن على الكبير نصف الدية فى ماله 
وعلى الصغير نضف الدية على عاقلته وقال أهلالمدينة يقتل الكبير ويكون على الصغير نصف الدية قال محمد بن الحسن 
وكف.يقثل السكبير وقد ش رکه فى الدم من لاقود عليه أدأيم لو أن رجلا قتل نفسه عر ورجل آخر معه أ كان 
على ذلك الرجل القود وقد شنركه فى دم المقتول نفسه؟ ينبغى لمن قال القول الأول أن قول هذا أيضاً أرأيتم لو أن 
رجلا وج عليه القود فى قطع بده فقطعت بده وجاء رجل آخر فقطع رجله ات من القطعين جميعا أيقتل الذى 
قطع الرجل وقد ش رکه فى الدم حد من حدود الله ؟ أرأيتم لوأن رجلا عقره سبع وشجه رجل موطحة عمدا ات 
من ذلك كله أيقتل صاحب الموضحة الضارب وقد ش ركه فى الدم من ليس فى فعله قود ولا أرش ؟ينبغى لمن قال هذا 
أن يقول لو أنرجلا وصبيا سرقا سرقة واحدة أنه يقطع الرجل ويترك الصى ويذبغى له أبضاً أن يقول لوأن رجلين 
سرقا منرجل ألف درم لأحدهما فيباشرك قطع الذى لاشرك له ولايقطع الذى له الشرك أرأيتم رجلا وصبيا رفعا . 
٠‏ سيفا بأيدهما فضربا. به رجلا ضربة واحدة لمات من تلك الضربة أتسكون ضربة واحدة بعضيا عمد فه القود 
وببضها خطأ فإن كان ذلك عندى فأبها العمد وأمها الخطا" ؟ أرأيتم إن رفع رجلان سيفا فضربا به أحدهما متعمدين 
لذلك فمات من تلك الضربة وهى ضربته وضر بة.صاحبه ولم ,نفرد أحدشها بضربة دون صاحبه أيكون فى هذا قود 
ليس فى هذا قود إذا أشرك فى الدم شىء لاقود فيه ولا تبعيض فى شىء من النفس ارام رجلا ضرب رجلا فشجه 
موضحة خطا' ثم ثنى فشجه موطحة عدا فات فى مكانه من ذلك جیعا يذبغى فى قولسم أن مجعلوا على عاقلته نصف 
الدية بالشدة الخطا” وتقتلوه بالشجة العمد فيكو ن رجل واحد عليه فى نفس واحدة نصف الدية والقتل ويثبغى لم 
أن تقولوا لو أن رجلا وجب له على رجل قصاص فى شجة موضحة فاقاص منه ثم زاد على حقه «تعمدا ثات المقتص 
ا ذلك أنه يقتل. الذى اقتص بالزيادة الى تعمد ٠‏ أخيرنا عباد بن العوام قال حدثنا هشام بن حسان عن الحسن 
البصرى أنه سثل عن قوم قتلوا رجلا عمدا فيهم مصاب قال تسكون فيه الدية أخبرنا عباد بن العوام قال أخيرنا عمر 
ابنعامر عن إبراهيم النخعى أنه قال إذا دخل خط فىعمد فبى دية ( اللاي ) إذا قتل الرجل البالغ والصى 
معه أوالجنون معه رجلا وكان القتل مهما جميعا عمداً فلا يحوز عندى والله أعلم من قتل اثنين بالغين قتلا رجلا عمدا 
برحل إلا أن يقتل الرجل ويجءل نصف الدية على الى والمجنون وأصل هذا أن بنظر إلى ااقتل فإذا كان عمدا كله 
لاعغالطه خطا' فاشترك فيه اثنان أو ثلاثة ف نكان عليه القود منهم أقبد منه ومن زال عنه القود أزاله وجعل عليه ٠‏ 
حصته من الدية ( قال الرييع ) ترك الشافعى العاقلة لأنه عمد عنده ولكنه مطروح عنه للدغر والجنون فإن قال 
قائل مايشبه هذا ؟ قبل له الرجلان بقتلان الرجل عمدا فيعفو الولى عن أحدهما أو يصالحه فلا يكون له سبيل على 
العفو عنه ولا المصالح ويكونله ااسبيل على الذى لم بعف عه فيقتله فيا أذ من أحد القاتلين بعض الدية أو يعفو عنه 
ويقتل الآخر فإن قال قائل فبذان كان عليرها انقود'فزال عن أحده) بإزالة الولى قل له أفرأيت إن أزاله الولى 
عنه أزال عن غ فإن قال لا قبل وفعلهما واحد فإن قال نعم قبل ومحيم على كل واحد منهما حك نفسه 
٠‏ لاحي غيره فإن قال نهم قل فإذا كأن هذا عندك هكذا فى هذين فكيف إذا قتل الرجلان اارجل عمدا وأحد 
القاتلين من عليه القود والآخر'تمن لاقود عليه كيف لم تقد من الذي عليه القود وتاخذ الدية من الذى لا قود عليه 
مثل الصى والمجنون والأب ( ماللتن بى ) ويقال له إن كنت إنا رفت القود فى السب والجنون إقتلان 
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الرجلى ومعهما عاقل من قبل أن القلم مرفوع عنهما فكت بأن أحدها خطأ فقد تركت هذا الأصل فى الرجل 
الستأمن يقتله مسلم ومستأمن إذا كنت محم على المستأمن وتجعل على المسم حصته من الدية أو رأيت أبارجل 
ورجلا أ<نبيا قتلا رجلا م تقتل الأجنى وتجعل على الأب نصف الدية إذا كان هؤلاء تمن يعقل ويكون عليه القود 
ولا يكون القر EE‏ اللدية فى ماله لا على عاقلته وتمل عمده عمدا لاخطأ وتفرق ببنه وبين 
الصغير والعتوه فرعم أن عمد أولئك خطأ وأن عدا على عاقلتهما ها الحجة فى أن جمع بين مافرقت بينه ؟ فإن 
زعم أن حجته أن عمد الصى والعتوه خطأ تعقله عاقلته وعمد الأب يقتل ابنه معه غبره أو ليس معه غيره عمد يزول 
عنه القود لعنى فيه ويجعل عليه الدية فى ماله دون عاقلته وكذلك عمد المستأمن يقتل المستأمن مع المسم إذا حلم 
٠‏ عليه فإذا زعم أن الأجنى إذا شرك الأب والستأمن إذا شرك المسل فى القتل قتل الدى عليه القود فقد ترك الأصل 
الدى إليه ذهب فأما ما أدخل على أصحابنا فأ كثره لاندخل عليهم وذلك قوله فى الرجل تقطع يده فى إلحد 
أو القصاص ثم يقطع آخر رجله فيموت هذا لاقصاص فيه لأنه مات من جناية حق وجناية باطل ولأنه لومات من 
قطع اليد لم يكن له دية لأن بده قطعت فى غير معصية الله عز وجل فلما كان للاباحة فيه موضع لم مز أن يقتل به من 
قتله وقتله غير منفرد نه ولا شركة فيه بتعد وعليه عقل ولا وقود قال وكذلك لو ضربه السبع فجرحه وضربه آخر 
۰ م یکن عليه قود من قبل أن جناية السبع لاعقل فما ولا قود فأما جناية الجنون والصسبى اة علمهما إن لم تكن 
بقود فبعقل وإذا كانت جنايتهما غير لغو والتفس مقتولة قتل عمد ومن قوله أن تقتل المشمرة بواحد إذا قتلوه عمدا 
وبجعل كل واحد منم كانه قاتل على الانفراد حق لو أزال القودعن بعضهم أخذ القود من الباقين لأن أصل القتل 
كان عمدا فإذا كان القتل. خطأ لم يقتل فإن قال فقتل الصى والممتوه خطأ قبل له هذا محال أن تزعم أنه خطأ وهو 
عمد ولكن قد كانت فبهما علة منع با القصاص فإن قال قائل أجعله على العاقلة كا أجعل جُظأه قيل وهذا إن رد 
عليك وجعل فى أموالهما لم جد فيه حجة ولو كانت فيه حجة كانت عليك فى الرجل يقتل ابنه مع الأجنى وأنت 

لا مجعل الدية إلا فى مال الأب لاعلى العاقلة وفى المستأمن يقتل المستأمن معه مسل والله أعل .. 


فى عقل المرأة 

( الان ) قال أبو حديفة رضى الله عنه فى عقل المرأة إن عقل جيم جراحما ونفسها على النصف من 
عقل الرجل فى جيع الأشياء وكذلك أخيرنا أبو حنيفة عن حماد عن إبراهيم عن على بن أبى طالب أنه قال عقل 
المرأة على النصف من عقل الرجل فى النفس وفما دونها وقال أهل المدينة عقلها كعقله إلى ثلث : الدية فا صبعما 
٠‏ كأصبعه وسئها کسنه وموطحتها كوطحته و متقلتها كتقلته فإذا كان الثلث أو أ كثر من انثلث كان على املو 
قال محمد بن الحسدن وقد روى الذئ قال أهل المديئة عن زيد بن ثابت قال يستوى الرجل والمرأة فى العقل إلى 
اثلث ثم النصفہ فا بق أخبرنا أبو حنبفة رحمه الله تعالى عن حماد عن إبراهيم عن زيد بن ثابت أنه قال يستوي 
الرجل والمرأة فى العقل إلى الثلث ثم اانصف فا بق وأخيرنا أبو حنيفة رحمه الله تعالى عن ماد عن إبراهيم 
أنه قال قول على بن أنى طالب رضی الله تعالی عنه فى هذا أحب إلى من قول زيد وأخبرنا محمد بن أبان عن حماد . 
عن إبراهيبعن عمر 5 الخطاب وعلى بن ألى طالب رضى: الله تعالى عنما أمهما قالا عقل المرأة على النصف من 
دية الرجل فى النفس وفيما دونها فقد اجتمع عمر وعلى على هذا فليس ينبغى أن بؤخذ يغيزه وما يستدل به على 
صواب قول عمر وعلى أن المرأة إذا قطعت.أصبعها خط" وأجب على قاطعم! في قول أهل المدينة عدر دية الرجل 
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فإن قطع أصبعين وجب عليه عثيرا الدية فإن قطع ثلاث أضا بع وجب عليه ثلائة أعشار الدية فإن قطع أربع 
أصابع وجب عليه عثيرا الدية فإذا' عظمت الجراحة قل العقل ( لال نى ) رحمه اشتعالى القياس الذى 
لاندقعه أحد يعقل ولا خطىء به أحد فما رى أن نفس اللمرأة إذا كان فما من الدية نصف دية الرجل , 
وفى يدها نصف مافى بده نبغی أن يكون ماصغر من جراحها هكذا فلا كان 1 من الأمور الى .لاوز لأحد أن 
مخطىء ما من جهة الرأى وكان ان المسيب يقول فى ثلاث أصابع المرأة ثلائون وفى أربع عشسرون ويقال له حين 
عظم جرحها نقص عقلها فقول هى السنة وكان بروى عن زيد بن ثابت أن المرأة تعاقل الرجل إلى ثلث دية الرجل 
- ثم تسكون على النصف من عقله لم جز أن مخطىء أحد هذا الخطا من جهة الرأى لأن الخطا" إا يكون من جبة 
الرأى نيما كن مثله فيكون رأى أصح من رأى فاا هذا فلا أحسب أحدا مخطىء ثله إلا اتباعا لمن لابمجوز 


خلافة عنده فلما قال ان المسيب هى السئة أشبه أن ون عن الى على الله عليه وسل أو عن e‏ من أصحابه 
3 بشبه زيد أن قول هذا من جبة الرأى لأنه لاعتم له الرأى فإن قال قائل فقد بروى عن على بن أى طالب 
رضى اله عنه خلافه قبل فلا ثبت عن على ولا عن عدر ولو ثدت كان يشبه أن يكونا قالاه من جبة الرأى الذى 
٠‏ لاينبغى لأحد أن يقول غيره فلا يكون قلة عل هن قبل أن كل أحد يعقل ماقالا إذا كانت النفس على نصف عقل 
اتفه و الد كان كذلك ك مادوتهما ولا يكون فيما قال سعيد السنة إذا كانت مخالف القياس والعقل إلا عن عل اتباع 
فيما ا تعالی أعلم وق د كنا نقول به على هذا المعنى ثم وقنت عنه وأساأٌل الله تعالى الخيرة من قبل أناقد جحد 
5 من بقو قول السنة ثم لا جد لقوله السنة نفاذا بانها عن الى صلى الله عليه وسل فااقياس أولى بنا فما على النصف 
من عقل الرجل ولا شت عن زيد كثبوته عن على بن ألى طالب رضى اله عنه » والله تعالى أعلم . 
باب فى الجنين 
قال أبوحنيفة رضى الله تعالى عنه فى الرجل ,ضرب بطن الأمة فتلق جنينا ميتا إن كان غلاما قفيه نصف 
عشر قيمته لو كان حيا وإن كان جارية قفيها عثسر قيدتها لو كانت حية وقال أهل المدينة فيه عشر قيمة أمه 
. وقال محمد بن الحسن كيف فرض أهل المدينة فى جنين الاأمة الذكر والا نى شيئا واحدا وإنما فرض رسول 
الله صلى الله عليه وسل فى جنين الحرة غرة عبدا أو أمة فقدر ذلك مسين دينارا والجسون من دية الرجل 
عافن عفتر دته ومن دة المرأة عشر ديتها وينبغى أن يكون ذلك أيضا من قبمة انين لو كان حيا ليس من 
قيمة أمه أرايتم لو لقت الجنين حيا ات کم كان يكون فيه ؟ أليس عا يكون فيه قیمته لا اختلاف بيننا وین 
فى ذلك ؟ الوا بى قل لي فا : تقولون إن كانت قيمته عشسرين دينارا فغرم قاتله عشيرين دينارا لم القت آخر 
ميا الس يغرم فى قوليم عثر ثمن أمه وأمه جارية تساوى حمسماثة ؟ دينار قالوا بلى يغرم عشر قيمتها وهو 
مسون دينارا قبل لهم فيكون القاتل غرم فى الذى ألقته حا أقل من الذى غرم فيه ميتا وإعا ينبغى أن 
يغرم أ كثر فى الذى ألقته حيا لاّنه يغرم فى الجنين الحر إذا ألقته حا قات الدية كاملة وإذا ألفتهميتا غرم : 
غرة وإعا ينبغى أن .قاس جنين الأمة على ما قال رسول الله صلى الله عليه وسم فى جنين الحرة فيغرم فى 
اليت أقل ما غرم فى الحى وقد غرمتموه اتم فى جنين الاأمة إذا كان حيا مات ( فلل :افق ) رحمه الله 
تعالى إذا ضرب الرجل بطن الأمة فألقت جنينا حا ثم مات فنى النين قيمة نفسه فإذا ألقته ميتا 
ففه عشر قحمة أمه لأنه مالم تعرف فه حاة فإتما E‏ < مه إذا م سكن حرا فى بطنها وهكذا 


fr - ْ 

فل نالب واو اق النضى وا کر من معنا منه من مفق ا أهل ال الآثار قافنا عم" 
ابن الحسن وأبوحنفة رحمهما الله تعالى فى جنين الأمة فقالا فه إذا خرج فيه حیا کا قلنا وقالاقيه إذا خرج مما فإن ٠.‏ 
کان غلاما ففيه نصف عشر قيمته لوكان حا وإن کان جارية قفيها عشر قيحتها لو كانت حية ( فالالة ناث ) وک 
محمد بن الحسن وغيره من يذهب مذهبه ما سأحكى إن شاء الله تعالى وإن كنت على لا أفرق بين كلامه وكلام 
8 وأ كثره کلامه فقال من أبن قلتهذا ؟ قلت أما نصافعن سعد بن السيب والحسن وإداهم قال ليس ازم ` 
قول واحد من هؤلاء ولا يازمك قلت ولكن رعا غالطت بقول الواحد «نبهم وقلت قلته قياسا على السنة قال إنا 
لنزعم أن قولنا هو القياس على السنة والمعقول قلت فإن شئت فاسأل وإن شت سألنك قال سل فقلت اليس الأضل ٠‏ 
جنين الحرة ؟ قال بى قات فلا قضى رسول الله ضلى 5 عله وسل فى حنين الحرة EE‏ عنه أنه نَأ عنه 
أذكر أوأنثى فكان الجنين هو الل قلنا فاما كان الذين وا<داً فسواء كان ذ كرا أو أننى ؟ قال بى قلت هكذا قلنا 
فجمدنا بين جنينيها فجعلنا فى كل واحد منهما سا من الإبل وسين دينارا إذا م تكن غرة قلت أفرأيت لو خرحا 
حيين فانا قال فن الغلام ماثة من الإبل وفى الجارية خمسون قلنا وسواء كانا ابنى أم ولد من يدها قيمة أمهما 
عشمرون دينارا أو کانا ابنى حرة لا يلتفت إلى أمهما قال نعم إنما کا حَم انما عتتلفين فى الذكر مهما ماثة . 
من الإبل وف الأنثى مسون قلت ثم سويت بينهما إذا لم يكن فما حياة أليس هذا يدل على أن حكنهما جک غيرهماا 
امي ؟ قال فلا أعطيك ذلك ولسكن أجعل حکہما حي أنفسهما كال حال قات فإذا لم تعط ا 
فرقت بين حكمما إذا عرفت حياتهما ولم تعرف قال اتباعا قلت فى الجنينين من الحرة دلالة من خبر بأن 
٠‏ حكهما حم أنفسهما آم إما قلت تمل أن يكون حکہما حم أنفس.ما قال ما فيه خبر ولكنه محتمل قلنا أفيحتمل 
أن يكون حكنهما حي غيرهما إذا لم تعرف حياتهما وح نفسهءا إذا عرفت حياتهما ؛ قال نعم قلنا فإذا كانا حتملان 
معا فسكيف لم تصر إلى ما قلنا حيث فرقت بين حكمما ولا تزعم أن أصلمما واحد وأن حكمما يتفرق وإذا كان 
محتمل فزعمت أن كل قولين أبدا احتملا فأولاهما بأهل العلل أن صيروا إله أولاهما بالقياس والمعقو ل فقولنا فه 
القياس والممقول وقولك خلافهما قال وكيف : قلنا »ا وصفنا من آنا إذا ل تفرق بين أصل حكمما وهو جنين الحرة . 
لأن الذدكر والأنثي فيه سواء لم جز أن نفرق بين فرعى حكمما وهو جنين الأمة فى ال نكر والأنثى ومن قبل أننى ‏ 
وإباك ازعم أن دية الرجل ضعف دية أمرأة وأنت فى الجنين تزعم أن دية المرأة ضعف دية الرجل وقلت فكيف 
زعمت انما لو اسان فكانت قبمتهما سبواء أو مختلفة كان فبهما قبمتهما ما كانت وإن مبتين كان فى ال كر ٠‏ 
منهما نضف عشر قمته لو كان حا وفى الان في عشر قيمتها لو كانت حبة أليس قد زعت أن عقل الأ من اسل 
عقلها فى الحياة ما أعمك إلا نكست الفياس فقلبته قال فأنْت سويت بينهما قات من آل یزیت أن أصل 
حكلهما f>‏ غيرهما لا - أتفسهما کا سو بت بين الذكر والأنثى فى جنين المحرة فل أفرق.ين قیاسمما وجعات 
كلا عي فيه : ې امه إذا كان مثل أمه عتيقا يعتقها ورقيقا برقبا وأنت قلبت فه القياس قال فقولنا محتمل قلما 
ما محتمل إلا انكس والقياس كا وصفنا فى الظاهر فعنا القياس والمعقول و: نزعم أن الحجة ثبت بأقل من هذا ٠‏ 
وقال محمد بن الحسن بدخل ع فی د و أن تسكون ادية ة جنين الأمة ميا أ كثر من دته حيا فى بعض. الحالات 0 
قيل ليس يدخل علينا من هذا شیء هن قبل أنا نزعم أن الدية إعا هی بغيره م كانت ١‏ كثرأوأةا قل وأنت بدخل عليك 
في غير هذا أ كثر منه مع مادخل عليك من خلاف قياس مع السنة قال وأبن ذلك ؟ قلت أرأيت رجلا لو جى على | 
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٠‏ ا 
أطراف رجل فيها عشر ديات فىمقام فسيح ؟ قال يكون فيه عسر ديات قلنا فإن جنىهذه الناية التى فيها عشمرديات 
ثم قتله مكانه قال فدية واحدة قلنا فقد دخل عليك إذا زعمت أنه إذا زاد فى الجناية الوت نقصت جناءنه منه اسع 
ديات قال إعا يدخل هذا على من قبل أننى أجعل البدن كله تبعا لانفس قلنا فكيف جعله تبعا للنفس وهو متقدم 
قبلا وقد أصابه وله ع ؟ فإن حازلك هذا رددت أصح منهأنهم زعموا لك أن جنين الا مم يكن4 حم قط إا كان 
حكه بأمه ( ذالالغنافق ) وكيف يكون الحم لن لم حرج حياقط  .1‏ 


باب الجروح فى الجسد 


( انی ) رحمه الله تعالى قال أبو حنيفة رحمه الله تعالى فى الشفتين الدية وما سواء السفلى وااعليا 

وأهما قطعت كان فا نصف الدية وقال أهل المديئة فما الدية مما فإن قطعت السفلى فما ثلثا الدية قال محمد 
ابن الحسن ولم قال أهل المدينة هذا :الان السفلى أتفع من العلا؟فقد فرض رسول الصلى الله عليه وسلم فى الإصبع 
الخنصر والإمهام فريضة واحدة فجعل فى كل واحدة عدير الدية وروى ذلك عنابن عباس ۳ النىصلىالله عليه وسل 
قال الخنصر والإمهام سواء مع آثاركثيرة معروفة قد جاءت فما قال محمد بن الحسن أخيز نا مالك قال حدثنا داوة ني 
الحصين أن أباغطفان بن طريف المرى أخره أن مروان بن الج أرسله إلى ابن عباس إسأله ما فى ااضرس 
فقالابن‌عباس فيه هس من الإبل فردق مروان إلى ا.نعباس فقال أفتجعل مقدم الفم كالأضراس ؟ فقال ابن عباس 
لولا أنك لا تعتبر ذلك إلا بالا'صابمع عقلها سواء فبذا تما بدلك على أن الشفتين عقلهما سواء وقد جاء فى الشفتين 
سوى هذا آثار ( )ل2 )فى ) الشفتان سواء والا صاع سواء والدية على الاسماء ليست على قدر النافع وهكذا 
بلغنى أن مالكا يقول وهو الذى قصد محمد بن الحسن قصد الرواية عنه رواية عن أهل المدينة فلم يكن ينبغى له إذا 
كان الذى قصد قصده بالرواية أن يروى عنه ما لايقول ويروى عن غيره من أهل المدينة ما قد تر كه مالك عله إلا 
أن نخصةه كدق من قال ذلك فأما أن يغالط به فليس ذلك له عه إذا می واحداً من أهل المدينة فى كل دهر أهل 
المدينة وهو يعيب على غيره أدنى من هذا فإن قال قائل ءا الحجة فىأن الشفتين والا أصابع سواء ؟ قلنا له دلالة السنة 
ثم مالم أعلى الفقباء اختلفوا فيه فإن قال وما ذلك ؛ قبل قضى رسول الله صلى الله عليه وسل فى الا صابع بعشر عشر 
والاأصابع مختلفة امال وامنفعة فلما رأيناه عا قصد قصد الاأسماء كان ينبغى فى كل ماوقعت عليه الا سماء أن يكون 
هك ذا ؤقال النى صلى الله عليه وسام «فى الغين مسون وفى اليد خمسون» فم اع الفقهاء اختلفو افى أن :فى السرى 
من اليدين مافى اليمتى واليمتى أنفع من اليسرى فلو كان إذ قال فى اليد خمسون عنى با اليمنى وكان للناس أن 
بفضلوا بین البدين انبغى أن يكون فى اليسرى أقل من خمسين ولو كان قصد فى اليد الى جعل فما خمسون قصد 
اليسسرى انبغى أن يكون فى المنى أ كثر من خمسين فلا رأينا مذاهب اافقباء على التسوية بينهما وأنهم إعا ذهبو! 
إلى الااء والسلامة فإذا جع العضوان وأكثر الا'سماء والسلامة كانأ سواء وهكذا هذا فى العبنين والاأسنان 
سواء والثنة أن نمع من الرباعية وهما سواء فى العمل ٠‏ 


508 ٠ 
باب ف الأعور فقا عين ال حيح‎ 

قال أبو حديفة رجه ا تعالى فى الا عور Ae‏ الصحيبح وفقء الصحبيحة دن ع إن کان عمدا فلاح ع,. 

| القود لاشيء لهغير ذلك وإن كان خطا فإن على ماقاته نصف الدية وليس له غير ذلاك وفال أهل المدينة فى الا عور 


- هام - 
يفقا عين الصحيح إن أحب أن إستقيد فله القود وإن أحب فله الدية ألف دينار أو اثنا عثير ألف درم » وقال 
أبو حنيفة فى عبن الأعور الصحيحة إذا فقئت إن كان عمدا ففما القود وإِنْكانخطأ فعلى عاقلةالقى فقأها نصف الدية 
وهى وعين الصحيح سواء وقال أهل المدينة ف عبن الأعور إذا فقشت الديةكاملة وقال محمد بن الحسن فكيف 
صارت عيبن الأعور أفضل من عين الصحيم ؟ هذا غةل أوجيه رسول الله صلی الله عليه وسلم فى العينين جميعا فجمل 
فى كل عين نصف الدية فإن ففئت عبن رجل فغرم الفاق, نصف الدية ثم إن رجلا آخر عدا على العين الأخرى 
ففقأها خطأ لم مجحب على الفاقىء الثانى الدية كاملة فيكون الزجل قد أخذ فى عبنبه دية ونصفا وإما أوجب فما دية 
فف الأولى نصف الدية وكذا فى الثانية نضف. الدية وليس نتحول ذلك بفقء الأولى ولا تراد إحداهما فى عقلها ۳ 
الذى أوجبه الله ءز وجل شيئًا بفقء الأخرى ينيغى لن قال هذا فى العبنين أن يقول ذلك فى الندين وأن يقولة فى 
الرجلين ليس هذا شىء والأمر فيه على الأمر الأول ليس يزداد “شيا لعين فقئت ولا غير ذلك ( فلل افق ) فى 
الأعور يفقأ عين الصحيح والصحيح يفقأ عبن الأعور كلاثما سواء إن كان الفقءعمدا فالفقوءة عينه بالخبار إنشاء 
فله القود وإنكان خطأ فله العقل مسون من الإبل على العاقلة فى سنتين ثاثاها فى مضى سنة وثلثها فى مضى السنة 
الثانية فإن قال قائل ما الحجةفى هذا؟قيلالسنة فإن قال و أو السستة ؟ قلنا إذ قال رسولاللهصلى الله عليه وسل وف العين 
خمسون»فإن أصاب الصحيح عن الأعور أصاب عينا أو عينين فإن قال عينا قلنا فعا جعل رسول الله فى العين مسين 
ھن جعل فيها أ كثر من الخسين فقد خالف رسول الله صلی الله عليه .وسل فإن قال فبل من حجة !أ كثر من هذا 
قلنا لا أ كثر من السنة هى الغاية وما دولا تبع لما فإن قال ففيها زيادة ؟ قبل عم موجود فى السنة إذا كان فى العين 
مسون وفى العينين مائة فإذا كانتا إذا فقثنا معا كانت فما مائة ها بالهما إذا فةئنا معا يكون فىكل واحدة منهما 
مسون وإذا فقشت إحداهما بعد ذهاب الأخرى كانت فما هائة أزاد :فرق ال جناية فى عقلبا أو خالف تفريق الجناية 
بينهما أو رأيت لو أن رجلا أقطع اليد والرجلين قطعت يده الباقية أليس إن جعلنا فيه سين فقد جغلناها فى جع 
مافى بطشه ووافقنا السنة ول نزد على الجاتى غير جنابته وإن جعلنا فيها مائة من الإبل كنا قد جعلنا عليه مالم مجن 
وخالفنا ماروى عن النى صلی الله عليه وسلٍ.فى اليد » واللّه سبحانه أعل . 
00 باب ما لامجب فيه أرش معلوم ) 
قال أبو حنيفة رحمه الله تعالى فى العين القائمة إذا فقعت وفى اليد الشلاء إذا قطمت وفى كل نافذة فى عضو من 
الأعضاء أنه ليس فى شىء من ذلك أرش معلؤم وفى ذلك كله حكومة عدل أخبرلى أبو حنيفة عن حماد عن إبراهم 
أنه قال في العين ااقائمة والبد الشلاء والرجل العرجاء واللسان الأخرس وذكر الخصى حكومة عدل وقال بع ض أهل 
المدينة ثل قول أبى حنيفة منهم مالك بن أنس قال نرى فى ذلك الاجتهاد وقال بعضهم فى العين القائمة إذا فقشت ماثة 
دينار وكل نافذة من عضو من الأعضاء ثاث دية ذلك العذو ( فلل )نى ) وفى ذكر الخصى الدية وكذلك ذكر 
الرجل تقطع أنثياه وت ذکره تاماك هو فإن قال قائل ماالحجة؟قبل أرأيت الذكر إذا كانتفيه دية أمخير لازمهى. 
فإن قال نعم قبل فنى الخبر اللازم أنه ذكر غير خصى فإن قال لا قيل فلم خالفتم الخبر؟ فإن قاللأنه لا محبل قي لأفرأيت ٠‏ 
الصى يقطع ذكرهأو الشيخ الذى قد انقطع عنه أمر النساء أو الخاوق خلا ضعيفا لايتحرك فإن زعم أن فى هذه ' 
الدية فقد جعلوها فما لا محبل ولا جامع به وذكر الخصى مجامع به أشد ماکان الماع قط ولا أعلم فى الذكر نفسه 
منفعة إلا مجرى البول والجاع وها قائمان وجاعه أشد من جاع غير الخصى فأما الولد فثىء ليس من الذكر إعا هو 
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| ام - 
عنى مخرج من الم اساب قال اقه عز وجل « مرج من بين الصلب والتراثب» و محرج ف فكون ولا يكون ومن 
قول أفى حششفة أنه زعم أنه إن قطعأولا ثم.قطعت الأنثبان بعد فنى الذكرالدية وفى الأشين الدية کک الان 
. قبل ثم قطع اذ كرف الأأيين الدية وفى الذكر حكومة عدل فإن قالوا فإعا أبطلنا الدية فى الذكر إذا ذهب الأنثيان 
لأن أداته الى بل بها الأنثيان فمل فى الأنشين منفعة أو جال غير أنهما أداة للذ كر فإن قالوا لا » قيل لهم أرأتم 
الذكر. إذا استؤصل فعانا أنه لای منه شىء .صل إلى فرج امرأة فتحبل به لم زعمتم أن فى الأنثيين الدية إذ الأنثيان 
إذا كاتا أداة الذكر أولى أن لا يكون فيمما دية لأنه لامنفعة فما ولا جال إلا أن تكونا أداة للذكر وقد ذهب 
الذكر والذكر فيه منفعة بالجاع ذأ بطل فيه الدية وقبه منفعة وهوااذى له الأداة وأثبتموها فى الأنيين اللتين لامنفعة 
5 وإعا هما أداة لغيرهما وقد بطلتا بأن ذهب الشىء الذى هما أداة له والذكر لاببطل بذهاب أداته لأنه مجامع به 
وال فإن قالوا فإعا جعلماها على الأسماء والا نثيان قاتمتان قبل فبكذا الذكر قاثم وهكذا احتججنا حن وأنتم 
فى التسوية بين الا أصابع والشفتين والعينين. وکل مالزمه الاسم و نلتفت إلى متافعهما كذا كان يشبغى ا أن تقفوا 
فى الک ر وهكذا قلنا وأتم اليد اليمنى الباطشة الكاتية الرفقة كاليد اليسرى الضعفة الق لانبطش ولا تكتن فاا 
امون القائمة فإن مالك أخبرنا عن زيد بن ثابت أنه قضى فى العين الفائمة بمائة دينار وأصل ماتذهبون إليه زعمتم أن 
ش لامالفوا الواحد هن أصحاب رول الله صل اه عليه وسل ولو قام فى لعن القاعة إذا فقعتمائة ذينار كنتم وافقام 
زيد بن ثابت إذ ل نعم أحدا <الفه فإذا قلم 50 تمل قول زيد بن ثابت أن يكون اجتيد فما فرأى الاجتهاد فيها 
قدر سما قل فقد حتمل ذلك ومحتمل أن يكون حي به فااما كل نافذة فى عضو فلا أعلم أحدا قال هذا أ كثر من 
مويك إن المسيب وجراح البدن مخاافة جراح الرأس فيها > ومة فإن قال قائل فا اة ف أن جراح العدن مخالفة ش 
جراح الرأس؛ قيل قضى رسول الله صلى الله عليه وسلم فى الموضحة حمس من الإبل وكان الذى أحفظ عن عض من 
أحفظ عنه يمن لقت أن الموضحة إعا تكون فى الوجه والرأس والوجه رأس كله لاأنه إذا قطع قطع معا وإن كان 
يتفرق فى الوضوء وكان الرأس إذا ذهب ذهب الو جه فلو قت الموضحة فى الضاع على الموضحة فى اارأس قضيت 
صف عر بعر 6 ى أقفى ف الضلع إذا كر مر معي وذلك ألى أقةى ف الرأس إذا كيئ کن اوا بعر هن 
٠‏ الإبل فدغا ل على أحد إن قال هذا القول أن رسول الله صلى الله عليه وسم قضى فى الموضحة مخمس. من الإبل فإن 
زعم أن الموضحة ف اليدن داحلة ف الأوضحة الى فى فيها رسول الله صلى الله ale‏ جه وسلم 6 ل الاسم مع ما دحل 
عليه أن مخالف ماحاء عن رسول الله صلی الله عله وس إذا قاس اللوضحة فى الكسد أو مالف القاس فقول قولا 
محالا فيجعل فى الموضحة فى الضلع حمسا من الإبل وااضلع نفسه لو كسسر لم يكن فيه إلا بعير وفى اليد الشلاء واسان 
٠‏ الأخر س حكومة (قال الريع) حفظى عن الشافعى أنفى كلمادونااوضحة من الجراحوى الضلع والترقوةحكومة. 
باب ديه الاضرا 
قال 0 حشفة ركى له عه فی کل ضرس ج س دن الا بل مقدم 0 ومؤ<ره ا وقال عض أصل الديئة 
ش مثل قول أنى حدفة مم م مالك 1 ن أنس وقال بعضهم فی کل صرس عر وروی عضوم أن سيدأ قال لو كنت أنا 
أنا ذهلت ف الأضراس عير ین عر ن قتلاث الدية سواء ê‏ أخرنا مهد بن أبان بن صالح القرشى عن اد عن 
٠‏ النخعى فى الاسئان فی كل سن نصف.العشر مقدم الفم ومؤخره سواء ؛ أخبرنا مالك إن أنس عن داود بن الحصين 1 
أن أبا غطفان بن طريف المرى أخيره أن »روان بن الح أرمله إلى ابن ءاس سال »فی الغمرس فقال ابن عراس 


' ل‎ ١ 
٠. إن فيه سا من الإبل قال فردى مروان إلى ابن عباس فقال أفتجمل مقدم القم مثل الأشراس ؛ فقال ابن عباس‎ 
لولاانك لاتعتبر ذلك إلا بالأصابع عقلها سوا اراو حنيفة ع نحماد عن إبداهم عن شريح ' قال الأسنان‎ 
. عقلها سواء فى كل سن نصف عثمر الدية » وأخيرنا بكير بن عامر عن الشعى أنه قال الأسنان كلما سواء فی کل سن‎ 
نصف عشر الدية ( الال :افق ) وفى الأذراس حمس حمس والأضراس أسئان فإن قال قائل ما الحجة فما‎ 
'قلت؟قيل له قال النى ذلى الله عليه به وسلم«وفى اسن ہس من الابل »م فكانت الضرس سنا فى 5 م لاتخرجمن اسم السن‎ 
2 فإن قبل فقد تسمى ياسم دون السن قبل وكذلك الثنيتان ميزان من الرباعبتين والرباعتان تيان من‎ 
فإن كنت إنما تفرق بينها بالتمييز فاجعل أى هذا شئت سنآ و ا فى غيره أقل أو أكثر منه فإن قال لاهى عظام‎ 
. بادية امال والمنفعة محتمءة عذلوة قة فى انهم قيل 'وهكذا الأضراس وهكذا الأصابع عة فى كف متبانة الأمهاء‎ 
من إمهام ومسبحة ووسطى وبنصر وخنصر ثم استوى بينها من قبل جاع الأصابع مع تباین منفعتها و ال س أتفع فى‎ 
امأ كول من الثذيتين والثنيتان أتفع فى إمساك الاسان من الضرس فأما ماذهب إليه محمد بن الحسن فاو لم تكن فيه‎ 
حجة غير قول شريح وإبراهم والشعى م يكونوا عنده حجة فأما ماروى عن ابن عباس فلو ذهب غيرء إلى أن تمر‎ 
. حالف هل كانت عليه حجة بتقليد ابن عباس إلا وعله له بتقليد عر ححة‎ 
باب > راع العيد‎ 
قال أب حنبفة رضى الله عنه کل شىء إصاب به العبد من يد أو رجل أو عن أو موطحة ة أو منقاة أو مأمومة‎ 
أو غير ذلك فهو من قيمته على مقدار ذلك من ار فى كل قليل أو كبر له أرش معلوم من الجر السن واللوضحة‎ : 
وما سوى ذلك فن موطحته أرشها نصف عشر قيمته وفى بده نصف قيمته وكذلك عينه وف الأمومة والجائفة ثل*‎ - 
فبمته وفى منقلته عشر ونصف عشر قبمته وقال أهل المذيئة فى موطحة العيد نصف عشر نه وف متفالته و ت‎ 
العشسر من أنه ومأمومته وجائفته فى كل واحد مثهما ثلث »نه فوافقوا أبا حنيفة فى هذه الخصال الأربع وقالوا فما‎ 
سوى ذلك مانقص من كنه قال عمد بن اسن كيف جاز لأهل المدينة أن تحكوا فى هذا فيختاروا هذه الخصال‎ 
الأربع من بان الخصال؟أرأيت لو أن أهل ا ة قالوا فنخن نرد خصلتين أخريين وقال أهل الشام فإنا نزيد‎ 
ثلاث خصال أخر ما الذى يرد به عليهم فينبغى أن ينصف الناس ولا يتحيم فيقول قولوا. بقولى ماقلت من شىء إلا‎ 
أن بات أهل المدينة فما قالوا من هذا بأثر فننقاد له وليس عندم فى هذا أثر يفرقون به بين هذه الأشياء فلو كان‎ 
عنم جاءونا به فما معنا من آثاره فإذا لم يكن هذا فينبغى الإنصاف فإما أن يكون‌هذا علىماقال أبو حنيفة ف الأشياء‎ 
کہا وإما أن تكون الأشياء كلها شيثا واحدا فكون فى ذلك كله من هذه الخصال أو غرها مائقص من العبد من‎ 
قمته ( فالالتئاثق ( أخبرنا سفيان ابن عبينة عن ابن شاب عن سعيد بن 5 أنه قال عقل العبد فى نه‎ 
أخبرنا الثقة عن الليث بن ا عن ابن شهاب عن ابن المسيب أنه قال عقل العبد فى مله ( الالت انق ) وبقول‎ 
ابن المسيب تقول فقال لى بعض من خالفنى فيه نقول بقوم العبد سلعة فا نقصت جراحته من عنه كان فى جراحته ا‎ 
3 تقوك ذلك فى المتاع أرأيت إذ كنت تزعم أن عقل العبد فى نه بالغا مالغ قو لم تقل هكذا فى البعبر بقتل و المتاع‎ 
مهلك ؟ قلت قلته من قبل مايلزمك مثله زعمت أن دية المرأة نصف دية الرجل وأن جراحها بقدر دينها كجراخ‎ 1 1 
. الرجل فى قدر ديته وقلت لغيره من الفنا ممن أصحابنا أنت تزعم أن دية اليهودى والنصرافى نصف دية المنع.‎ 
ودءة المجوسى اة ثم تزعم أن جرا-هم فق دياتهم كجر اح ار فى ديته فا كنا نحن وأتم نقول دية الد‎ 


تبت 

تمنه خبرا لم يكن جوز أن يقال فى جراحة إلا هكذا لأنالم نبطل الجراح باختلاف الديات » قال فمل مجامع البعير 
والمتاع فى رقبته بثمنه ؟ قلنا نعم دته نه وهى قيمته وهكذا الجر امع البرذون فيسكون نه مثل دية الجر وللكنه 
فى البرذون قيمته » فإن قال ما فرق بينهما؟ولم قسته على الحر دون الدابة قلنا بما لا مخالفنا فيه ما يدل عليه كتابالله 
قضى الله فى النفس تقتل خطأ بدية مسامة إلى أهل المقتول وتحرير رقبة وقضى عثل ذلك فالمعاهد فجعلنا نحن وأنت 
فى الل والذمى رقبتين والديتان مختلفتان وكل دية »> وكذلك جعلنا حن وأنت فى المرأة والرجل رقبتين وديتاهما 
مختلفتان » فإن زعمت أن العبد إذا قتل كان على قاتله رقبة مؤمنة بعتقما فا جعل الله تعالى الرقبة فى القتل حيث 
ذكر الله الدية وإنما الرقبة فى النفس مع القيمة والمتاعقيمة لا رقبة معها أو رأيت لولم يكن عليه من الدلالة ماوصفت 
وجبلنا هذا أو عمينا عنه فكان مجامع اليعير فى أن فة قبمة وف المتاع قيمة و امع الأحرار فى أن فيه كفارة وفى 
أن العبد إذا قتل العبد كان يننهما قصاص وإذا جرحه كان بينهما قصاص عندنا وفى أن عليه ما على الجر فى بعض 
الحدود وأن عليه الفراأض من الصوم والصلاة والكف عن الحارم ألم يكن الواجب على اامالمين إذا كان آدمياً 
أن يقدسوه على الآدميين ولا يقيسوه على البهائم ولا على المتاع وأصل ما يذهب إليه أهل العلل بالقياس أن يقولوا 
لو کان شىء له أصلان وآخر لا أصل فيه فأشبه الذى.لا أصل فيه أحد الأضلين فى معنيين والآخر فى معنى كان الذى 
أشيهه فى معنيين أولى أن باس عليه من الذى أشيهه فى معنى واحد فہو آدمى مجامع للادءيين ف) وصفت وليس من 
البهائم ولا المتاع الذى لا فرض عليه بسبيل ( فالال )فى ) وهذه الحجة على أصحابنا وعلى من غالهنا من أصحاب 
أفى حنيفة رحمه الله فى بض هذا ولیس من شىء يدخل عليهم فى أصل قولم إلا الجراح ويلزمهم أ كثر منه لأنهم 
قضون العبد من ارف النفس أما من قال من أصحابناموضحته ومأمومته ومنقلته وجائفته فى نه كجراح لحر فىديته 
فبذا لا معنى لقوله ولقد خرج فيه من جمیع أقاويل بنى آدم من القياس والمعقول وإنه ليلزمه ما قال محمد وأ كثر 
منه وإنه خالف ما روى عن ابن شاب .عن سعد بن شهاب عن سعيد بن امسيب فإنه روى عنه ما وصفنامن أن 
عق العبد فى تنه وروى عن غيره ولا نراه أراد إلا اللدنين نمم قالوا يقوم سلعة فلا هو قومه سلعة ولا هو جمل 

عقله فى أنه فخرج من قول المتفةين والختلفين . 

باب القصاص بين الماليك 

قال أبو حنيفة رحمه الله تعالى لا قصاص بين الماليك فا بينهم إلا فى النفس وقال أهل المدينة القصاص بين 
الماليك كبيئته بين الأحرار نفس الأمة بنفس العبد وجرحبا كجرحه » وقال أبو حئفة إذا قتل عبد عبداً متعمداً 
فاو لى العبد المقتول القصاص وليس له غير ذلك إلا أن يعفو فإن عفار جع الف القائل' إلى مؤلاء ولا سامل لول 
العبد المقتول عليه » وقال أهل المدينة مولى العبد المقتول بالدار فإن شاء قتل وإن شاء أخذ العقل فإن أخذ العقل 
أخذ قبمة عبده وإن شاء رب العبد القاتل أعطى كن المقتول وإن شاء اسل 5 فإذا أسلمه فليس عليه غير ذلك 
وليس ارب العبد المقتول إذا أخذ العبد القاتل أن يقتله وذلك كله فى القصاص بين العبيد فى قطع اليد والرجل 
وأشباه ذلك نزلته فى القتل » قال محمد بن الحسن إذا قتل العبد العبد عمد وجب عليه القصاص ينبغى لمن قال12) 
هذا الوجه أن يقول فى الخر يتل الحر عمداً أن ولى القتول إن شاء قتل وإن شاء أخذ الدية » أرأيتم إذا أراد أن 
بأخذ الدية فقال القاتل اقتل أو دع ليس لك غير ذلك فأفى ولىالمقتول أن يقتل أله أنْيأخذ الدية ؟ أو رايت لو أن 


1 


۳4 - 


رحلا حرا قطع بد رجل حر عمداً فقال المقطوعة بده آخذ دية اليد فقال القاطع اقطع أو دع أ کان يحبر القاطع على . 


أن يعطيه دية اليد لاس هذا شىء ليس له إلا القصاص إما أن ,أخذ وإما أن يعفو قال الله عز وجل فى كتابه «أن 


النفس بالنفس والعين بالعين» » (قرأ الريع) ال ووا وح قصاص »فما استطيع فيه القصاص فليس فيه إلا القصاص ٠‏ 
کا قال الله عز وجل وليس فه دية ولا مال وما كان من خطأ قعله ماسم الله فى الخطأ من الدية المسادة إلى أهله : 


من حلم بغير هذا فمو مدع فعليه البينة فى نفس العبد وغير ذلك فمن وجب له القصاص فى عبد أو حر لم يكن له أن 


يصرفه إلى عقل ومن وجب له عقل فليس له أن يصرفه إلى قود فى حر ولا ملوك فن فرق بين المملوك فى هذا وبان ٠‏ 


الحر فليأت عليه بالبرهان من كتاب الله عز وجل الناطق ومنالسنة المعروفة ( فلن )فى ) قال الله تعالى كتب 
عل القصاص فى القتلى الحر بالحر والعبد با لعبد والأنی بالأنی >d}‏ تتقون هوقال الشافعى فسمعت من أرضى 
من أهل العلل بالقرآن يقول كان فى أهل الإنجبل إذا قتلوا العقل ول يكن فيم قصاص وكان فى أهل التوارة القصاص 
ول يكن فيهم دية ف الله عز وجل فى هذه الأمة بأن فى العمد الدية إن شاء الولى أو القصاص إن شام فأئزل الله 
عز وجل «باأمها الذين آمنوا كتب ع القصاص فىااتتلى الجر بالحر وااعبد بالعبد والأنتى بالأثي» إلى قوله « لعل 
تتقون » ( الال افق ) وذلك وال أعم بين فى التنزيل مستغنى به عن التأويل وقد ذكر عن ابن عباس ' بعضه 
وم أحفظ عنه بعضه فقال والله أعل فى كتاب الله عز وجل أنه أنزل فها فيه القصاص وكان بنا أن ذلك إلى ولى الدم 


لأن العفو إنما هو لمن له القود وكان يبنا أن قول الله.عز وجل «فنعف له من أخيه شىء فاتباع بالمعروف» أن يعفو' 


ولى الدم القصاص وبأخذ المال لأنة لو كان ولى الدم إذا عفا القصاص ل ببق له غيره لم يكن له إذا ذهبحقه ولم تكن 

دية بأخذها شىء يتبعه بمعروف ولا يؤدى إله بإحسان > وقال الله عز وجل ذلك تحفيف من ربع ورحمة» فكان 
بنا أنه خفرف القتل بأخذ الال » وقال «ولسم فىالقصاص حياة» أن عتنع بها من القتل فلم يكن الال( إذا كان 
الولى فى حال يسقظ عنه القود إذا أراد » قال وروى سفيان ابن عبينة عن رو بن دينار عن ابن عباس فى تفسير 


هذه الأية شيم بما وصفت فى أحد المءنيين ودات سنة رسول الله صلى الله عليه وسل على مثل معناه أخبرنا محمد بن 


إسماعفلعن ١‏ ان أل ذئب ع سعد 0 ألى معد الشرى 0 ألى 2 و J!‏ أن رسول الله الله عله و قال : 
ماعل کن یں ای دب عن سعد إن ا سعيد القبرى عن ای سرح 2 : e‏ 


ابن أنى كثير عن أنى سامة عن أنى هريرة عن اأنى صلی الله عليه وسل مثله أو مثل معناه ( ال افق ) رحمه: 


أى ذلك شاء أن يفعل فعل لبس إلى القاتل من ذلك شىء وإذا كان هذا فى النفس كان فما دون النفس من الجراح 
هكذا وكان ذلك للرجل فى عبده فإذا قتل عبد رجل فسيده بالخيار بين أن نقتل أو يكون له قيمة عبده المقتول 


فى عنق 'العبد القاتل فإن أداها سيد العبد القاتل . متطوعاً فليس لسد العبد إلا ذلك إذا .عفا القصاص وإن أفى. 


. سيد العند القاتل أن يؤديها م عبر عليها وببع العبد القاتل فإن كان "من أقل من قيمة العبد المقتول أو أمنه فليس 
لسيد العند المقتول إلا ذلك وإن كان فيه فضل رد على سيد العبد القائل » قال وإذا بان الفضل فى العبد القاتل 
خير سيد العبد بين أن باع 118 هذا منة ويبق هذا على ما بق من مالک أو ماع كله فيرد عليه فضله 
وأحسبة سبختار ببعه كله لأن ذلك أ كثر لثمنه »> وكل نفسين أبدا قتلت إحداهما:بالأخرى جعلت القصاص 


بينهما فما دون النفس لأنى إذا جعلت القصاص فى النفس التى هى أ كثر كان جميع البدن فأنا مضطر إلى أن أقيد فى 


0 € تی 


Ea 
الأقل دن البدن إلا أن کون فه خير يازم عااف هذا ولا خير فيه ازم الف هذا والكتاب دل على هذا وذلك‎ 1 
أن الله عر وجل حين ذكر القصاص جلةقال و النفس الف وااعين بالمين »إلى« وال جروح ا وقد احتج مهذا‎ ۰ 
عمد بن الحسن على أصحابنا وهو ححة ة عله وذلك أنه مال له إن كان العبد گن دخل .فى هذه الآية فلم يفرقرال پان‎ 0 
القصاص فى الجروح والنفس وإن كان غير داخل فىهذه الآبة فاجعل العبدين عئزلة البعيرين لابقص أحدثا من الآخر‎ 
فأما ما أدخل عمد بن الحسن على من أدخل عله من أصحابنا من أنهم جعلوا اد العند الخار فى أن يقتل أو‎ 
بأخذ تمن عبده ولم جوا ذلك فى الأحرار ولا فرق بين العبيد والأحرار فكا قال يدخل عليه منه ما أدخل غيرأ نهم‎ 
قد أصابوا فى العيد الكتاب والسنة وإن كانوا قد غفلوا عنهما فى الأحرار وهو عفل ع فما معا واحتج عمد‎ 
ابن امسن بأن الله تبازك وتعالى ذكر فى ااعمد القصاص وفى الخطأ الدية ثم زعم أن من جعل فى العمد الدية فقد‎ 
حالف - اله فن كان هذا كاذ كر كان من قد دخل فى خلاف ې الله من قبل أنه إذا كان زعم من حَم اله أن‎ . 
' لايكون فى عمد مال فإبما أنزله بعمتزلة الحدود التى يقذف 8 المرء المرء فلا يكون عله مال بقذنه إ نما بكون‎ 
عليه عقوة فى , يداه فلزمة فا لابقيد منه من العمد أن مطله ولا جعل فيه مالا فإن قال إا أجعل فيه المال إذام‎ 
السوواخطا وقد يكون الدم بين ماثة‎ PY ال کا‎ f> أستطع فه القود قلنا ممن استثنى لك هذا؟ إن كان أصل‎ 
فعفو أحدم أو .يصالح فجعل عمد الدية لاباقين بقدر حقوقهم منها وود حول ا ضا فى العمد الذى ,إاستطاع قبسه‎ ١ 
٠ القصاص مالا رضيه أواياء الدم أو لم يرضوه فإن قال فإ عا جعلنا فيه مالا حين دخله العفو فكان يلزمه على أصل‎ 
٠ قوله واحد من قولين أن مجعله كالرجلين قذف أبوهما فأمهما قام بالحد فله الحد ولو عفا الآخر لم يكن له عو ويزعم‎ 
أنه إذا كان الأحرار يعفون بش ركيم فى الدم فحقن الدم بعفو أحدثم لم يكن للاخرين مال لأنه لم يكن لهم مال إتما‎ 
وجب لمم ضربة سيف فلا تتحول مالا فإن قال فأنت تقول مثل هذا معى قلت أجل ر ا‎ - 
. و رسوله صلى الله عليه وسل على خلاف ماقلت أنت كله وذلك للاثار‎ 
باب ديه 5 أهل الذمة‎ 
أخيرنا از بع : : قال أخبرنا الشافعى قال :قال أو حنيفة رھی اله عله وده ة الببودى والنصرالى والخوسى مثل‎ 
ده ة الحر السم وعلى من قتله دن المسامين القود وقال أهل المد 5 د 3 اليوودى والنصراتى إذا قتل أحدها صف‎ 
ف اغرال وة الجر أكمأ ممائة درم وقال أهل اللدنة لايقتل مؤمن ع كاذ ر قال محمد بن الحسن : قد روى‎ 
أهل المدينة أن رسول الله صلی الله عله وسل قتل مسلا بکافر وقال « أنا أحق من أوفى بذمته » قال محمد‎ 
ش أخيرنا إراهيم بن مخمد عن محمد بن المتكدر عن عند الرحمن, إن الامافى أن رجلا من المسامين قتل رجلا‎ 
من أهل الذمة فرفع ذلك إلى رسول الله صلی الله عليه وسلم قال «أنا أحق من أوفى بذمته ثم أمر به فقتل فكان يقول‎ 
بهذا القول فقيههم ربنعة بن أنى عبد ال حمن وقد قتله أهل المدينة إذا قتله قتل غيلة شا فرق بان قتل الغيلة وقتل غير‎ 2 
الغيلة وقد بلغنا عن عمر بن الخطاب أنه أمر أن يقتلرجل من المسابين بقتل رجل نصرالى غيلة من أهل الهسيرة‎ . 
فقتله به وقد بلغنا عن على بن أنى طالب أنه كان يقول إذا قتل المسلم النصرانى قتل به فأما ماقالوا فى الدية فقول الله ش‎ 
ش عز وجل أصدق القول ذ كر الله الدية فى كتابه فقال«وما كان لؤٌّمن أن دل يوسا إلا خطأ ومن قتل مؤمنا خطأ‎ 
ویم ميثاق قدية مسلمة‎ Cs فتحرير رقبة #ؤمنة ودية مسامة إلى أهله ثم ذكر أهلالمثاق ذمالك7 وإن كان دن قوم‎ : 
إلى أهله وحرير رقبة مؤمنة »ەل ف كل واحد منهما دية مسادة د يقل فى أهل اليثاق نصف الدية كا قال أهل‎ 


6 م‎ - ١ 
المدينة وشن المثاق ق لیسوا مسامين فجعل فى كل واحد مهما دية مسامة إلى هله والأحاديث اق ذلك كثيرة عن‎ . 
. رسول الله صلی الله عليه مشهورة.معروفة أنه جعل دية-الكافر مثل دءة الس وروى ذلك أفقيهم وأعامبم فى زمانه‎ 
وأعلمهم محديث رسول الله صلى الله عليه وسل ابن شهاب.اازهرى فذكر أن دية المعاهد فى عبد أف بكر وعمر.‎ 
وعمان رضی الله عنهم مثل دية الحر المسلم فاما كان معاوية جعلها مثل نصف دية الحر المسلم فإن الزهرى كان أعامهم‎ 
فى زمانه بالأحاديث فكيف رغبوا عا رواه أفقههم إلى قول معاوية » أخبرنا ابن المبارك عن معمر بن راشد قال‎ 
حدثئى من شهد قتل رجل بذمى بكناب عمر بن عبد العزيز:: أخبرنا قيس بن الريع عن أبان بن تغلبعن الحسن‎ 
. ابن میمون عن عبد الله بن عبد الله مولى بنى هاشم عن أنى الجنوب الأسدى قال أنى على بن ألى طالب رضى الله‎ 
عنه برجل من المسامين قل رجلا من أهل الذمة قال فقامت عليه البينة فأمر بقتله فجاء أخوه فقال قد غفوت عنه‎ 
٠٠ قال فلعلهم هددوك أو فرقوك ؟ قال لا ولسكن قتله لابرد على أخى وعوضونى فرضيت قال نت أعلم من كانت له‎ 
ذمتنا قدم هكدمنا وديتهكديقنا . أخبرنا أبو حنيفة عن حماد عن إإراهم قال دية المعاهد دية الجر المسم . حسدثنا‎ 
أبو حنيفة عن ماد عن إبراهم أن رجلا هن بنى بكر ابن وائل قتل رجلا من أهل اليرة فكتب فيه تمر بن‎ 
الخطاب رضى الله عنه أن يدفع إلى أولياء اللقتول فإن شاءوا قتاوا وإن شاءوا عفوا فدفع الرجل إلى ولى المقتول إلى‎ 
رجل يقال له حنين من أهل الخيرة فقتله فسكتب عمر بعد ذلك إن كان الرجل لم يقتل فلا تقتاوه فرأوا .أن عمر‎ 
أراد أن يرضيهم من الدية . أخبرنا عمد بن يزيد قال أخيرنا سفيان بن حسين عن الزهرى أن ابن شاس الجذامى‎ 
قل رجلا من أنباط الشام قرفع إلى عمان بن عفان فأمر بقتله فكامه الزبير وناس من أصحاب رسول الله صلى‎ 
الله عليه وسل فنهوه عن قتله قال فجعل دیته آلف دينار ۰ أخيزنا محمد بن يزيد قال أخبرنا سفيان بن حسان عن‎ 
الزهرى عن ابن المسيب قال دية كل معاهد فى عبده ألف دينار . وأخبرنا ابن عبد الله عن المغيرة عن إبراهم‎ 
أنه قال دية المودى والنصرانى والجوسى سواء . أخبرنا خالد عن مطرف عن الشعى مثله إلا أنه لم يذ كر الجوسى‎ ٠ 
فالل اف ) رحمه الله تعالى لايقتل مؤمن بكافر ودية اليبودى والنصرانى ثلث دية المسلم ودية المجوسى‎ ) 
غير واحد من بعض الناس وغيرم وسألنى ی بعضهم وسألنه وسأحى ماحضرق‎ a اناه ره وقد خانها‎ 
٠ منه إن شاء الله تعالى فقال ماحجتك فى أن لابقتل مؤمن بكافر ؟ فقات ما لاینبغی لأحد دفعه مما فرق اله به بين‎ 
فرق الله به‎ ٠١ المؤمنين والكافرين . ثم سنة رسول الله صلى الله عليه وسام أيضا ثم الأخبار ع من بعده فقالوا وأين‎ 
بين المؤمنين والكافرين من الأحكم ؟ فأما الثواب والعقاب فا لا أسأل عنه ولكن أسأل عن أحكام الدنيا‎ 
فقيل له محضر المؤمن والكافر قتال الكفار فنعطى حن وأنت ااؤمن السهم وعنعه الكافر وإن كان أعظم‎ 
غناء منه وتأخذ ما أخذنا من مسل بأمر اله صدقة يطهره الله بها ويزكيه ويؤخذ ذلك .من السكفار صغارا‎ 
قال الله تعالى « حت يعطوا الجزية عن يد وهم صاغرون » فوجدت السكفار فى حي الله ثم حم رسوله فى موضع‎ 
| العبودية للمسامين صنفا مق قدر عليهم تعبدوا وتؤخذ منهم أءوالهم لايقبل منهم غير ذلك وصنفا يصنع ذلك‎ 
بنع إل أن عطوا الجزية عن يد وم صاغرون فإعطاء الجزية إذا لزمهم فهو ا فلا جوز أن‎ 
. ي>كون من كان خولا للمسلمين فى حال أو كان خولا لهم بكل حال إلا أن يؤدى جزية فيكون كالعيد الخارج‎ 
0 فى بعض حالاته كوا للمسلمين . وقد فرق الله عز وجل بينهما بهذا وبأن أنعم على المسلمين فأحل لمم حرائر‎ 
هذا قال إن فبا دون هذا لفرقاولكن‎ e نساء أهل الكتاب ارم او عل جع الكافرين‎ ٠ 
(v- - ¢ 0 ْ ْ 


Es 
ماالسنة ؟ قات أخيرنا مسل بن خالدعن ابن أف حسين عن عطاء وطاوس ومجاهد والحسن أن النى صلی الله عله وسل‎ 
قال فى خطبته عام الفتح «لايقتل مس بكافر» قال هذا مرسل قلت نعم وقد يصله غيم من آهل الغازی من حديث‎ 
عمران بن الحصين وحديث غيره والكن فيه حديث من أحسن إسنادك » أخبرنا ابن عبينة عن مطرف عن الشعى‎ 
عن ابن ألى جحيفة قال سألت عليا رضى اله تعالى عنه فقلت هل عندک من رسول الله صلی الله عليه وسلم شیء سوى‎ 
القرآن ؟ فقال لا والذى فلق الحبة وبرأ النسمة إلا أن يوت اله عبدا فما فى القرآن وما فى الصحيفة قلت وما فى‎ 
الصحيفة ؟ قال العقل وفكاك الأسير وأن لا يقتل مؤمن بكافر قال هذا حديث ثابت عندنا معروف أن الى صلى الله‎ 
عليهو سم قال« لا يقتل مؤمن بكافر »غير أنا تأو لناه وروى سعيد بن جر أن النى صلى الله عليه وسل قال «لا يقتل‎ 
مسل بكافر ولا ذو عبد فىعهده»فذهبنا إلى أنه عنى السكفار م نأهل المرب الذين لاعبد لهم لأن دماءثم حلال فأما‎ 
من منع دمه العهد فيقتل من قتله به فقلنا حديث سعيد مرسل وحن جعله لك ثابتا هو عليك مع هذه الأحاديث قال‎ 
فا معناه؟ قلنا قال رسول الله صلی الله عليه وسل «لا يقتل مسلم بكافر »ثم إن كان قال«ولا ذو عهد فى عبده) فإعا قال‎ 
ولا بقتل ذو عبد فى عده تعلما لاناس إذ سقط القود بين المؤمن والكافر أنه لاعل لوقتل من له عمد م نالكافرين‎ 
قال فبحتمل معنى غير هذا ؛ قلنا لو احتمله كان هذا أولى به لأنه الظاهر قال وما ندلك على أنه الظاهر ؟ قانا لأن‎ 
ذوى العبد من السكافرين كفار قال فمل من سنة تبين هذا ؛ قلنانعم وفيه كفاية قال وین هى؟ قلت قال رسول الله‎ 
صلی الله عليه وسلم «لا يرث المسلم السكافر ولا السكافر المسلم فمل زعمت أن هذا على الكافرين غير أهل العبد‎ 
فتكون قد تأولت فيه مثل.ما تأوات فى الحديث الآخر ؛ قال لا ولسكنها على السكافرين من كانوا من أهل العبد‎ 
أو غيرهم لأن اسم السكةر يلزممم قلنا ولا تحد بدا إذا كان هذا صوابا عندك من أن تقول مثل ذلك فى قول رسول‎ 


الله صلى الله عليه وسلم «لايقتل مؤمن بكافر » أو يكون ذلك صوابا فترد هذا فتقول يرث السكافر المسلم إذا كان من 


9 
أهل العبد ولا ره إذا كان من أهلالحرب وتعضه کا بعضت حديث« لايقتل مؤمن كافر » قال ما او قانا ' ؟ الآن. 
الحديث لا متمله ؟ قال بلى هو محتمله ولسكن ظاهره غيره قلنا فسكذلك ظاهر ذلك الحديث على غير ما تأوات وقد 
زعمث أن معاذا ودعاو بة ورثا سلما من كافر شم تركت الذى روت صا علهما وقات لا حوة فى أحد مع النى صلى 
الله عليه وم م أردت أن يل مرول بن جير متأولا حيرة على النى صلى الله عليه وسلم وهر باتىك بنفسه فلا 
تقمله مه وتقول رحل م" ن التابعين لار زهدى قوله قال فلس مهدا و حده فاته قلنا وقد باز مك فق هذا ترك ما ذهيت 
اله لأنك SE‏ لم تقد قد السا م من الحرلى إاعلة الق د رت فقد لا 4 ده وله ع هد قال وأنقلت 5 المستأمن : 2 Aa‏ المسلم 
لا تقتله به وله عبد هو به-حرام الدم والمال فلو / بازمك ححة إلا هذا ازمتك قال و قال لهذا معاهد ؟ قلنا م لد 
الأمان وهذا مؤمن قال فيدل على هذا بكتاب أو سنة ؟ قلما نعم قال الله عز وجل( بر اءة من الله ورسوله» إلى قوله 
î»‏ غير معجزى الله » فجعل لهم عدا إلى مدة ولم يكونوا أمناء بحزية كانوا أمناء بعبد ووصفمم باسم العهد وبعث 
رسول اه ص لله عليه وشم عدا رصی ا Alc‏ بأن من كان عنده من الني سل لله عليه وسلم عهد فعرده إلى مداه 
قال ماكنا ذهب إلا أن العيد عبد الأبد قلنا فقد أوجدناك العبد إلى مدة فى كتاب الله عز وجل وسنة رسول 
الله صلی الله عليه وسلم وقال ال« وإن أخد من التمركين استجارك فأجره حتى ,سمع كلام الله ثم أبلغه مأمنه ع فجعل له 
العرد إلى سماع كلام ألله وبلوغ مأمئه والعيد الدى وصدت على الاد 3 هو إلى مدة إلى المعاهد اسه ما استقام ا 


0 أعله « م تقد الحربى دن الس ( تأمل 2 


ا 
كانت له فإذا نزع عنما كان تحار يا حلال الدم والمال فأقدت المعاهد الذى العبد فيه إلى امشرك وم تقبد المماهد الذى 
عقد له العبد إلى مدة ممسلم ثم هما ا فى الحالين ممنوعا الدم والمال عندك معاهدين أفرأيت لو قال لك قائل 
أقد المعاهد إلى مدة من قبل أنه منوع الدم والسال وجاهل بأن حم الإسلام لايقتل المؤمن به ولا أقد المعاهد 
اله يلاد الإسلام لأنه عام أن لايقتل مسلم به فقد رذى العبد على مالم يرضه عليه ذلك ألا يكون أحسن حجة 
منك ؟ قال فإنا قد روينا من حديث ابن البيلمائى أن النى صلی الله عليه وسل قتل مؤمنا بكافر قلت أفرأ.يت لوكنا 
بحن وأنت ثبت المنقطع بسن الظن يمن رواه فروى حديثان أحدها منتقطع والآخر متصل مخلافه أسهما كان أولى 
بناأن تثبته الذى ثبتناه وقد عرفنا من رواه بالصدق أو الذى ثبتناه بالظن ؟ قال بلالذى ثبتناه متصلا فقلت فحديئنا: 
متصل وحديث ابن البياماق منقطع وحديث ابن السامانى خطأ وإن مارواه ابن البياماتى 3 بلغنا أن عمرو بن أمية 
قتل كافرا كان له عهد إلى مدة وكان القتول رسولا فقتل النى صلى الله عله به وسل به ولو كان اتا كنت ت أنت قد 
خالفت الحديثين معا حديث ابن البيلمائى (۳) والذى قتله مر و بن أمية قبل بنى النضير وقبل الفتح بزمان وخطبة 
النى صلى الله عليه وسل « لايقتل مسم بكافر » عام الفتح قلت فاو کان كا تقول كان منسوخا قال فل لم 7ق 

وتقول هو منسوخ وقلت هوخطأ ؟ قلت عاش عمرو بنأمية بعد رسولالله صلىالله عليه وسلم دهراً طوبلا وأنت ما 
تا خد العم من بعد ليس لك به مثل معرفة أصحابنا وعمرو قل اثنين وذاهما النى صلى الله عليه وسل ول زد النى 
صلى الله عليه وسلم عمرا على أن قال « قتلت رجلين لما منىعبد لأدينهها » قال فإنما قلت هذا مع ماذکرنا با نعمر. 
کتب فى دجل من بنى شيبان قتل رجلا من أهل الحيرة وكتب أن اقتلوه ثم كتب بعد ذلك لا تقتلوه قلنا أفرأيت 
ال وکتب أن اقتلوه وقتل وم يرجع عنه أ كان يكون فیحد مع راسول‌الله صلى الله عله وسل حجة ؟ قال لا قلنا فاأجسن | 
حالك أنتكون احتججت بغيرحجة أرأيت لولم يكن فنه عن النیصل الله عليهوسل شىء نق الحجة عليك به ولم يكن فيه . 
إلاماقال عمر أ کان عمر جج 2 ع إلاعنعل باغه هوأولى من قول فهذا عل 3 أو أن ری أنالذى رجع 
لبه أولى به من الذى قالفسكون قوله راجءاً أولى أن تصيرإليه ؟ قال فلءله أراد أن يرضههبالدية قلنا فلعله أراد أن مخفه ` 
بالقتل ولا بقتله قال ليس هذا فى الحديث قلنا وليس ماقلت فى الحديث قال فقد دوم عن عدرو بن دينار أن عمر 
كتب فى مسل قتل نصرانيا إن كان القائل قتالا فاقتلوه وإ ن كان غيرقتال فذروء ولاتقتلوه قلنا ققد رويناه ذإن شئت - 
فقل هو ثابت ولا ننازعك فيه قال فإن قلته ؟ قلت فاتببع عمر کا قال فأنتلاتتبعه فيا قال ولا فبا قلنا فنسمعك منج 
يماعليك قال فيثبت عند عنعمر فىهذا شىء ؟ قلتلا ولاحرف وهذه أحاديث منقطعات أوضعا فأ ومجمع الا نقطاع ‏ 
والضعف جميعا قال فقد روينا فيه أن عثان بن عفان رضى "الله عنه أمر عسل قتل كافرا أن بقتل فقام إليه ناس 
من أصحاب رسول الله صلی الله عليه وسل فنعوه فوداه بالف دينار ولم يقتله ققلت هذا من حديث من مجهل فإن 
كان غيرثابت فدع الاحتجاج به وإن كان ثابتا فمليك فيه حم ولك فيه آخر فقل به حتى نمل نك قد اتبعته على ضعفه 
قال وما على فيه ؟ قلنا زعمت أنه راد قتله فنعه ناس من أصحاب رسول الله صل الله عليه وسل فرجع إليهم فهذا 
عان فى أناس من أصحاب رسول اله صلی اله عليه وسل مجتمعين أن لايقتل مسلم بکافر فكيف خالفتم ؟ قال فقد 
أراد قتله قلنا فقد رجع فالرجوع أولى بهقال فقد روينا عن الزهرى أن دية العاهد كانت فى عهد أنى بكر وعمر 
وعمّان رضى الله عم دية مسج تامة حى جعل معاوية نصف الدية فى بيت المال قلنا أفتقبل عن الزهرئ مرسله عن 
النى ضلى الله عليه وسل أو عن أنى بكر أو عن عمر أو عن عمْان فنحتج عليك عرسله ؟ قال ما بقبل المرسل من 
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۰ أحد وإن الزهرى قبح المرسل قلنا وإذا أبت أنتقيل المرسل فكان هذا مرسلا وكان الزهرى قبح الردل عند 
أليس قد رددته من وجبين قال فبل من شیء بدل على خلاف حديث الزهرى أيه ؟ قلنا نعم إن كنت صححته عن 
الزهرىولكنا لانعرفه عن الزهرى كانقولقالو ماهوقات أخيرنا فضي لبنعياض عن منصور بن العتدر عنثابت اداد 
عن ابن المسيب أن عمر بن الخطاب رضى اه عنه قضى فى دية البودى والنصرانى بأربعة آلاف وفى دية الجوسى 
بماعائة در م ) لای ) الخيرنا ابن عيينة عن صدقة بن سار قال أرسلا إلى سعد المسيب نسأله عن 
عن دة المعاهد تقال : قذى فه عمْان بن عفان رضى الله عنه 0 رة آ لاف قال فقلنا من قله ؟ قال فدسينا 
) فالا تاف ( م الذن سا ألوة آخرا قال سعد بن المسيب عن عمر منقطع قلنا إنه ليزعم أنه قد حفظ عنه 9 
تزعمونه أنتم أنه خاصة وهو عن عمان غير منقطع قال فبذا قات قات نعم وبغيره قال فلم قال أصحابك نصف ية 
السو قلت روينا عن عمرو بن شعيب أن النى صلى الله عليه وسل قال « لايقتل مسلم بكافر وديته نصف دية اسل » 
قال فل لاتا'خذ به أنت ؟ قات لو کان ممن شت حديثه لأخذنا به وماکان فى أحد مع رسول الله صلی الله عليه وسل . 
حب قلنا فيكو ن لنا مثل ماهم قال نعم قال فعندهم فه رواية غير ذلك قاتله نعم شىء يروونه عن عمر بنعبدالعزز 
قال هذا أمر ضعيف قلنا فقذ تركناه قال فإن من حجتنا فيه أن الله عز وجل قال « وماکان لمن أن يقتل مؤمنا 
إلا خطأ ومن قتل مؤمنا خطأ فتحرير رقبة مؤمنة ودية مسامة إلى هله ع وقال «فإن كان من قوم بتك وبينهم ميثاق 
فدية ءسامة إلى أهله وامحرير رقبة مؤمنة»فلما سوبت وسوينا بين قتل المماهد وااسلم فى الرقبة مح الله کان ينبى 
لنا أن نسوى ببنهما فى الدية قلنا الرقبة معروفة فيبما والدية جملة لادلالة على عددها فى تنزيل الوحى فإتما قبات 
الدلالة على عددها عن النى صلى الله عليه وسلم را عن وعك اع او غین هده ذا كن وجرا هة قال 
ما فى كتاب الله عدد الدية قلنا فنى سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم عدد دية المسلم مائة من الإبل وعن عمر من 
٠‏ الذهب والورق فقبلنا حن وأنت عن النى صلى اك عليه وسل الإبل وعن عمرااذهب والورق إذا لم يكنفيه عن الى 
صلی الله عليه وسل شىء قال نعم قلنا فبكذا قبلنا عن النى صلى اله عليه وسلم عدد دية المسلم وعن عمر عدد دية غيره 
ن خالف الإسلام إذا لم يكن فيه عن النى صلى الله عليه وسل شىء نعرفه أرأيت إذا عشوت إلى أن كاتيهما اسم دية 
ش 1 فرض الله من قتل ا الدية واارقبة ومن قتل المؤمنة مثل ذلك لأنها داخلة فى ذلك ؟ قال نعم فرض الله عز 
ش وجل على من قتلبا محرير رقية مؤمنة ودية مسامة قانا فا ذكر أن اللؤمن يكون فيه محرير رقبة ودية هل سوى 
ننا فى الدءة المسامة؛قال لا قلنا وهى أو لی عساواته مع الإسلام والحرية فإن مؤمنا محتملمؤ منا ومؤمنة کا تمل 
المؤمنين الرجال والنساء (م) والكافرين الذين ذكر منفردا فيه أو رأيت اارجل يقتل الجنين اليس عليه فيه كفارة 
بعتق رقبة ودية مسامة ؛ قال بلى قل تلأنه داخل فى معنى مؤمن:؟ قال نعم قات فلل زعت أن ديته حسون دينارا وهو | 
او و أبت ال يقتل العرد أليس عليه محر ير رقبة لأنه قتل مؤمنا ؟ قال بلى قلت ففيه دية أو هى 
قيمته ؟ قال بل هى قبمته وإن كانت عثيرة درام أو أ كثر قلت فترى الديات إذا ازمت وکان عليه أن يؤدى دیاتم 
إلى أهليهم وأن عتق رقبة فى كلل واحد 5 سواء فيه اعلام وادنام ساويت بين دياتهم قال لا قلت فلم أردت أن ٠‏ 
تسوى بين الكافر والمسلم إذا استويا فى الرقبة وأن تازم قاتلبما أن يؤدى دية ولم تسو بين المسامين الذدين ثم أؤلى 
أن تسوى بينهم من.الكفار ( الال افق ) فقال بعض ن يذهب «ذهب يعض الناس أن هما قتلنا. به اللأمن 
بالكافر والحر بالعبد آبتين قلا فاذكر إحداهما فقالإحداهما قول الله عز وجل فى كتابه« وکتبنا عليهم فيها أن النفس 


لوو س0 ! : ١‏ 
N‏ .وما أخبرنا الله اعز وجلأنه - به على أهل التوراة حم سنا ؟ قال انعم حق ê‏ أنه قد له عنا فلا 
قال « النفس بالنفس هلم جز إلا أن تكون كل نفس بكل تفس إذا كانت النفس «المقتولة محرمة أن تقتل قلنا فلسنا نريد . 
أن محتج عليك با أ کرم ن قولك إن هذه الأة عامة فزعمت أن فيهامسة أحكام مفردة وحکاسادسا خاضا فخالفت ` 
جميع الأربعة ت الأحكام القى بعد الحم الأول والحي(م) الخامس والسادس جاءتها فى موذمين فى الحر يقتل العبد 
والرجل بقل الرأة فزعمت أن عينة له س عنما ولا عبن العبد ولا أنفه ٠‏ بأنفها ولا أنف العبد ولا أذنه بأذنها .ولا 
أذن العيدو لا سنه سما ولا سن العبد ولا جروحه كما بجروحها ولا جروح العبد وقد بدأت أولا اذى زعمت 
أنك أخذت به فخالفته فى بعض ووافقته فى بعض فزعمت أن الرجل :قتل عبده فلا تقتله نه ويقتل ابنه فلا تقتله به 
ويقتل المستا من فلا تقتلة به وكل هذه نفوس عحرمة قال اتبعت فى هذا أثرا قلنا فتخالف الأثر الكتاب 
قال لا قلنا فالسكتاب إذا على غير ماتائوات فلم فرقت بين أحكام الله عز وجل على ماتاأوإت ؟ قال بعض من ١‏ 
حضره دع هذا فمو يازمه كله قال والآية الأخرى قال الله عز وجل « ومن قتل مظلوما فقد جعانا لوليه سلطانا فلا 
سرف ف القتل »فقو له« فلا سرف فى القتل » دلالة على أنمن قتلمظاوه) فلوله أن يقتلقاتله قبل له فعاد عليك ذلك 
الكلام بعيئه ف الابن بقتله أ بوه والعبد يقتله سده و المستا من بقتله امسلل قال فلي من كل هذا رج قات فاذكر 
عذرجك قال إن الله تبارك وتعالى لما جعل الدم إلى الولى كان الأب ولا فل يكن له أن يقتل نفسه قلنا أفرأيت إن 
كان له ابن بالغ أ مخرج الأب من الولاية وهل للابن أن بقتله؟قال لا أفءلقات فلا مخرجه بالفتل من الولاءة ؟ قال 
لا قلت ا تقول فى ابن عم لرجل قتله وهو وليه ووارثه لولم يقتله وكان له ابن عم هو أبمد منه أفتجءل للا بعد أن. 
بقتل الأقرب ؟ قال نعم قلنا ومن أبن وهذا وليه وهو قاتل قال القاتل مرج بالقتل من الولاية قانا والقاتل مرج 
الفتل من الولاية قال نعم قلنا فم لم خرج الأب » ن الولاية وأنت مخرجه من الميراث ؟ قال اتبعت فى الأب الأثر قلنا 
فالأثر يدلك على لاف ماقلت قال فاتبعت فيه الإجاع قانا فالإجاع بدلك على خلاف مانا أولتفيه القرآن قلنا فالميد - 
يكون له ابن حر فيقتله مولاء ارج القاتل من الولاية ويكون لابنه أن يقتل مولاه؟قال لا بالإجاع قلت فالستا من | 
کو ن معه ابنه أيكون له أن يقتل المسلم الدى قله قال لابالإجاع قلت أفيكؤن الإجاع على خلاف الكتاب ؟ قال لا 
قلنا فالإجاع إذاً يدلك على أنك قد أخطا” ت فی تا وبل كتاب الله ع عز وجل وقلنا له لم مجمع مءكأحد على أن لاقتل 
الرجل بعبده إلا من مذهبه أن لايقتل الجر بالعيد ولا تل المؤمن بالسكافر فك يت إجاعهم حجة وقد زعمت ٠‏ 
0 أنهم أخطئوا فى صل ماذهيوا إلنه ؟ والله أعلم . م 
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قال أبو <نيفة رضى اله عنه تعقل العاقلة من الجنايات الموضحة والسن ها فوق ذلك وما كان دون ذلك فهو ٠‏ 

فى مال ال جانى لاتعقله العاقلة وقال أهل المدينة لا تعقل العاتلة شيئا من ذلك حق يبلغ انثلث فإذا بلغ الثلث عقلتسه ‏ 
العاقلة وكذلك بازاد على الثلث فمو على العاقلة » وقال محمد بن الحسن قد جعل رسول الته صلى الله عليه وسم ١‏ 
ف الأصبع عشرا من الإبل وف السن سا من الإبل.وفى الموضحة ما ا ذلك فی مال الرجل أو على عاقلته 
ش وذلك فى الكتاب الذى كتية رسول الله صلی الله عليه وسل لعدرو بن حزم تمع فى العينين والأنف والما" مومة 
والجائفة والد والرجل فلم يفرق رسول الله صلی الله عليه وسلم بض ذلك من يعض فكيف افترق ذلك عند أهل ' 
المدينة لوكان في هذا افتراق لأوجب عل العاقلة ا ار داه فى مال ا ما وجب عليه ل س الأمرهكذا : 


ات | 
ولسكن أدنى شىء فرض فيه النى صلى اله عليه وسل الموضحة والسن فجعل ذلك على العاقلة وما كان دون ذلك فبو 
على الجانى فى ماله وقد بلغنا عن رسول الله صلی الله عله وسل فى اللرأتين اللتين ضربت إحداهما بطن الأخرى 
فألقت جنينا ميتا أن زسول الله صلی الله عليه وسلم قضى فى ذلك بغرة على العاقلة فقال أولياء المرأة القاتلة من العاقلة 
كف ندى من لاشرب ولا أ كل ولا نطق ولا استهل ومثل ذلك يطل؟ فقال رسول الله صلی اله عليه وسل «إماهذا 
من إخوان الكهان» فالجنين قضى به رسول الله صلی اله عليه وسل على أولياء المرأة ولم يقض به فى ماما وإإعا 3 
فى الجنين بغرة فعدل ذلك مسمين دينار | ليس فيه اختلاف بين أهل العراق وبين أهل الحجاز فبذا أقل من ثلث 
الدية وقد جعل ذلك رسول الله صلى الله عليه وسلم على العاقلة فبذا بين لك ماقله ا اختلف القوم فيه » أخبرنا 
أبو حنيفة رضى الله عنه عن حماد عن إبراهم النخمى"قال تعقل العاقلة الخطأ كله إلا ما كان دون الموضحة والسن 
ما ليس فيه أرش معلوم » أخبرنا محمد بن أبان بن صالح القرشى عن حاد عن إبراهم قال لاتعقل العافلة شيثا 
دون الموضحة وكل شىء كان دون الموضحة ذفيه حكومة عدل » أخيرنا محمد بن أبان عن حماد عن إبراهم أن امرأة 
ضربت بطن ضر نها بعمود فسطاط فألقت جنينا ميتا وماتت فقضى رسول الله صلى الله عليه وسل 00 على العاقلة 
وقضى فى اجنين بغرة عبد أو أمة على العاقلة فقالت العاقلة أتسكون الدية فيم ن لاشرب ولا أ كل ولا استهل فدم مثله 
يطل فقال رسول الله صلی الله عليه وسل ب( سجع_كسجع الجاهلية أو شع ركشعرثم كا قلت ل فيه غرة عبد أو أمة » 
فهذا قد قضى فيه رسول الله صلى الله عليه وسل على العاقلة بغرة عبد أو أمة وهو أقل من ثلث الدية وهذا حديث 
مشمور معروف عن رسول الله صلی الله عله يه وسل ) انف ( العقل عقلان فعقل العمد فى مال الجانى دون 
عاقلته قل أو كثر وعقل الخطأ على عاقلة الجانى قل ذلك العقل أ وكثر لأن من غرم الأكثر غرم الأقل فإن قال 
قائل فيل من شىء بدل على هأوصفت ؟ قبل له ننم ماودفت أولاكاف منه إذا كان أصل - العمد فى مال الجالى 
٠‏ فر مغتلف أحد فى أنه فيه قل أ وکر ثم کان أصل الط فى الا كثر فى مال ااعاقلة فبكذا ينغ ى أن يكون ف الأقل 
فإن قال فهل من حبر نص عن النى صلى اله عليه وسل ؛قیل نعم قضى رسول الله صلى الله عليه وسل على العاقلة بالددية 
ولا يجوز لول يكن عنه خبر غير هذا إذ سن أن دية الخطا" على العاقلة إلا أن يكون كل خط" عليها أو يتوم متوهم 
فيقول كان أصل الإنايات على جاذيها فلما قضى رسول اله صلى الله عليه وسل بالدية على العاقلة فى الخطا” قلنا م بلغ 
أن يكون دية فعلى العاقلة وما نقص من الدية فعلى جانيه وأما أن يقول قائل تعقل العافلة الثلث ولا تعقل دونه 
أفرأريت إن قال له إنسان تعقل‌القسعة الأعشار أو الثلثين أو النصف ولا تعقلدونه فها حجته عليه ؟ فإن قالقائل فمل 
من خبر يدل على ماوصفت؟ قيل نعم قضی رسول الله صلی الله عليه وسل فى الجنين بغرة وقفى به على العاقلة وذلك 
نصف عشر الدية وحديثه فى أنه قضى فى انين على العاقله أثبت إسنادا من أنه قذى بالدية على العاقلة » وإذا قغى 
بالدية على العاقلة حان كانت دية ونصف عشير الدية لأنهما معا من ابخطا' فكذلك يقضى بكل خط" وال تعالى أعلم 
وإن كان درهما واحداً » وقال أبو حنيفة رضى الله عنه يقغى عليهم بنصف عدر الدية ولا يقضى عليهم با دونه 
وبازمه فى هذا مثل مالزم من قال يقغى عليهم بثلث الدية ولا يقضى عليهم ا دوئه فإن قال قائلفإنه قد احتجيا'ن 
النى صلى لله عليه وسلم قةى بنصف عدر الدية على العاقلة وأنه لا حفظ عن النىدلى ال عليه وسام أنه قذى فهادون 
نصف العشمر بشىء قبل له فإن كنت إنما اتبعت الخبر فقلت أجعل الجنايات على جانما إلا ماكان فيه خر لزمك لأحد 
إن عارك إن تقول وإذا جني جان مافيه دية أو مافيه ‏ نصف عشر الدية فمى على عاقلته وإذا جنى ماهو أقلمن دية 


ک۷ 

وأكثر ٠ن‏ نصف عش دية ففى ماله حق :-كون امتنعت من القباس غليه ورددت ماليس فيه خبر نص إلى الأصلمن أن ٠‏ 
تكون الطناية على جانيها وإن رددت القياس عليه فلا بد من واحد من وجبين أن يكون التى صلى الله عليه ولم إذلم . 
يض فما دون المؤضحة.شى* أن بكون ذلك هدرا لاعةل فيه ولا قود كا تمكون الاطمة واللسكزة أو يكون إذا جى جناءة 
اجتهدت فما الرأى فقضيت فيما بالعقل قياسا على الذى قضى فيه النى صلى الله عليه وسلم من الجنايات فإذا كان حق أن 
يقضى فى الجناياتفما دونالموضحة بعقل قياسا فالحق أن يقضى على العاقلة بالجنايةالخطأ ما كانتقلت أ و كرتلا جوز 
إلا ذلك واش تعالى اع ولقامارأيت بعض الناس عاب شيا إلاشرك فيطرف منه إلا أنه قدمحس نأن يتخاص بأ كثرمما. 
يتخلص 4 غيره مغ لعل فيه مؤنة على من جهل موضع أاحة فأما من عامها فلاس ت عله مۇ نة فا إنشاء اه تعالی وقال 
يعض من ذهب إلى أن تعقل العاقلة الثلث کا زه إا حمل عليهم اثلث فصاعدا لأن الثلث فدح وما دونه لابفدح 
قلنا فلم لم جعل هذا فى دم العمد وأنت تزعم أنه لو لزمه ماثة دية عمدا لم يكن عليهم أ نوفا نض ارات ` 
لو كانت العلة فه ما وصفت فجى جانان أحدها معسر بدرثم لاج فوم ال ألف أما يكون الدرم 
محر به أفدخ دن افا اف دنار لامور ما الذى لاون جزءاً مَنَألف حزءا دن ماله فلوكان الم رکا وصفتٌ 
كان ينبغى أن نظر فى حال الجانى فإن كانت <نابته درهما ففدحه جعلته على العأقلة وإن کانت جنا ته ألفين ولا تفدحة 
لم حعل على العاقلة منها شيئًا فإن قال لو قات هذا خرجت من النبنة قل قد <رجت من السنة ولم تقل ذا ولا شيا 
له وده وال م فان جى ابن سورك قال من الأمر المد أن تعقل العاقلة الثلث وصاعدا قلا القدسم قد کون 
کن يقتدى به وبازم قوله ويكون من الولاة الذين لايقندى بهم ولا يلزم قوم هن أى هذا هو؟ قالأطن أنه أعلاها 
وأرفعها قلت أفاترك اليقين أن النى صلى الله عليه وسل قفى بنصف عشر الدية على العاقلة لظن ليس ما أمرنا به 
لو م يكن فى هذا إلا القاس ماترکنا القاس لان ولان أدخلت الهمة على الروابة على الرجال الأمونين عن النى 
صلى الله عليه وسل فليس ذلك ل لأنها تقوم مقام الشهادة للنهمة على الذى أل كلة .ظن أولى أن تسكون مدخلة: ' 
ولقلا رأيت بعض من ذهب هذا المذهب يذهب إلا إلى ظن عكن عليه مثل ما أمكن فيستوى هو وغسيره فى حجته 
١‏ ويكون القن أبدا من رواته وروابءة أصدا به عليه وكذلك کون عله القياس ا ححة من كان عليه الخير عن 
رسول الله صل الله عليه وسم الذىقطع الله به العذر والقياس والمعقول وقول عوام أهل النلدان من الفقهاء إلاماوصذت 
من ظن هو وغيره فيه إستويان ولو كان الظن له دون غيره ما كان الظن وحده يقوم مقامها فكيف إذا كان مكن ٠‏ 
ْ غيره فيه مثل ماعكنه وكان الف القن دن الجر والة.اس فإن قال قائل ما الخير نان النى صلى ألله عليه وسم 
قضى بالجنين على العاقلة ؛ قبل أخبرنا الثقة « وهو بحى بن تان » عن الليث بن. سعد عن ابن شاب عن ابن 

امسيب عن أنلى هريرة . 
0-55 ظ باب الخر إذا جنى على العبد 

. ( أخبرنا الريع ) قال أخبرنا الشافعى قال قال أبو حنيفة. رضى اه عنه فى العمد يقتل خط إن على عاقلة 

القاتل القيمة بالغة ماباغت إلا أنه لاحاوز بذلك دية الجر السام فينقص من ذلك ماتقطع فيه الكف لأنه لايكون ‏ | 

أحد من العبيد إلا وفى الأحرار من هو خير منه ولا جاوز بدية الحر وإن كان خيراً فاطلا مافرضهن الديات وقال. 

أهل المدينة لاتحمل عاقلة قاتل العبد من قيمة العبد شيا وإنما ذلك على القاتل فى ماله بالا مابلم إن كانت قيمة 
. العبد الدية أو أ كثر من ذلك لأن العبد سلعة من السلع وقال محمد بن الحسن إذا كان العبد سلعة من السلع رة ظ 


م 

متاع والشياب فلا ينبغى 0 على عبد قتل عبداً قود لأنه عنزله ساعة استبلكها فلا قود فيها وذ كر أهل المدينة 
أن فى العبد قيمته بالغة مابلغت وإن كانت القيمة أ كثر من ذلك فينبغى إن قتل رجل مولى العبد أن تكون فية 
. الدية وإن قتل العبد كانت فيه ديتان إذا بلغت عشرين ألفا فيكون فى العبد من الدية أكثر ما يكون فى سيده 
EI )‏ ( رهه الله تعالى فى العبد يقتل فه قبمته بالغة ما بلغت وهذا نروك عن تمر وعن على ولو لم يرو 
عن واحد منهدا كانت لنا فيه حجة على من خالفنا فه بأن زعم أن فيه قرمته يما بينه وبين أن , يبلغ دية الر فنقصه 
منها عثمرة دراثم فإذا كان العبد يقتل وقيمته نسعة آ لاف وتسعائة ونسعون فلا ينقص عن قاتله منها شىء أنهسم 
اجتمعوا على أمهم إنسا يؤدون قيمة فى بعير قتل أو متاع استبلك وم رأوا رجلا يغرم الأ كثر ومجنى جناية فيطل 
عنه مضا فأماماذهب إلبه محمد بى الحسن من أن فى الأحرارمن هو خير من العبيد أفرأيت خير الأحرارالمسادين عنده 
وشر الجوس عنده كيف سوى بين دياتهم فإن زعم أن الديات ليست على اير ولا على الشر وأنها مؤقتات فيؤدى 
'. فى جوسى سارق فاسق منقطع الأطراف فى السرقة مايؤدى فى خير مسلم على ظهر الأرض فإ ن كانت حجته وفى 
- الأحرار من هو خير من العبيد حجة فمى عليه فى الجوسىقد يكون فى العبيد من هو خير من الأحرار لأنهم مسامون 
معا والتقوى والخير حيث جعله الله تبارك وتعالی لايكون كافر أبداً خيرا من مسل فأما قوله لو قتل ل مولى العيد 
فندخل عله لو قتل رجل رجلا وبعيره أن عليه أن يؤدى فى الجر المسلم المالك للبعير أقل ما ,ؤدى فى البعير فإن کان 
بهذا يصير البعير خيرا من المسلم فلا ينبغى لأحد أن يزعم أن بويمة خير من مسلم وإن كان هذا ليس من الخير ولامن 
الشر فى شىء وكانت دية المسلم مؤقتة لابنقص منها شر الناس ولا يزيد فيها خيرم وكان ما استهلاك من شىء منالمال 
ففيه قبمته بالغة ماباغت فكيف لم يقل هذافى العبيد؟ وكيف إذا نقص العبيد لم ينقص الإبل وكيف إذا نقص من دية' 
العيد 1 ينقص أقل مايقع عليه اسم النقصان أرأييت لو قال له رجل آخر أنقصه ثلاثة أرباعه فأجعله نصف امرأة لأن 
جد فادها أو ول ر اهن لابل أجعل ديته مؤقتة كا قد تسكوندية الأحرار مؤ ق ألا کون هؤ لاء اقرب 
ن کون لقولهم علة تشتبه إذا كان لاشبهة لقوله أنقصهماتقطع فيه اليد أو رأيت لو قال آخر بل أنقصه ما #ب فيه 
الزكاة أو قال آخر بل أنقصه نصف عثمر الدية لأن ذلك أقل ما اننهى إليه ه النى فى ال جراح ما الغا إلا أن 


هذا كله ليس من طريق القيمة ولا طريق الدية أو رأيت لو أن رجلا قتل مكاتبا وعبداً للمكاتب وقيمة المكاتب 


ماثة وقمة عيده ىچ ة آلاف e‏ بعل فى عبد د اانکاتت ا 3 بعل فى سيده كولا 0 أنه شي ء له وجه 
فهو بزع 000 ن التابعين ليسوا عم مه 


باب ميراث القاتل 


قال أبو حنيفة رضى الله عنه من قتل رجلا خطأ أو عمدا فإنه لايرث من الدية ولا من القود ولامن غيره شيئاً 
وورث ذلك أقرب الناس من المقتول بعد القاتل إلا أن يكون القاتل مجنونا أو صبيا فإنه لامحرم الميراث بقتله إذ القلم 
مرفوغ عنما وقال أهل اادينة بقول أنى حنيفة فى القتل عمدا وقالوا فى القتل خطا لاير ثمن الدية ويرث من ماله وقال 
محمد بن الحسن ن¿ كيف فرقرا بين ديته وماله ينبغى إن ورث من ماله أن يرث من ديته هل رأيتم وارثا ورث من 
٠‏ ميراث رجل مبراثا من بعض دون بعض إما أن يرث هو من ذلك كله وإما أن لابرث منذاك هپا خرن أبوحيفة 


۰ ت - 4 - ش 
عن حماد عن النخعى قال لايرث قاتل من قتل خطأ أوعمدا ولسكن برئه أولى الناس به بعده. ١‏ خرن عباد د بن‌العوام 
قال أخبرناالحجاج بن أزطاةعن حبيب ب نأ ىثابت عن سعيد بن جبير عن ابن عباس أنه سثئل عن رجل قتل أخاه . 
خطأ فم يورثه وقال لايرث قاتل شيئا ( تناق ) يدخل على محمد بن الحسن من قوله إنه يورث الصى 
والمغلوبعلى عقله إذا قتلا شبيهعا أد < على أصحابنا لأنه هو لابفرق بينهما اتوت الذي فرق بينهما فيه هو يزعم أن 
على عاقلتهما الدية وعلى عاقلة البالغ الدية وهو يزعم أنه لا مأثم على قاتل خطأ إذا تعمد غير الذى قتل مثل أن 
إرمى صيداً ولا يرمى إنسانا فيعرض الإنسان فيصيبه السهم وهذا عنده ما رفع عنه القم لأن زسول الله صلى الله 
عليه وسل قال « وضع الله أمق الخطأ والنسيان وما استكر هوا عليه » ( ال تتاف ) وهو يدخل على أضحابنا - 
ما أدخل عليبم من أنهم يورثون قاتل الخطأ من الال دون الدية وهىلوكانت فىمال القاتل لم تعد أن تكون دينا عليه 
( فالالغئافق ) فلو أن رجلا كان لأبيه عليه دين ات أبوه ورثه من ماله وورثه من الدين الذى عليه لأنه مال له 
ولیس فى الفرق بين أن يرث قاتل الخطأ ولا يرث قاتل العمد بر بتبع إلا خبر رجل فإنه يرفعه ولو کان اتا 
كانت الحجة فيه ولسكن لامجوز أن ثبت له شىء ویرد آخر لا معارض له ٠ ٠‏ 
۰ باب قتل الغيلة وغيرها وعفو الأولياء 
قال أبوحنيفة رضى الله عنه من قتل رجلا عمدا قتل غبلة أو غير غيلة فذللك إلى أولباء القتيل فإن شاءوا قتلوا 
وإن شاءوا عفوا وقال أهل المدينة إذا قتله قتل غيلة من غير نائرة ولاعداوة فإنه يقتل وليس لولاة المقتول أن يعفوا 
عنه وذلك إلى السلطان ,قتل فيه ااقاتل وقال محمد بن الحسن قول الله عز وجل أصدق من غيره قال الله هز وجل 
« ومن قتل مظلومآ فقد جعلنا لوليه سلطانا فلا سرف فى القتل إنه كان منصورا » وقال عز وجل « يا أمها الذين 
آمنوا كتب علي القصاصفالقتلى الح بالحر والعبد بالعبد » إلىقوله « ن عؤله م نأخيه شىء فاتباع بالعروف » . 
فلم سم فى ذلك قتل ااغيلة ولا غيرها من قثل وليه فو وليه فى دمه دون السلطان إن شاء قتل وإن شاء عقا وليس. 
إلى السلطان من ذلك ثىء أخبرنا أبو حنيفة ره الله عن حماد عن إبراهم أن عمر بن الخطاب رضى اله عنه انی 
برجل قد قتل عمدا فأمر بقتله فعفا بعض الأولياء فأمر بقئله فقال ابن مسعود رضى اله عنه كانت فم النفس فلا 
عفا هذا أحيا النفس فلا يستطيع أن يا"خذ <قه حت ياأخذ غيره قال فا ترى قال أرى أن مجعل الدية عليه فى ماله 
٠‏ وترفع حصة الذى عفا فقال عمر وأنا أرى ذلك . أخيرنا أبو حنيفة عن حماد عن النخمى قال : من عفا من ذىسهم ٠‏ 
فعفوه عفو فقد أجاز عمر وابن مسعود العفو من أحد الأولاء ولم سألوا أقتل غلة كان ذلك أو غسيره 
) الان ای ) كل من قتل فى حرابة أو صحراء أو مصر أو مكابرة أو قنل غيلة على مال أو غيره أو قتل ش 
ار اسا والعفو إلى الأولياء ولیس إلى ااسلطان من ذلك ثىء إلا E‏ إذا عفا الولى . 2 
١ 1‏ باب القصاص ف القتل 
قال أبو حنيفة لاقصاص علوقائل إلاقاتل قتل بسلاح و قال أهل المدينة القو د بالسلاح فإذا قتل القاتل شىء لاماش | 
من مثله بقع موقع السلاح أو أشد فهو رة السلاح وإذا ضر به فلم بزل يضر به و بقاع عه حق بجی من ذلك . 
شىء لابعيش هو من مثله أو يقع موفع السلاح أو أشد فبذا أيضا فيه القصاص قال محمد بن الحسن من قال القصاص 
ي السوبل والعصا فقد ر مواد عليه وسم المشهور المعروف وخطبتة يوم فتح مكة حين خطب 
5 0 1 


ST 
«ألا إنقتيل الخطا" العمدمثل السوط والعصا فيه مائة من الإبل منها أر بعون فى بطونها أولادها »قإذا كان ما تعمد به‎ 
من عصا أو حجر فقتله به قفيه القصاص بطل هذا الحديث فل يكن له معنى إلا أن قتيل الخطا" العمد هو ماتعمدضربه‎ 
 اذإ بالسوط أو بالعصا أو نحو ذلك فأتى على نفسه فإن كان الأم رما قال أهل المدينة فقد .طلت الدية فى شبه العمد‎ 
كان كل شیء تعمدت به النفس من صغير أ وكبير فقتلت به كان فيه القصاص فالدية فى شبه العمد فی أى شىء‎ 
فرضت إما هو خط" فى قول أهل المدينة أو عمد فشبه العمد الذى غلظت فيه الدية أى شىء هو فى اانفس ماينيغى‎ 
أن نكو ن لشبه العم.. فى النفس معنى فى قوم . أخبرنا ابن عبينة عن عمرو بن دينار عن طاوس عن النى صلى الله‎ 
عليه وسلم قال « من قتل فى عمية فى رميا تسكون بينهم #جارة أو جلد بالسوط أو ضرب بعصا فمو خطا" عقله‎ 
عقل الخطا' ومن قتل عمدا فمو قود بده أن حال دونه فعليه لعنة الله وغضبه لا يبل منه صرف ولا عدل‎ 
زالالةنانق ( القتل ثلائة وجوه قتل عمد وهو ماعمد المرء بالحديد الذى هو أوحى فى الاتلاف ويا الأغاب‎ ) 
أنه لابعاش من مثله بكثرة الضرب وتتابعه أو عظم ما يضرب به مثل فضخ الرأس وما أشبهه ف ذا کله عمد والخطأ‎ 
كا ضرب الرجل أو رمی برد شيئا وأصاب غيره فسواء كان ذلك محديد أو غيره وشبه العمد وهو ماعمد بالضرب‎ 
الخفيف بغير الحديد مثل الضرب بالسوط أو العصا أو اليد فأنى على بد الضارب فهذا العمد فى الفعل الخطاً فى القتل‎ 
وهو الناى تعرفه العامة بشبه العمد وفى هذا الدية مغاظة فيه ثلاثون حقة وثلائون جذءعة وأربعون خلفة مابين نة‎ 
إلى بازل عامما ( فال :فى ) أخبرنا عيينة عن على بن زيد بن جدعان عن القاس بن رببعة عن عبد الله بعر‎ 
أن رسول الله صلی الله عليه وسل قال «ألا إنفى قتيل العمد الخطأ بالسوط والعصا مائة من الإبل مغلظة منها أربعون‎ 
خلفة فى بطونها أولادها » ( الال افق ) فاجتج محمد بن الحسن على من احتج عليه من أصحابنا محديث النى‎ 
صلى الله عليه وس هذا وتركه فإن كانت فيه علمم حجة فبى عليه لأنه يزعم أن دية شبه العمد أرباع حمس‎ 
وعشرون ابنة مخاض ومس وعشرون ابنة لبون وخمس وءسرون حقة وخمس وعشرون جذعة فأول مابازم‎ 
محمدا فى هذا أن زعم أن النى صلی ال عليه وسل قال فى دة شبه العمد « أربعون خلفة فى بطونها أولادها » وهو‎ 
لاجمل حلفة واحدة فإن كان هذا ثابتا عن رسول الله صلى الله عليه يه وسلم فقد <دذ خلافه وإن كان ليس ثثابت عن‎ 
رسول الله صلى الله عليه بيه وسل فليس يخصف من احتج بشىء إذا احتج عليه عثله قال هوغير ثابت عنده وروى عن على‎ 
, ابن أنى طالب رضى الله عنه مثل ماقلتا فى شية العمد « ثلاثون حقة وثلاثون جدعة وا انغ منحديث سلام‎ 
ابن سا ومن حديث آخر « ثلاث وثلاثون حقة وثلاث وثلاثون جذعة وأربع وثلاثون خلفة » وروى عن عمر‎ 
ابن الخطاب فى شبه العمد مثل ماقلنا وخالف ماروينا عن النى صلى الله عليه وسل وما روى عن على وعن عدر‎ 


واحتج عام حلام ما قد خالف هو بعضه فن كانت له عامهم به حجة فهى عليه معهم . 


باب ب الرجل : عسك الرحل لارجل حتی يقتله 8 


قال أبو حنيفة رضى الله عنه فى الرجل يلك الرجل لار جل فيضربه بنا فيموت مكانه إنه لاقود على المسك . 
والقود على القاتل ولكن الممسك يوج ر و دع فى فى السجن وقال أهل المدينة إن أمسكه وهو يرى أنه 
رید قتله قتلا به جميعا وقال عمد بن الحسن كيف بقتل السك ولميقتل وإذا أمسكه وهو يرى أنا لا بريد قتله 


2 كله 
فتفتلون الممسك قالوا لا إا نقتله إذا ظن آنه يبد هيل لم تد نرى القود فى قول يجب على الممسك إلا. بظنه 
والظن مخطىء ويصيب أرأيتم رجلا دل على رجل فقتله. والذى دل برى أنه سيقتله إنقدر عليه أيقتل الدال والقاتل 
جميعاً وقد دل عليه فى موضسع لابقدر على أن يتخاص منه ينبغى فى قولسم أن تقتلوا الدال كا تقتلون الممسك 
ارايم رجلا أمر رجلا بقتل رحل فقتله أبقتل القاتل والأمر يذبغى فى قو 3 أن يقتلا جميعا أرأيتم رجلا حنس 
امرأة لرجل حق زی بها ا حدان جم ما أو مد الذى فعلالفءل؟ فإن کانا #صنين أيرجان جميعا؛ ينبغى أنقاليقتل Ù‏ 
الممسك أن يقول يقام الحد علهما جميعا أرأيتم رجلا سق رجلا حمر أمحدان جميعا حد الجر أم مد الشارب 
خاصة ارايم رجلا أمر رجلا أن يفترى على رجل. فافترى عليه مدان جميعا أم محد القاذف خاصة ينبغى فى قو 3 
أن محدا جميعا هذا ليس بثىء لال د إلا الفاعل ولا يقتل إلا القاتل والكن على الآخر التعزير و ا جيس . 
أخبرنا إسماعيل بن عياش الصى قال أخيرنا عبد الملك بن جريج عن عطاء بنأبى رباح عن على بن أب 8 
رضى اله عنه أنه قال فى رجل قتل رجلا متعمداً وأمسكه آخر فقال يقتل القاتل و بس الآخر فى السجن<ى موت 
( اتناف ) رحمه الله تعالى : حد الله الناس على الفعل نفسه وجعل فه القود فقال تبارك وتعالى و كتب 
عل القصاص ف القتلى » وقال « ومن قتل ٠ظلوما‏ فقد جعانا لوليه سلطانا » فكان معروفا عند من خوطب 
بهذه الآية أن السلطان لولى المقتول على القاتل نفسه وروى. عن النى صلى الله عليه وسسلم أنه قال « من اعتبط 
مساما بقتل فهو قود بده » وقال الله تبارك وتعالى « الزانية والزاتى فاجلدوا كل واحد منهما. مائة جلدة » وقال 
« والذين يرمون المحصنات ثم لم يأتوا بأربعة شهداء فاجادوم نما نين جلدة » وم أجد أحدا من خلق اله تعالى 
يقتدى به حد أحدا قط على غير فعل نفسه أو قوله فاو أن رجلا حبس رجلا لرجل ققتله قتل به القاتل وعوقب 
الحابس ولا جوز فى حم الله تعالى إذا قتات القاتل بالقتل أن أقتل الاس بالحس والس غير القتل ومن قتل 
هذا فقد أحال - الله عز وجل لأن اله إذ قال « كتب عل القصاض فى القتلى » فالقصاص أن يفعل بالمرء 
مثل مافعل . وقلنا أرأيت الحاس إذا اقتصصنا منة والقصاص هو أن يفعل به مثل مافعل هل ثم قتل فيقتل به 
ونما ثم حيس والحبس معصية وليس فيها قصاص فيعزر علما وسؤاء حبسه ايقتله أو لايقتله ولوكان الحس 
يقوم مقام القثل إذا نوى الحابس أن بقتل المحبوس انبغى لولم يقتل أن يقتله لأنه قد فعل الفعل الدى يقيمه مقام ' 
القتل مع الثية ولكنه على خلاف ما قال صاحبنا وعلى ما قال حمد بن الحسن فى الجلة وعامة ما أدخل محمد على 
صاحنا يدخل وأكثر منه ولكن محمد لا يسم من أن يغفل فى موضع آخر فيدخل فى أكثر تما عاب على 
صاحبنا فیکون جع ما احتج به على صاحبنا فى هذا الموضع حجة عليه فإن قال قال : وما ذلك ؟ قبل يزعم 
أن قوماً لو قطعوا الطريق فقتاوا ولمم قوم ردء حيث إسمعون الصوت وإن. كانوا لايرون مافعل هؤلاء ٠ن‏ 
القتل قتل القاتلون يقتلهم والرادون بأن هؤلاء قتلوا بقرتهم ( الال )فى ) رحه الله تعالى : فقات للحمد 
ابن الحسن رحمه اله أو رويت فى ه ذا شيئا؟ فلم يذكر رواية فقلتله أرا.ت رجلا شديداً أراد رجل ضيف 
أن يقتله فقال لرجل شديد لولا ضع قثلت فلانا فقال أنا أكتفه لك فسكتفه وجلس على صدره ورفع لحيته 
حق أبرز مذغه وأعطى ااضعيف سكيّنا فذعه فزعمت أنك تقل الذابح لأنه هو الفاتل ولا تلتفت إلى معونة 
هذا الذى کان سببه لأن الت غير اافعل وإنما يوا الله ااناس على الفمل أ كان هذا أعون على قتل هذا 
أو الردء على قتل من مر في الطريق؟ثم تقول فى الردء لو كانوا حيث لا يسمعون الصوت وإن كانوا يرون القوم 


ش اديت 

ويمززوهم ويقرونهم لم يكن علمهم شىء إلا التغزير فمن حد لك حيث ,سمعون الصوت آل سايم يقول معى 

.مثل هذا فى الردء يقتلون فلت فتقوم لك هذا حجة على غيرك إن كان قولك لا يكون حجة أفيكون قول صاحينا 
الذى تستدرك عليه مثل هذا حجة ؟ قال فلا تقوله قلت لا ولم أجد أحداً يعقل قول ومن قاله خرج من f>‏ 
الكتاب والقياس والمعقول وازمه كثير ما احتججت به فلوكنت إذا احتججت فى شىء أو عبته سامت منه كان 
( انی ) ودى عن على بن أبى طالب رضى اله عنه أنه قال بقتل القاتل وميس الممسسك حق يموت وهو 
لا سه حق عوت فخالف ما احتج 4 . 


باب القود بين الرحال والنساء 

٠‏ قال أيوحيفة لاقود بين الرجال والنساء إلا فى النفس . وكذلك أخيرنا أبوحنيفة عن حماد عن إبراهم وقال 
. أهل المدينة نفس المرأة بنفس الرجل وجرحما بجرحه قال محمد ابن الحسن أرأيتم المرأة فى العقل أليست على 
النصف من دية الرجل ؟ قالوا بلى : قل لهم فسكيف قطعت بده بيدها ويده ضعف بدها فى العقل ؟ قالوا أنت 
' تقول مثل هذا أنت تقتله بالمرأة ودية المرأة على النصففت من دية الرجل قبل لهم ليست النفس كغيرها ألا تري 
أن عشرة لو قتلوا رحلا ضر بوه بأسيافهم حت قتلوه ودلوا 4 جما ٠‏ ولو أن عشرة قطموا بد رجحل واحد 
لم تفطع ايديم فلذلك اختلفت النفس والجراح . فإن قلت إنا تقطع بدى رجلين بيد رجل فأخيرونا عن رجلين 
قطعا يد رجل جميءا جزها أحدهما من أعلاها والآخر من أسفلها حى التقت الحديدتان فى النصف منها أتقطع 
ید کل واحد منهما وا فطع فا eN؟‏ ليس هذا ¢ طبغى أن فى على أحد ) e J‏ انى ). رهه الله تعالى 
إذا قتل الرجل المرأة قتل بها وإذا قطع بدها قطعت يده يدها فإذا كانت النفس الى هى الأ كثر بالنفس فالذى 
هو أقل أولى أن يكون ما هو أقل وليس القصاص من العقل بسبيل . ألا ترى أن من قتل الرجل بالمرأة فقد 
بقتله مها وعقلها نصف عقله . قال محمد بن الحسبن يقتل الجر بالعيد ودبة الجر عنده ألف ديار ولعل دبة الغعيد 
خمسة دنائير فلو کان تفاوت الدية نع القتل لم يقتل رجل بامرأة. ولا حر عبد لأنه لانكون فى العبد عنده إلا أفل 
من دة حر ولاعبد بعيد إذا کان القاتل أكثر قيمة من المقتول . فإن زعم أن القصاص فى النفس ليس من: معنى 1 
العقل سيل فكذلك بن ينبغى له أن يقول فى الجراح لأن الله تبارك وتعالى ذكرها ذكرا واحداً فلم فرق بينهما 
فى هذا الموضع الذى 2 بها فيه فقال جل ثناؤه « النفس بالنفس - إلى و الجروح قصاص » فلم يوجب فى النفس 
شا من القود إلا أوجب فا ھی مثله . فإذا زعم محمد أن من حدته أن عشرة يعتلون رحلا واحداً فةتلون 
به ولو قطعوا له م تقطع أيدهم فلو قالوا معه قولہ لم نك س علمهم حجة ة بل كانت ع : عليه بقوله وذلك أنهم بقدرون 
على أن يقتلوه فإذا جعلت العثيرة كل واحد منهم يقتل كأنه قاتل نفس على اللكال فكذلك فاجعل علمم عشر 
ديات إذا قتلوا إنسانا فإن قلت معنى القصاص غير معنى الدية قلنا. وكذلك فى النفس أيضا فإن قات نعم قالوا لك 
١‏ الالسمع ما احتججت به إلا عليك مع أنهم يقطءون أو من قطع منهم دين بد وإذا يدبن بد فما يشبه أن يكونوا 
قاسوها على النفس فقالوا إذا أفانا شيئا لابرجع كإ فائة الم سي الى لاتر € فضينا ا اا کا 2 الإفاتة 
قضاء کل من فعل فلا على الانفراد . 


- م 3 
باب القصاص. 0 اليد ال : 


: قال أأبوحنيفة رضى اله تعالى عنه لاقصاص على أحدكسر يدا أو رجلا لأنه عظم ولا قود فى ا وقال‎ ٠ 
أهل الدينة من کنر بدا أو رجلا أقيد منه ولايعقل ولكنه لايقاد <تى برا جرح صاحبه وقال محمد ابن الحسن‎ 
. الآثار فى أنه لاقود فیعظم أ كثر من ذلك . أخبرنا محمد بن أبان القرشی عن اد عن إبراهم قال ليس فى عظم‎ 
. قصاص إلا السن وقال أبو حدفة لاقصاص فى شىء من ذلك وفى الد نصف الدية فى ماله وفىالكسر حكومة غدل‎ 
فى ماله وم كن لأضع. الحديد فى غير الموضعالدى وضعبا فيه القاطع ولا أقتص من عظم فلذلك جملت فى ذلك‎ 
. الد.ة قال وقد اجتمعنا حن وأهل المدينة أنه لاقود فىمأمومة فينبغى لمن رأى القود فىالعظام أن يرى ذلك فى الأمومة‎ 
لأنها عظ م کہ مر فو صل 0 الدماغ ولم يصب الدماغ وينبغى له أيضاً أن عل فىالمنقلة القود وإن اقتص من عظم البد‎ 
والرجل ول يقتص من كسر عظم الرأس فقد ترك قوله وليس ينما افتراق وينبغى له أيضاً أن يقنص من الماشمة‎ 
. وهى الشجة التق هشمت عظم الرأس فإن ل يقنص من هذا فقد ترك قوله فى كدر اليد والرجل وقد قال مالك‎ 
ابن أنس رضى الله عنه ذات يو مكنا لانقص من الأصابع حتى قص منها عبد العزيز بن المطلب قاض عليهم فقصصنا‎ 
منها فليس يعذل آهل المدينة فىالأشياء با عمل به عاملفى بلادم ( )لن )فی ) رها تعالى : مءقول فىكتاب.‎ 
الله عز وجل فى القصاص إذ قال جل وعلا « النفس بالنفس » الآية إنما هو إفاتة شى* بشىء فبذا سواء وفى قوله‎ 
. . والجروح القصاص» إبماهو أن,فعل بال جارح مثل مافعل با جروح فلانقص منو احد إلافىثىء بفات من الذىأفات‎ « 
مثل عبن وسن وأذن ولسان وغيرهذا مايفاتفهذايفاتإفاتة النفس أو جرح فيؤخذ من ا جارح كا أخذمن الجروح‎ 
فإذا كان على الابتداء عل .أنه يقدر على أنه يقص منه فلاإزاد فيه ولاينقص اقتص منه وإذا كان لايقدر على ذلك فلا‎ 
` قصاص فيه قال وأولى الأشاء أنلابقصمنه کسر اليد والرجل لعنيين أحدهما أزدون عظمبها حائثلا منجلد وعروق‎ 
ولم 5 نوع إلا نما وجب عليه فاو استيقنا أنا تكسر عظمه کا كسر عظمه لا لزيد فة ولا ننقص فعلنا‎ 
٠. واسكنا لا نصل إلى العظم حتى نال ثما دونه ما وصفت مما لاعرف قذره ما هو أ كثر أو أفل ما نال من غيره والثاف‎ 
أنا لانقدر على أن يكون كر ككسر أبدا فهو منوع من الوجبين والأمومة والنقلة والماثمة أولى أن يكون فما‎ 
قصاص من حيث إن من جناها فقد شق با الاحم والجلد فنشق اللحم وال جلد كا شقه ولمم العظم أو ننقله أونؤمه‎ 
. ٠ فنخرقه فإن قال لابقدر على العظم وهو بارز فهو لم يتعذر دونه فسكذلك لايقدر على العظم دونه غيره‎ 

کتاب سار الأوزاعى 

( أخبرنا القع بن سلمان ) قال أخبرنا الشافعى محمد بن إدريس قال : قال أبو حنيفة رحمه الله تعالى إذا 
غنم جند من امسلمين غنيمة فى أرض العدو من الشركين فلا يقتسمونها حى مخرجوها إلى دار الإسلام وبحوزوها 
وقال الأوزاعى لم يقفل رسول الله صلى الله عليه وسل من غزوة أصاب فا مغنا إلا خمسه وقسمه قبل أن بقلل من 
٠‏ ذلك غزوة بنى الصطلق وهوزان و ويوم حنين وخيبر وتزوج رسول الله صلى الله عليه وسل مير حين افتتحما صفية 
وقتل كنانة بن الريع وأعطى أخيه دحية ثم لم بزل المساءون على ذلك بعده وعليه جيوشهم فى أرض الروم ٠‏ 
فى خلافة عمر بن الخطاب وخلافة عن رضى الله عنهما فى البى والبحر ثم هل جرا وف أرض الشرك حين هاجت ' 
الفتنة وقتل الوليد قال أبو يوسف رحمه الل تعالىأما غزوة بنا مصطاق قإن رسول الله صلى اله عليه وسل افتتح بلادهم ‏ 


ات 

وظهر ٤‏ شارت بلادم دار الإسلام وبعث الوليد بن عقبة فأخذ صدقاتهم وعلى هذه الخال كانت خر حين 
افتتحها وصارت دار الإسلام وعاملهم على التخل وعلى هذا كانت حنين وهوازن وم يقم فیء حنينإلا بعدمنصرفه 
عن الطائف حين سأله الناس وم بالجعرانة أن يقسمه بينهم فإذا ظهر الإمام على دار وأأن أهلها فيجرى حكه 
عليها فلا بأس أن يقسم الغنيمة فيها قبل أن مرج وهذا قول ألى حنيفة أيضا وإن كان مغيرا فيما لم يظهر عليها ول 
محر حكه فإنا نكره أن يقسم فيا غنيمة أو فيئاً من قبل أنه لم مرزه ومن قبل أنه لو دل جيش من جوش 
السامين مددا لهم ش ركو ثم فى تلاك الغنيمة ومن قبل أن الم ركين لو استنقذوا مافى أيدهم ثم غنمه جيش آخر من 
جيوش المسادين بعد ذلك لم يرد على الأولين منه شىء وأما ماذكر عن المسادين ألم لم يزالوا يقسمون مغاعهم فى 
خلافة »ر وعمان رضى الله تعالى عنهما فى أرض الحرب فإن هذا ليس يقبل إلا عن الرجال الثقات فعمن هذا 
الحديث وعمن ذ كره وشهده وعمن روى ؟ وتقول أيضا إذا قسم الإمام فى دار ا فقسمه جائز فإن لم يكن معه 
حمولة حمل عابم المغثم أو احتاج المسلمون إليها أو كانت علة فقسم لما الحم ورأى أن ذلك أفضل فهو مستقم جائز 
غير أن أحب ذلك إلينا وأفضله آن لايق شيئا من ذلك إذا لم يكن به إليه حاجة حتى رجه إلى دار الإسلام . قال 
أبو يوسف عن مجالد بن سعيد عن الشعى عن عمر أنه كن إلى سعد بن أنى وقاص إلىقد أمددتك بقوم فنأتاك 
منهم قبل تنفق القتلى فأش ركه فى الغنيمة قال أبو يوسف وهذا بعلم أنهم لم محرزوا ذلك فى أرض المرب قال عمد 
ابن إسحق سثل عبادة بن الصامت ء ن الأنفال فقال فنا أصحاب محمد ص-لى الله عليه يه وسلم أنزات « إسئلونك عن 
الأثفال ع الآية انتزْعه الله هنا حين اختلفنا وساءت أخلاقنا فجعله اله عز وجل إلى رسوله صل الله عليه وسل بجعله حيث 

اء ١‏ قال أبو بوسف رحمه الله تعالى وذلك عندنا لأنهم حرزوه ومحرجوه إلى دار الإسلام الحسن بن عمارة عن 
الج عن مقسم عن ابن عباس أن النى صلى اله عليه وسل لم يقسم غنائم بدر إلا من بعد مقدمه المديئة والدليل 
على ذلك أنه ضرب لعئان وطلحة فى ذلك بسهم سم فقالا وأجرنا فقال وأجركا ولم يشبدا وقعة بدر » أشياخنا عن 
الزهرى ومكحول عن رسول الله صلی الله عليه وسل أنه لم يقسم غنيمة فی‌دار الحرب » قال بو .يوسففرحمه الله تعالى 
وأهل الحجاز يقضون بالقضاء فيال لهم عمن ؟ فيقولون بهذا جرت السنة وعبى أن يكون قضى به عامل السوق أو. 
عامل ما من الجهات وقول الأوزاعى على هذا كانت القاس فى زمان عمر وعمان رضى الله عنهما وهل جرا .غير 
مقبول عندنا * الكلى من حديث رفعه إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه بعث عبد الله بن جحش إلى بطن مخلة 
فأصاب هنالك عمرو بن الحضرمى وأصاب أسيراً أو اثنين وأصاب ما كان معهم من أدم وزيت ومجارة من نجارة 
أهل الطائف فقدم بذلك على رسول الله صلى الله عليه وسلم ولم ,قسم ذلك عبد الله بن ححش حت قدم المدينة وأنزل 
لله عز وجل فى ذلك «يسثاونك عن الشهر الحرام قتال فيه قل قتال فه »كير حقفرغ من الآبة فقبض رسول اله صلى ٠‏ 
الله عليه وسلم العم وخسه محمد بن إسحق عن مكحول عن الحرث بن معاوية قال قيل لعاذ بن جبل إن شرحبيل 
ابن حسنة باع غَنا وبقرا أصابها بقنسرين لها الناس وقد كان الناس بأ كلون ما أصابوا من العنم على عمد رسول 
. الله صلی الله عليه وسلم ولا «بيعونه فقال معاذ 2101 شر حبيل إذا لم يكن المسامون محتاجين إلى لومنا فقووا على( )8‏ 
خلتها فليبيعوها فليكن ينما فى الغنيمة والخس وإن كان المدامون محتاجين إلى لومما فلتقسم عليهم فأ كلوثها فإن 
رسول الله صلی الله عليه وسلم أصاب أموال أهل خيبر وفيها الغنم و البقر فقسمما وأ<ذ اجس وقد كان رسول الله 


. بياض بالأصل‎ )١( 


ات ! 
صلى الله عليه وسلم يطعم الناس ما أصابوا من الغنم والبقر إذا كانوا عتاجين ( فالالث انى )' رحمه الله 
لله تعالی » القول ماقال الأوزاعى ومنا احج به عن رسول الل صلی اله عليهوسلم معروف عند آهل الغازى لامختلفون 
فى أن رسول الله صلی الله عليه وسم قسم غير معنم فى بلاد الحرب فأما ما احتج به أبو يوسف من أن النى صلی الله 
عليه وسل ظهر على بنى المصطلق وصارت دارم دار إسلام فإن رسول الله صلى الله عليه وسلم أغارعليهم وثمغارون 
فى نعمهم فقتلهم وسباثم وقسم أموالهم وسبہم فى دارم سنة حمس وإما أساموا بعدها بزمان وإعا بعثإليهم الوليد 


ان عة مصدقا سزة عقر وقد دج رسول الله دلى الله عله وسل عنم ودارم دار حرب وأما احبر ها علءته كان 


فيها مسل واف وما ضالح إلا امود وم على ديهم إنما ماحول 0 دار حرب وماعاءت ارسول الله صلی الله 
عليه وسلم سرية قفلت من موضعها حق تقسم ماظهزت عله ولو کان الأمر كا قال لكان قد أجاز أن يقم الوالى 
ملاد الهرب فدخل فا عاب وأما حديث الد عن الشعى عن يمر أنه قال من جاءك منهم قبل تنفق القتلى فام له 
فهو إن لم يكن ثابتا داخل فما عاب على الأوزاعى فإنه عاب عليه غير الثقات المءعروفين ماءامت الأوزاعى قال عن 
النى صلى الله عليه وسهمن هذا إلا ماهو معروف » ولقد احتج على الأوزاعى محديث رجال وهو يرغب عنالرواية 
عنهم فإن كان حديث جال ثابتا فهو مخالفه هو يزعم أن المدد إذا جاءه ولا مخرج السسادون من بلاد الحرب والقتلى 
نظراؤهم لم ينفقوا ولا ينفقون بعد ذلك بأيام / نكن لم سم مع أهل الغنجة فلو كانت العدمة عنسده إعسا تكون 
للاأولين دون المدد إذا نفقت القتلى انبغى أن يعطى المدد مابينهم وبين أن تنفق القتلى قال و بلغنى عنه أنه قال وإن 
إقسم ببلاد الحرب كان جائزاً وهذا ترك لقوله ودخول فا عاب على الأوزاعى وبلغنى عنه أنه قال وإن قسم يلاد 
الحرب ثم جاء المدد قبل تنفق القتلى لم يكن لدد شىء رفا .يناقض قوله وحجته عليه محديث عن عمر لابأخذ به 
وبدعه من كل وجه وقد بلغنى عنه أنه قال وإن نفقت القتلى وهم فى بلاد الحرب لم مخرجوا منها ولم يقتسموا ش ركهم 
المدد وكل هذا القول خروج نما احتج به ( فالالة افق ) رحمه الله تعالى وإما الغنيمة لمن شهد الوقعة لا للمده . 
وكذلك روى عن أى كر وعمر رضن الله تعالى عنما وأما ما احتج به من أن النى ص-لى الله عليه وسل لم يقسسم 
غنالم بدر <قى ورد المدينة وما ثبت من الحديث بأن قال والدليل على ذلك أن اله ى صلى الله عليه وسل r‏ لمان 
وطلحة رضى الله تعالى عاهما وم يشهدا بدر! فإن کان کا قاله فهو مخالف سنة رسول الله صلی الله عليه يه وسل فيه لأنه ۰ 
يزعم أن ليس للامام أن ,عطى أحدا لم شمد الوقعة ولیس کا قال غنم رسول الله صلى الله عليه وسل غنائم بدر سير 
شعب من شعاب الصفراء قريب من بدر وكانت غناتم بدر كا بروى عبادة بن الصامت غنمما المسلمون قبل تغزل الأية 
فى سورة الأثفال فلما تشاحوا عليها اشتزعها الله من أبدمهم بقوله عز:وجل « سألونك غن الأثفال قن الأنفال لله 
والرسول فاتقوا الله وأصاحوا ذات بينم » فكانت ارسول الله صلی الله عليه وسلم كلها خالصة وقسمها بينهم وأدخل 
معهم مانية نفر ل يشهدوا الوقعة من المباجرين والأنصار وهم بالدينة وإعا أعطام من ماله وإما نزات « واعلموا 
ما غنمتم من شىء فأن لله خمسهع بعد غنيمة بدر ولم يعم زسول الله صلى الله عليه وسل أسبم لخلق لم يشهدوا الوقعة . 
بعد نزول الآبة ومن أعطى رسول الله صلى الله عليه وسلم من المؤلفة وغيرهم فإما من ماله أعطاهم لامن شىء من 
ار بعة الأحماس وأما ما احتج به من وقعة عبد اله بنج<ش وابن الحضرمى فذلك قبل بدر وقبل نزول الآية وكانت 
وقعتهم فى آخْر يوم هن الشمر الحرام فوقفوا فما صنعوا حقى نزات « يسألونك عن الشهر الحرام قتالفيه » وليس ما 
خالفه فيه الأوزاعى بسبيل . 


- ۳۳۹ — 
أخذ السلاح 


قال أبو حنيفة رحمه الله تعالى لابأس أن بأخذ الرجل السلاح من الغنيمة إذا احتاج إليه بغير إذن الإمام فيقاتل 
4 ی يفرغ دن اللحرب ثم رده فى العم وقال الأوزاعى قاتل ما كان الناس فى معمعة القتال ولا ينتظر رده 
الفراغ من المرب فيعرضه للهلاك وانكسار سنه من طول مكثه فى دار الحرب وروی أن رسول الله صلی الله عليه 
وسلم قال « إباك وإيا الغلول أن تركب الدابة حت سر قبل أن ؤدى إلى المغنم أو تلبس الثوب حى خلق قبل أن 
ترده إلى الثم »قال أبو بوسف قد بلغنا عن رسول الله صلی الله عليه وسل ماقال الأوزاعى ولخديث رسول اش صل الله 
غه به وسلم معا ووحوه تسار لا يمه ولا مره | إلا من ٠‏ أعانه الله تعالى عليه فبذا الحديث عندنا على هن بعل ذلك 
وهو عنه عنى بق يذلك على داته وعلى وه أو اڪ ذلك بريد به الحاحة فأما رحل مسل فى دار الحرب لد اس معه 
دابة وليس مع المسلمين فضل محملونه إلا دواب ااغئيمة ولا يستطسع أن شى فإذا كان هذا فلا محل للمسامين تركه 
ولا بأس. بتركيبه إن شاءوا وإن كرهوا وكذلك هذه الحال فى السلاح والحال فى السلاح أبين وأو ضح ألا ترى أن 
قوما من المنامين لو تمكسر ت سيوفهم أو ذهبت وهم غناء فى المسامين أنه لابأس أن يأخذوا سيوفا من الغنيمة 
فيقاتلوا مها ماداموا فى الحرب أرأيت إن لم محتاجوا إليها فى معمعة القتال واحتاجوا إليها بعد ذلك ومين وأغار 
عليهم امدق قوم نهكذا فى وجهالعدو بغير سلاخ أربت لوكان المسامون كلهم على حالم كيف يصنعون يستأسرون 
هذا الرأى توهين لمسكيدة المسامين ولجنودهم وكيف محل هذا ما دام فى المعمعة و محرم بعد ذلك وقدبلغنا عن زسول 
الطعام في كل أصحا به منها إذا احتاج الرجل شيا ياأخذه وحاجة الناس إلى السلاح فى دار الحرب وإلى الدواب 
وإلى اللاب أشد دن حاجهم إلى الطعام 0 أبو إمحق الشسالى عن عمد بن أنى الحاك عن ابن ای أوفى قال كنا 
مع رسول الله صلى الله عليه وسل عبر يا'فى أحدنا إلى الطعام من الغنيمة فياأخذ حاجته ( فال ناف ) كان 
أب حدفة ة إا دمل السلاح والشاب والدواب قباس على الطعام من غَنى مجد ماشری به طعاما أو فقر لاجد مارشری 
به أحل هم أ كله وأ كله استبلاك له فهو إن أجاز لمن محد مايشترى به طعاما أن يا" كل الطعام فى بلاد العدوفقاس 
السلام والدواب عليه جعل له أن إستهلاك الطعام ويتفكه ركوب الدواب کا شنكه بالطعام فا کل فالوذا وبا كل 
السمن والعسل وإن اجتزأ بالخيز اليابس بالملح والجبن واللين وأن يبلغ بالدواب استهلاكبا ويا'خذ السلاح من 
بلاد العدو شتلذذ بالصَرب مها غير العدو کا يتلذذ بالطعام أغير الجوع وكان لزمه إذا خرج بالدواب والسلاح دن 
بلاد العدو أن مجعله ملكا له فى قول من قال يكون مابق من الطعام ملكا له ولا أحسب من الناس أحدا ييز هذا 
وكان له بنع سلاحه ودوابه وأحد سلاح ودواب کا تكون له الصدقة بطعامه وهيته وأكل الطعام من بلاد العدو 
فقد كان كثير هن الناس على هذا ويصنعون مثله فى دوابهم وسلاحهم وثياءهم ٠‏ وقد روى عن النى صلى الله عله 
وسل أنه قال « لو نزعت سهما من جبل من بلاد العدو ما كنت باحق به من أخيك » وما أعلم ما قال الأوزاعى 
إلا موافقا للسنة معةولا لأنه محل فى حال الضرروة النىء »> فإذا انقضت الضرورة لم محل وما علات قول ألى حنيفة 
قياساً .ولا خبرآ 35 
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قال أبو حنيفة رضى الله تعالى + عنه يضرب للفارس يسهمين سهم-له وسهم لفرسه ويضرب للراجل بسهم وقال 
الأوزاعى اسم رسول الله صلی الله عليه وسل للفرس مين ولصاحبه بسمم واحد والمسامون بعد لامتلفون فيه » 
وقال أبو حنيفة الفرس والبرذون سواء » وقال الأوزاعى كان اة المسلمين فها سلف حتی هاجت الفتنة ت لسهمون 
للبراذن قال أبو بوسف رضى الله تعالی عن هکان أبو حدفة رحمة الله تعالى كره أن تفضل بهيمة على رجل مسمم : 
وبجعل سههها فى القسم | كثر من سمه . فا ما البراذين فاكنت أحسب أحدا جيل هذا ولا عيز بين الفرس.. 
والبرذون ومن كلام العرب المءروف الذى لاء#تلف فيه العرب أن تقول هذه الخيل ولعلا براذن كلها أو جلها 
ويكون فما المقارريف أيضا وما نعزف حن فى الحرب أن البراذين أوفق لكثير من الفرسان من الخيل فى لين 
عطفها وقودها وجودتها ا م ببطل الغاية وأما قول الأوزاعى على هذا كانت أثمة المسلمين ف سلف فبذا کا 
وصف من أهل الحجاز أو رأى بعض مشايخ الشام تمن لامحسن الوضوء ولا التشهد ولا أصو لالفقه صنع هذا فقال 
الأوزاعى بهذا مضت السنة وقال أبو يوسف بلغنا عن رسول الله صلى الله عليه وسلم وعن غيره من أصحابه أنه أسهم 
لافارس بثلاثة أسهم ولازاجل بسمم وبهذا أخذ أبو يوسف ( فلل :]فى ) رحمه الله تعالى القول ماقال الأوزاعى 
فى الفارس أن له ثلاثة أسهم ( ثالالة :افق ) وأخبرنا عن عبيد الله بن عمر عن نافع عن ابن حمر رضى اله 
تعالى عنبما أن رسول الله صلى الله عليه وسل ضرب للفارس بثلائة أسهم وللراجل بسهم ( فالالشن انق ) رحمه 
الله تعالى وأما ماحكى أبو بوسف عن ألى حنيفة أنه قال لا أفضل بميمة على رجل مسلم فلو ل يكن فى هذا خبر عن 
النى صلى الله عليه وسيم لكان حجوجا عغلافه لأن قوله لا أفضل بهيمة على مسل خطا' من وجهين أحدهما أن هکان 
إذا كان أعطى ببب الفرس سهمين كان مفضلا غلى السلم إذ كان إ ٤ا‏ يعطى المسلم سهما انبغى له أن لابسوى 
البييمة بالمسلم ولا يقرءها منه وإن هذا كلام عرنى وا معناه أن يعطى .الفارس سبما له وسبمين بسبب فرسه 
لأن الله عز وجل ندب إلى امخاذ اليل فقال جل وغز«وأءدوا لم ما استطعتم من قوة ومنر باط الخيل» فإذا أعطام ٤‏ 
رسول الله صلى‌الله عليه وسم ماوصفنا فإئمسا سما الفرس ارا كه لا للفرس والفرس لاإعلك شيئاً إعسا يملسكه 
فارسه بعناثه والمؤنة عليه ذه وما ملكه به رسول الله صلى الله عليه وسل » وأما تفضيل الا وزاعى الفرس على 
المجين واسم اليل مجمعهما فإن سفيان بن عيينة أخبرنا عن الأسود بن قيس عن على بن الاأثر قال أغارت 
اليل بالشام فاأدركت اليل من يومها وأدركت السكوادن ضحى وعلى اليل النذر بن أنى حصة الممدالى ففضل _ 
اليل على السكوادن وقال لا أجعل ما أدرك كالم يدرك قبل ذلك عمر فقال17© هبات الوادعى أمه لقد أذ كرت 
به أمضوها على ماقال ( فلل )فی ) رحمه الله تعالى وم ,روون فى هذا أحاديث كلها أو بعضبا أثبت نما 
احتج به أبو يوسف فإن كان فما احتج به حجة فى عليه ولسكن هذه منقطعة والذى نذهب إليه من هذا التسوية 
بين 3 العراب والبراذين والمتاريف ول وکنا شت مثل هذا ماخالفناه وقال أبوحنفة إذا كان الرجل فى الددوان 
راجلا ودخل أرض اامدو غازيا راجلا ثم ابتاع فرسا يقاتل عليه وأحرزت الغنيمة وهو فارس أنه لايضعرب له إلاسهم 
راجل وقال الا وزاعى م يكن لاسمین على عېد رسول الله صلى اللهعليه وسلم ديوان وكان ر سول الله صلی الله عليه وسل 
إسمم لاخيل وتتابع على ذلك أثمة المسامين وقال أبو يوسف ا 3 ذكر الاوز ا و حنأيضا نسم للفارس 
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: )0( جملة دعاثة واا رض منها الإعجاب بعلمه وقوله « لقد أذ كر ت هھ » أى ولدت شما اه كتية مصححة ء 
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کا قال فېل عنده أثر مسند عن الثقات أن رسول الله صلى الله عليه وسل أسهم سهم فارس لرجل غزا معه راجلاهم 
استعار أو اشترى فرسا فقاتل عليه عند القتال ويفسمرها هكذا وعله فى هذا أشياء أرأيت لو قاتل عليه بعض يوم 
ثم باعه من آخر فقاتل عليه ساعة أ كل هؤلاء يضرب لمم بسهم فرس وإئما هو فرس واحد هذا لايستقم وإنما 
توطع الأمور على مايدخل عله الجند فمن دخل فارسا أرض الحرب فمو فارس ومن دل راجلا فمو راجل على ا 
ماعليه الدواوين منذ زمن عمر بن الخطاب رضى اله تعالى عنه إلى يومك هذا ( انی ) رحه الله القول 
ماقال الأوزاعى وقد زعم أبو يوسف أن السنة جرت على ماقال وعاب على الأوزاعى أن يقول قد جرت السنة 
بغير رواءة ثابتة مفسرة ثم ادعاها بغير رواءة ثابتة ولا خبر ثابت ثم قال الأمر كا جرى عليه الديوان منذ زمان عر 
ابن الخطاب رضى الله تعالى عنه وهو لا مالف فى أن الديوان محدث فى زمان عمر وأنه لم يكن ديوان فى زمان 
رسول الله صلی الله عليه وسل ولا أنى بكر ولا صدر من خلافة عر وأن عمر إثما دون الديوان حن كثر الال 
والسنة إنما تكون ارسول الله صلى الله عليه وسلم أنه أسهم للفارسثلاثة أسهم وللراجل بسهم فهذا الدليل على ماقان 
الأوزاعى لأنهلايسممعنده ولاعندهإلا لنحضر القتالفإذالم يكن حاضر القتال فارسا فكي ف يعطى بفرسه ما لابعطى 
ببدنه وأما قوله إن قاتل هذا عليه يوما وهذا يوما أيعطى كل واحد سهم فارس فلا يعطى بفرس فى موضعین کا 
لابعطى لوقاتل فى موضعين إلا أن تسكون غنيمة فلا يعطى بشىء. واحد فى موضعين والسهم للفارس امالك لالمن 
استعار الفرس يوما ولا يومين إذا حضر امالك فارسا القتال ولو بعضنا بينهم سهم الفرس ما زدناه على سهم فرس 
واحد کا لوأسهمنا للراجل ومات لم زد ورئته على سېم واحد وكذلك لو خرج سهمه إلى عير اقتسموه فقال بعض 
من يذهب مذهبه إلى إا أسبمت للفارزس إذا دخل بلاد الحرب فارسا المؤنة التى كانت عليه فى بلاد الإسلام قلنا 
ها تقول إن اشترى فرسا قبل أن يغرض عله الديوان فى أدنى بلاد الحرب بساعة ؟ قال كون فارسا إذا ثبت فى 
. الدیوان قلنا !ا تقول فى خراساتى أو عانى قاد فرشا من بلاده حت أل بلاد العدو مات فرسه قبل أن تنتهى الدعوة 
إلبه ؟ قال فلا بسهم له سهم فرس قلنا ققد أبطلت مؤنة هذين فى الفرس وهذان أ كثر مؤنة من الذى اشتراه قبل 
الديوان بساءة * وقال أبو حنيفة فى الرجل وت فى دار الحرب أو يقتل أنه لايضرب له بسهم فى الغنيمة وقال 
الأو زاعى أسهم رسول الله صلى الله عليه وسلم لرجل من المسادين قتل مخيبر فاجتمعت ًة المهدى على الإسهام لمن 
مات أو قتل . وقال أنو بوسف حدثنا بعض أشاخنا عن الزهرى عن رسول الله صلى لله عليه وسلم أنه لم يرب 
لأحد تمن استشمد معه بسهم فى شىء من المغانم قط وأنه لم يضرب لعبيدة بن الحرث فى غنيمة بدر ومات بالصفراء 
قبل أن يدخل المدبنة . وقال أبو يوسف ما قاله عن رسول الله صلی الله عليه وسل فهو قال ولرسول الله صلی الله 
عليه وسل فى الفىء وغيره حال ليست لغيره وقد أسهم رسول الله صلی الله عليه وسل لعْان بن عفان رضى الله تعالى 
عنه فى بدر ولم يشهدها فقال وأجرى بارسول الله ؟ قال «وأجرك» قال وأسهم أيضا لطاحة بن عبيد الله فى بدر ولم 
بشهدها فقال وأجرى؟ فقال «وأجرك» ولو أن إماما من أكة المسامين أشر ك قوما لم يغزوا مع الجند لم ينسع ذلك له 
وكان مسيئًا فبه وليس للائمة فى هذا مالرسول الله صلى الله عليه وسل فلا نعم رسول الله صلی الله عليه وسلأسېم لحد 
من الغنيمة من قتل يوم بدر ولا يوم حنين ولا يوم خيبر وقد قتل مها رهط معروفون فا نعم أنه أسهم لأحد مهم 
وهذا ما لاعتنف. ف فعليك من ,الحديث عا تعرف العامة وإياك والشاذ منه فإنه حدثنا ابن أفى كرعة عن أنى جعفر ' 
عن رسول الله صلی الله عليه وسل أنه دعا البهود فسأهم فحدثوه حتی كذبوا على عیسی 58 انى صلى الله عليه و 5 


ولاس 000 آ 
انبر فخطب الناس فقال «إن الحديث سيفشوعنى فا اتا كم عنى يوافق القرآن فهو عنى وما اتا كم عنى مالف القرآن 
فليس عنى » مسعر بن كدام والحسن بن عمارة عن عمرو بن مرة عن البخترى عن على بن أنى طالب رضى الله 
تعالى عنه أنه قال « إذا اک الحديث عن رسول الله صلی الله عليه وسل فظنوا أنه الذى هو أهدى والذى هو انق 
. والذى هو أحيا » أشعت بن سوار وإسمعيل بن أنى خالد عن الشعى عن قرظة بن كعب الأنصارى أنه قال أقبلت فى 
رهظ من الأنصار إلى الكوفة فشيعنا عمر بن الخطاب رضى الله تعالى عنه شی حق انتهينا إلى مكان قد سماه ثم قال 
هل تدرون لم مشيت متم نامعشر الأضار؟ قالوا نعم لقنا قال إن اج الحق واسكتم تأتون قوما لهم دوى بالقرآن 
كدوى النحل فاقتلوا الرواية عن رسول الله صلى الله عليه وسل وأا شريك فقال قرظة لاأحدث حديئا عن 


رسول الله صلی الله عليه وسل أ.داكان عر فما بلغنا لايقبل الحديث عن رسول الله صلی اله عليه وسل إلا بشاهدين 


0 
ولولا طول الكتاب لأسندت الحذيث لك وكان على بن أنبى طالب رضى الله تعالى عنه لايقبل الحديث عنر سول الله 
صلی الله عليه وسل والروانة زدا د كثرة ورج منها مالا 8 ولا يعرفه أهل الفقه ولا يوافق الكتاب ولا السنة 
فإناك وشاذ الحد,ث وعليك عا عليه الجاعة من الحديث وما يعرفه الفقهاء وما .وافق الكتاب والسنة فقس الأشياء 
على ذلك نما خالف القرآن فايس عن رسول الله صلى الله عليه وسلم وإن جاءت به الرواية . حدثنا الثفة عن رسول 
الله صلی الله عليه وسل أنه قال فى مرضه الذى مات فيه «إنى لأحرم ماحرم القرآن وال لامسكون على بشىء فاجءعل 
القرآن والسنة المعروفة لك إماما قائدا واتبع ذلك وقسعليه مابرد عليك ما م يوضح لك فىالقرآن والسنة م ٠‏ حدثنا 
الثقة عن رسول الله صلى الله عليه وسل فى قسسمة هوازن أن وفد هوازن سألوه نقال أما ما كان لى ولبنى عبد الطاب 
فهو لم وأساال اسم الناس إذا ضليت الظمر ففوموا وقولوا إنا تتشفع برسول الله صلى الله عليه وسم على الدلنين ٠‏ 
> وباللسامين على رسول الله صلی الله عله وسل فقاموا ففءلوا ذلك فقال رسول الله صلى الله علته وسل « أما ما كان ل 
ولب عبد الطلب فو ل-ي» فقال المهاجرون وماكان ما قمر ارسول الله صلىالله عليه وسل وقالت الأنصار مثل ذلك 
وقال عباس بن مرداس أما ماکان ولى ولبنی سلم فلا وقالت بنو سام أما ما کان انا قرو لرسول الله صلی الله عليه 
وسل وقال الأقرع بن حابس أما ما كان لی ولبنى عم فلا وقال عيينة أما ما كان لى وابنى فزارة قلا فقال رسول الله 
صلى الله عليه وسل من مسك مصته من هذا السى فله بكل رأس ست فرااض من أول فىء نصيبه فردوا إلى النأس 
0 فى هذا حال لاتشبه حال الناس ولو أن 
إماما أمر جندا أن يدفعوا.مافى أيدمم من ااسى إلى أصحاب السى بست فرائض كل راس لم جز ذلك له و لم ينقذ 
ولم يستقم ولا تشبه الأنمة فى هذا والاس النى صلى الله عليه وسلم لأن رسول الله صلى الله علية وسلم فما بلفنا قد 
نهى عن بیع الحيوان بالحيوان نسيئة وهذا حروان بعينه وان بغير عينه ( انی ) رحمه الله تعالی أما 


انارق اھ و واا معان ف ليوو ل سول اك عن E‏ 
ر يدهم وأرسو لى الله عل 


ماذكر من أمر بدر وأن النى على الله عليه وسلم م يسهم لعبيدة بن الحرث فهو عليه إن کان کا زعم أن اافنيمة 
أحرزت وعاش بعد ااغنيمة وهو يزعم فى مثل هذا أن له سبما فإن كان كا قال فقد خالفه ولیس کا قال قم 
رسول الله صلی الله عليه و سل ااغدمة وأغطى عبيدة سهمة وهو حى ول عت عب دة إلا بعد قم الغنيمة فا ما ماذ َك 
من أن رسول الله صلی الله غليه وسل أسهم لعئان ولطلحة بن عبيد الله فقد فعل رسؤل الله صلى الله عليه وسلم وأسهم 
لسبعة أو بانية من أصحابه لم يشهدوا بدرا وا أزل خميس الغنيمة وقسم الأربعة الأسهم بعد الغنيمة 
( ناغنى ) وقد قبل أعطام من سيم ه كسبمان من شبد فاءما الرواية المنظاهرة عندنا فسكا وصفت قال اله 


ش د 1ت 
عز وجل « سكلونك عن الأتفال قل الأنفال لله والرشول فاتقوا الله وأصلحوا ذات بينج » فكانت غنائم بدر 
لرسول الله صلی الله عليه وسلم يضعبا حيث شاء وإعا نزات « واعلهوا اعا غنمتم من شىء فأن له هسه ولارسول 
ولذى القربى بعد بدر على ماوصفت لك يرفع خمسها ويقسم أربعة أحماسها وافرا على من حضر الحرب من المساين 
إلا السلب فإنه سن أنه لاقاتل فى الإقبال فكان السلب خارجا منه وإلا الصئى فإنه فوا فقيل كن هذه 
من سېمه من الس وإلا البالغين من السى فإن رسول الله صلى الله عله وسل سن فمهم ستنا فقتل بعضمم وفادى 
بعضهم أسرى المسامين فالإمام فى البالغين من السى عير فا حكيت أن النى صلى الله عله وسل سنه فيم فإن أخذ 
من أحد منهم فدية فسبيلها سبيل الغنيمة وإن استرق منهم أحدا فسبيل المرقوق سبيل الغنيمة وإن أقاد بهم بقتل أو 
فادى بهم أسيرا مساما فقد خرجوا من الغندءة وذلك كله كنا وصفت وأما قوله فى سى هوازن أن رسول الله صلى الله 
عليه وسل استوهيهم من المسلمين فك قال وذلك يدل على أنه يسم للمسامين حقوقمم من ذلكإلا ما طابوا عنه أنفساً 
وأما قوله أن النى صلى الله عليه وسل من مث فرائض بكلسى شح به صاحبه فسكا قالولم بكرهممعلى أن محتالوا 
عليه بست فرائض إا أعطام إباها نا عن رضا من قله ولم برض عبينة فأخذ تجوزا وقال أعير بها هوازن شا 
أخرجها من بده حت قال له بعض من خدعه عنها أرغم الله نفك فوالله لقد أخذتها مائدمها بناهد ولا بطنها بوالد 
ولا جدها عاجد فقال حقا ماتقول ؟ قال إى واقه قال فأ بعدها اله وأباها ولم يأخذ بها عوضا » وأما قوله هى النى 
صلی الله عليه وسل عن بیع الیوان بالحيوان نسيئة فهذا غير ثابت عن رسول الله صلی اله عله وسم وقد کان عليه 
أن يبدأ بنفسه فما أمر به أن لايروى عن النى صلی اله عليه وسل إلا من الثثقات وقد أجاز رول اله صلى الله عليه 
وسل يع المحيوان نسيئة واستسلف بعيرآً وقضى مثله وإذا زعم أن اليوان لامجوز نسيئة لأنه لايكال ولايوزن ولا 
يذرع ولا بعلم إلا بصفة وقد تقع الصفة على.البعيرين وهما متفاوتان فمو محجوج بقوله لأنه لامميز الحبوان نسيثة . 
فى السكتابة ومبر النساء والديات وزعم أن رسول الله صلی الله عليه وسل قضى بها فى الديات بصفة إلى ثلاث سنين 
فد أ<ازها رسول الله صلى الله عليه وسل نسيئة فكف رز زعم أنه لايميزها نسيئة وإن زعم أن المسامين أجازوها 
فى السكتابة ومهور النشاء نسيئة فقد رغب عا أجاز ا ن ودخل بعضهم فبه وأما ماذكر من أن النى ضلى الله ' 
عله وسل قال «لاعسكن الناس على بدىء فَإتى لا أجل لمم إلا ما أجل الله ولا أحرم عليبم إلا ماحرم الله ) فا أحل 
رسول الله صلی ال عليه وسلم شيئا قط فيه حم إلا عا أحله الله به وكذلك ماحرم شيئًا قط.فيه حي إلا يما حرم بذلك 
أمر وكذلك افترض عليه قال الله عز وجل « فاستمسك بالدى أوحى إلك إنك على صراط مستقيم » ففرض عليه 
الاستمساك عا أوحى إله وشيد له أنه على راط مستقيم وكذلك قال « ولكن جعلناه نورا نهدى به من نشاء من 
عبادنا وإنك لنبدى إلىصراط مستقيم «فأخبر أنه فرض عليه اتباع ما أنزل الله وشهد له بأنه هاد مهتد وكذلك يشهد 
له قوله «لاعسكن الناس على بشىء» فإن الله أحل له أشياء <ظرها على غيره مثلعدد النساء وأن يامب المرأة بغر 
مهر وفرض عله أشياء خففها عن غيره مثل و عليه أن حير نساءه وم نفرض هذا علىغيره فقال « لا عسکن‌النای 
على بشىء ) نی ما خص به دو چم فإن نكاحه أ كثر من أر بع ولال لهم أن سلغوه لأنه اہی مهم إلى الأر بع ولا 
يب عليهم ماوجب عليه من مير نسائه لأنه ليس بفرض عليمم فأما ما ذهب إليه من إبطال الحديث وعرظه على 
القرآن فلو کان کا ذهب إليه كان محجوجا به ولیس مخالف القرآن الحديث ولسكن حديث رسول اله صل الله عله 


وسل مان معي ما أراد الله خاصا وعاما وناسحًا ومنسوحا ثم يلزم الناس ما شن بغر ص ال قن :قبل عن رسول الله ' 


ش چ 0 ْ ' ش 
على الله عليه وسل فمن اله عز وجل قبل لأن الله تعالی أبان ذلك فی غير موطع م نكتابه قل لله عز وجل ا 
وزبك ك لايؤمنون حتى محكوك فما شجر بينهم ثم لامجدوا فى أ نفسيم حرجا ما قضيت » الآية وقال عز وجل« فلحذر" 
الذين مخالفون عن أمره أن تصيبهم فثنة أو يصيبهم عذاب ألم » وبين ذلك رسول الله صلى اله عليه وسل , فأخيرنا 
سفيان بن عبينة عن سالم أبى النضر قال أخبرى عبيد الله بن ای رافع عن ايه عن رسول الله صلی اله عليه وسل 
أت قال «ما أعرفن ماجاء أحدك الأمر من أمرى مما أمرت به أو یت عنه فيقول لاندرى ما هذا ماوجدنا فىكتاب 
الله عز وجل أخذنا به » ( )لے )فى ) رحمه الله تعالى ولو کان کا قال أبو بوسف رحمه الله تعالی دخل من رذ 
الحديث عليه ما احتج به على الأوزاعى فل جز له المسح على الحفين ولا حرم جع ما بين المرأة وعمتها ولارن 
كل ذى ناب من السباع وغير ذلك » قال أبو حنيفة رحمه اقه إذا دخل الجرش أرض المرب فغنموا غنيمة ثم لقهم 
جيش ”خر قبل أن تخرجوا مها إلى دار الإسلام مدداً لهم ولم يلقوا عدوا عو وا إلى دار الإسلام فهم شبركاء ١‏ 
فبباء وقال الأوزاعى قد كانت مجتمع الطائفتان من السامان بأرض الروم ولا تشارك واحدة مهما صاحئها ىشىء 1 
أصابته من الغنيمة لاينكر ذلك منهم والى جاعة ولا عالم » وقال أبو يوسف خدثنا الكلى وغيره عن رسول الله 
صلی الله عليه وسل أنه بعث أبا عامر الأشعرى يوم حنين إلى أوطاس فقاتل من بها من هرب من حنين وأصاب. 
المسامون يومئذ سبايا وغنائم فلم يبلغنا عن رسول الله صلى الله عليه وسم فما قسم من غنائم آهل حنين أنه فرق بين 
أهل أوطاس وأهل حنين ولا نعم إلا أنه جعل ذلك غنيمة واحدة وفيا واحداً وحدثنا مالك عن عامراا اشعی وزياد 
ابن علاقة التعلى أن عمر كتب إلى سعد بن أبى وقاص قد أمددتك بقوم فن أتاك منهم قبل أن تنفق القتلى فأشركه 
فى الغنيمة . محمد بن إسحاق عن يزيد بن عبد الله بن قسيط أن أبا بكر الصديق رضى الله عنه بعث عكرمة بن أبى 
جبل فى خسمائة من المسامين مدداً لزياد بن لبيد وللمهاجربن أبى أميةفواققوا الجند قد افتتح البسثر فى اليم فشي 
زياد بن لبيد وهو تمن شهد بدرآ فى الغنيمة وقال أبو يوسف فاكنت أحسب أحدا يعرف السنة والسيرة جيل هذا 
ألا ترى أنه لو غزا أرض الروم جند فدخل فأقام فى بعض بلادم ثم فرق السرايا وترك الجند ردءاً هم لولا هؤلاء 
ما اقترب السسرايا أن يباغواتحدث بلغوا وما أظه كان لمسامين جند عظيم فى طائفة أخطأمم أن يكون مثل هذا فيهم 
وما سممنا بأحد منهم قسط الانائم مفترقة على كل سرية أصابت شيا ماأصابت ( لن افق ) رحمه الله تعالى : 
احتج أبو يوسف أن النى صلى الله عليه وسل بعث أبا عامر إلى أوطاس فغنم غنا م فلم يفرق النې صلی الله عليه 
وسل بين من كان مع أن عامر وهذا کا قال ولیس مما قال الأوزاعي وخالقه هو فيه بسبيل أبو عامر کان فى جيش ۰ 
النى صلى الله عليه وسل ومعه محنين فبعثه اانى صلى الله عليه وسل فى اتباعم. وهذا جيش واحد كل فرقة منهم 
. ردء للاأخزى وإذا كان الجيش هكذا فلو أصاب الجيش شيئا دون السسرية أو السرية شيئا دون الجيش كانوا 
فيه شركاء لاھم جیش واحد وبعضبم ردء لبعض وإن تفرقوا فساروا أيشا فى بلاد العدو فكذلك شركت كل ظ 
واحدة من الطائقتين الأخرى فما أضابوا فأما جيشان مفترقان فلا يرد واحد منهما على. صاحبه شيئا وليسا ميش 
واحد ولا-أحدهما ردء اصاحبه مقيم له عليه ولو جاز جاز أن شرك أهل طرسوس وغذقذونة من دخل بلاد العدو 
لأنهم قد يعينوتهم أو ينفروا إليهم حين ينالون نصرتهم فى أذ بلاد الروم وإنما يشترك الجيش الواحد الداخل واحدا ‏ 
. وإن تفرق فى معاد اجتاع فى موضع وأما مااحتج به من حديث مجالد أن تمر كتب فن أناك منهم قبل تنفق القنلى 
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فأش كوم فى الغنيمة فهذا غير ثابت عن عمر ولو ثدت عنه كنا أشرع إلى قبوله مندوهو إن کان شبته عنه فهو حجوج 
ابه لآنة مخالفه هو يزعم أن اليش لو قتاوا قتلى وأحرزوا غنائمهم بكرة وأخرجوا الغنالم إلى بلاد الإسلام عشية ' 
وجاءم المدد والقتلى يتشحطون فى دمام( حر ترق ولو علوت ا والجش فى بلاد العدو قد أحرزوا 
الغنائم بعد القتل يوم وقبل مقدم الجيش المدد بأشمر شركوم فخالف عمر فالأول والآخر واحتج به فأما ماروى 
عن زياد بن لبيد أنه أشرك عكرمة فإن زيادا كتب فيه إلى أبى بكر فكتب أبو بكر رضى الله تعالى عنه إا الغيمة 
لن شهد الوقعة فكلم زياد أصحابه فطابوا نفسا أن أشركوا عكرمة وأصحابهمتطوعين عليهم وهذا قولنا وهو مخالفه 
وبروى عنه خلاف مارواه عنه أهل العلم بالغزو » قال أبو حدفة رحمه الله فى الرأة تداوى الجرحى وتنفع الاس 
لارسهم لما ويرضخ لما وقال الأوزاعى أسهم رسول الله صلی الله عليه وسل للنساء مير وأخذ المسامون بذلك بعده 
قال أبو بوسف رحمه الله تعالى ماكنت أحسب أحدا يعقل الفقه يبل هذا مايعلم رول الى لله عليه وسامأسهم 
للنساء في ثىء من غزوه وما جاء فى هذا من الأحاديث كثير لولا طول ذلك الكندت لفن ذلك شا كثيرا ومحمد 
ابن إسحاق وإسماعيل بن أمية عن ابن هرمز قال كتب دة إلى ابن عباس كان النساء #ضرن الحرب مع رسول 
الله صلى الله عليه وسلم فكتب إليه ابن عباس كان النساء بغزون مع رسول الله صلى الله عليه وسلم وكان يرضخ لمن 
من الغنيمة وم يكن يضرب لمن بسمم والحديث فى هذا كثير والسنة فى هذا معروفة ( انى ) رحمه الله تعالى 
وهذا كا قال أبو حنيفة يرطخ لمن ولا يسم والحديث فى هذا كثير وهذا قول من حفظت عنه من حجازينا » 
( الت انی ) رحمه الله تعالى أخبرنا حاتم بن إسماعيل عن جعفر عن أده عن يزيد بن هرمز أنه أخيره أن 
ابن عباس كتب إلى نحدة كتبت تسألنى هل كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يغزؤ بالنساء فقدكان يغرو بهن 
فبداوين الرضى وذكر كلة أخرى وكتبت تسألنى هل كان رسول الله صلی الله عليه وسم يرب لمن بسهم فلم يكن 
يضرب من يمم ولسكن دين من الغنيمة وإتما ذهب الأو زاعى إلى حديث رجل ثقة وهو منقطع روى أن النى 
. صلى الله عليه وسلم غزا بيهود ونساء من نساء المسابين وضرب للبمود ولانساء ملسم مان الرجال والحديث المنقطع 
لايكون حجة عندنا وإ عا اعتمدنا على حديث ابن عباس أنه متصل وقد رأيت أهل العلل بالمغازى قبلنا يوافقون 
ان عباس » قال أبوحنيفة رسمه الله تعالى فيمن إستعين به المسلمون من أهل الذمة فيقاتل معهم العدو لا بهم لهم » 
ولكن ا » وقال الأوزاعى أسهم رسول الله صلى الله عليه وسلم لمن غزا معه من هود وأسهم ولاة المسدامين 
بعده لمن استعانوا به على عدوم من أهل الكتاب والجوس » وقال أبو يوسف رحمه الله تعالى ما كنت أحسب 
أحدا من أهل الفقه مجهل هذا ولا يشك الحسن بن عمارة عن الحم عن مقسم عن ابن عباس رض الله تعالى 
عنهما أنه قال استعان رسول الله صلى الله عليه وسل بيهود قينقاع فرضخ لهم ولم يسهم لهم والحديث فى هذا معروف 
مشمور والسنة فيه .وفة ( )ل )انق ) رحمه الله تعالى والقول ماقال أبوحنيفة وعذر الأوزاعى فه ماوصفت . 
قبل هذا وقد رأيت آهل العل بالغازی بزعمون أن النى صلى الله عليه وسل إنما رضخ لن استعان به من المسركين 
وروی موصولا لامحضرى E‏ 
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قال أبو حنيفة.رضى الله عنه فى الرجل يكون معه فرسان لايسهم له إلا لواحد وقال الأوزاعى ,سم للفرسين 
ولا يسمم لأكثر من ذلك وعلي ذلك أهل العم وبه عملت الأمة ٠‏ قال أبو يوسف لم يباغنا عن رسول الله صلى اله 
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عله وسل ولا عن أحد من أصحابه أنه اس إلفرسين إلا حديث واحد وكان الواحد عندنا شاذا لاتأخذ به » وآم" 
قوله بذلك عملت الأثمة وعليه أهل العم قهذا مثل قول أهل الحجاز وبذلك مضت السنة وليس يقبل هذا ولا محئل. 
هذا الجهال من الإمام الذى عمل بهذا والعالم الذى أخذ به حق ننظر أعو أهل. لأن عمل عنه مأمو ن هو على العلل ' 
أولا؟ وكيف ةم للفرسين ولايقسم لثلاثة من قبل ماذا ؟ وكيف يق. للفرس المر بوط فى منزله لم يقاتل عليه وإنها 
قاتل على غيره ؟ قتفهم فى الذى ذكرنا وفما قال الأوزاعى وتديره ( نال فى ) رحمه الله تعالى أحفظ عمن لقيت 
عن “عت منه هن أصحابنا أنهم لاسهمون إلا لفرس واحد وبهذا آخذ » أخبرنا سفيان عن هشام بن عروة عن جى 
ابن عباد أن عبد الله بن الزبير بن العوام رضى الله تعالى عنهم كان يضرب ف الغنم بأربعة أسهمسمم له وسهمين لفرسة 
وسم فى ذوى القربى سهم أ.ه صفية يعنى يوم خير وكان سفيان بن عبينة اب أن يذكر حى بن عاد والحفاظ 
روونه عن يي بن عباد وروی مكحول أن الزيير حضر خيبر فأسهم له رسول اله صلى الله عليه وسل خسة أسهم 
سوم له وأربعة أسهم لفرسيه فذهب الأوزاعى إلى قبول هذا عن مكحول منقطما وهام بن عروة احرص لو أسهم 
لابن الزبير لفرسين أن يقول به فأشبه إذا خالفه مكحول أن يكون أثبت فى حديث أببه منه محرصه على زيادته , 
وإن كان حد مه مقطوعا لاتقوم به حجة فهو كحديث مكحو ل واكنا ذهبنا إلى أهل المغازى فقلنا إنهم لم رووا أن 
النى صلى الله عابه وسل أسهم افرسين ولم مختلفوا أن النى صلى الله عليه وسل حضر خيبر ثلاثة أفراس لنفسه السكن ‏ . 
والظرب واللرنجز وم بأخذ منها إلا لفرس واحدء قال أبو <نيفة زحمه الله تعالى لايسهم لصى فى الغنيمة »:وقال 
الأوزاعى سم هم وذ كر آن وول اق سل ا عله وسل أسهم يبر لص فى الغنيمة وأسهم أكمة المسامين لكل 
مولود ولد فى أرض المرب وقال أبو يوسف ماسمعنا عن رسول الله صلى اله عليه وسل ولا عن أحد من أضحاب 
النى صلی الله عليه وسلم أنه أسهم لصى وإن هذا اير معروف عن آهل العم ولو كان هذا فى ثىء من الغازى ماخى 
علينا محمد بن إسحاق وإسماعيل بن أمية عن زجل أن ابن عباس كتب إلى نحدة فى جواب كتابه كتبت تسأانى عن 
ااصى مق حرج من اليثم ومق .ضرب له بسمم فإنه حرج من الیم إذا احتلم ويضرب له بسهم ( اللخ افق ) رهه 
الله تعالى حدثنا عن عبد الله بن عار أو عبيد الله « شك أبو محمد الريع » عن نافع عن ابن عمر قال عرضت على ٠‏ 
رسول الله صلی اله عليه وسل يوم أحد وأنا ابن أربع عثيرة فل محزق وعرضت عليه يوم الندق وأنا إن جس ٠‏ 
عشمرة فأ جازلى قال نافع فحدثت بذلك عمر بن عبد العزيز فسكتب إلى عاله فى المقاتلة فا و کان هذا کا قال الأوزاعى 
لأجاز ٠‏ النى صلی الل عليه وسل عام أحد وما أحد من الهاجررن والأنصار ولد له ولد فى سفر من أسفار وسول ا 
صلى الله عليه و سل إلا عمد بن أنى بكر فإن أسماء ولدته بذى الخليفة فى حدة الإسلام ثبت من هذه الأحاديث والفتيا. 
والله اع أن غزوثم وقامهم فيه كان أقل مدة من أن يتفرغو اللنساء والأو لاد ( لاق ) رحمه الله تعالى. : 
الحجة فى هذا مثل الحجة فى المسألة قبل فى الاساء وأهل الدمة يرضخ لاغليان ولا يسم لهم ولا يسم للنساء ويرضخ 
قال أبو خنيفة فى رجل من المششركين إسلم ثم اللحق بعسكر ااسادين فى دار الحرب أنه لايضرب له بسمم إلا أن لق 
المسامون قتالا فيقاتل معهم وقال الأوراعى من أسلم فدار الثمرك ثم رجع إلىالله وإلى أه ل الإسلام قبل أن يقتسموا 
غا بهم فحق على المسامين إسهامه وقال أبو يوسف فكر فى قول الأوزاعى آلا ترى أنه أفق فى جيش من المسلمين 
دخل فی دار الحرب مددا لاجيش الذى فيها أنهم لاش رکون فى الغانم وقال فى هذا أشركه وإعا أسل بعد ماغنموا 
والجيش المسادون الماد الذدين شددوا ظهورم وقووا من ضعفهم وكانوا ردءا لحم وعونا لاإشيكرنهم وإشمرك الذى 
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قاتلهم ودفعهم عن الغنيمة بجهده وقوته حتى أعان الله عليه فاما رأى ذلك أسلم فأخذ نصبيه . سبحان الله ما أشد هذا 

الج والقول وما نعل رسول الله صلی الله عليه وسلم ولا أحدا من السلف أنه سيم اثلهذا و لغنا. أن رهطا أساموا 
من بنى قر بظة فحقنوا دما ثم وأموالهم وم ساغنا عن رسول الله صلى الله عليه وسل أنه أسهم لأحد منهم فى الغنيمة 
( فالالةنافق ) رحمه الله تعالى معلوم عند غير واحد تمن لقيت من آهل العم بالغزوات أن أبا بكر رضى الله تعالى 
عنه قال إ نما الغنيمة لمن شبد الوقعة أخبرنا الثقة من أصحابنا عن حى بن سعيد القطان عن شعبة بن الحجاج عنقيس . 
ابن مسل عن‌طارق بنشباب أنعمر بنالخطابر ضواله تعالمىعنه قال إ نما الغنيمة نشم دالو قعة ( فال افق )ر حمداللّه 
تعالى و ذا نقول وقد روى عن النى صلى الله عليه وسل فيه شیء شت ماروى عن أنى كر وعمر لا ضرلى حفظه 
من شبد قنالا ثم أسلم فخرج من دار الحرب أو كان مع المسامين مش ركا فأسلم أو عبدا فأعتق وجاء من حيث جاء شرك 
فى الغنيمة ومن لم أت حق تنقضى الحرب وإن ل محرز اعنام ل شرك فى شىء من‌الغنيمة لأن الغنيمة إنما كانت لمن حضر . 
الةتال ولو جاز أن بشرك فى الغنيمة من لم محضر القتال ومكون ردءاً لأهلالقتال غازيا معهم جاز أن.سهم لمنقارب بلاد 
العدو من المسامين الذين م مجموعون على الغوث لمن دخل بلادا رب من المسامين قال بوحنيفة رحمهالله تعالى فى التاجر يكون 
فىأرض ارب وهو مسل ويكو ن فما الرجلمن أهل الهربقد أسلم فبلحقان .ها بالمسامين بعد مايصيبون الغنيمة أنه 
لابسهم لما إذ لم يلق السلمون قتالا ,مد لهاقبما وقال الأوزاعى ,سم لما وقال أبو.يوسف رحمه الله تعالى وكيفت 
ا لذينولا يسهم للجند الذين #ردء لمم ومعونة؟ ما أشد اختلاف هذا القول؟! وعلالله أنه لم يبلغنا عن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم ولا عن أحد من السلف أنه أسهم لمؤلاء وليسوا عندنا من مم للم ( فالال فى ) ره الله 
تعالى فى التاجر المسلم والحرنى إسلٍ فى بلاد الحرب بلتقيان بالمسامين لاإسمم لواحد منهما إلا أن يلقيا مع المسدين 
قتالا فيشتركان فما نم المسلمون وهذا مثل قولنا الأول وكان ينبغى لأنى حنيفة إذا قال هذا أن يقوله فىالمدد فقد قال 
فى المدد خلافه فزعم أن المدد س ركون الجيش مالم مرج بالغنيمة من بلاد الحرب فإن قال على أولثك عناء لم يكن 
. على هذين فقد ينبعثون من أقصى بلاد الإسلام بعذ الوقعة بساعة ولا عل لهم شيثا فلو جعل لهم ذلك بالعناء 
جعله مالم تقسم الغنيمة ولو جعله بشمهود الوقعة كا جعله فى الأولين لم عله إلا بشهود الوقعة فهذا قول متناقض . 
. قال أبوحنيفة فى الرجل بقتل الرجل ويِأَخْدْ سلبه لاينبغى للامام أن ينفله إباه لأنه صار من ااغنيمة قال الأوزاعى 
مضت الشنة “عن رسو أله صلى الله عليه وسلم من قتل علجا فله سلبه وعملت به أنمة السلمين بعده إلى اللوم 
وقال بو يوسف حدثنا أبو حنيفة عن حماد عن إبراه, أنه قال إذا نفل الإمام أصحابه فقال من قتل قتلا فله 
سلبه فهو مستقم جائز وهذا النفل وأما إن لم ينفل الإمام شيئا من هذا فلا ينفل أحد دون أحد واانيمة كلها بين 
جيع الجند على ماوقعت عليه المقاسم وهذا أوضح وأبين من أنيشك فيه أحد منأهل العم ( فالا ناف ) القول 
فها ما قال الأوزاعى وأقول قوله . أخيرنا مالك عن حى بن سعيد عن عمرو بن کشر بن أفلح عن اب محمد . 
مولى ألى قنادة عن أبى قتادة أن رسول الله صلی الله عليه وسلم قال يوم حنين « من قتل قتيلا له عليه بيئة فله سلبه » 
( لای ) ر حه الله : وهذا حديث ثابت صحيح لا الف له عامته عن رسول اله صلی الله عليه وسم وفيه 
دلالة على أن رسول الله صلى الله عليه وسلم إنما قاله بعد تقضى المرب لأنه وجد سلب قتل ألى قتادة فى بدى رجل 
فأخرجه من يديه وهذا يدل على خلاف قول أبى حنيفة لأن الحديث يدل على أن النى صلى الله عليه وسل لم يقل هذا 
قبل الحرب إتما قاله بعد تقضى الحرب ( فلل :)فى ) رحمه الله : فالسلب لن قتل مقبلا فى الحرب مبارزا أو غير 
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مبارز قاله الإمام اول قله وهذا حم عن رسول اٹ صل اله عل وه e‏ من سنه بعده قد . قاله رسول اق 

صلی الله عليه وسلم يوم بر معونة وقد قاله من بعده من | الأأعة ٠‏ أخبرنا سفيان ؛ ن عبينة عن الأسود بن قيس 
عن رجل من قومه إسمى شر بن علقمة قال 0 درجلا يوم القادسية فبلغ سابه اثنى عدر ألفاً قنفاشه ا 
وقال أبوحنفة رحمه الله تعالى فى الر جل ا العاف .فيفضل معه شىء بعد ما رچ إلى بلاد الإسلام فإن كانت 
الغنيمة لم تقسم أعاده فہا وإن كانث قد قسمت e‏ فتضدق شمنه وقال الأوزاعى كان امسدون مخرجون من أرض 
ا لجرب بفضل ااعاف والطعام إلى دار الإسلام ويقدمون به على أهلهم وبالقديد و دی بعض إلى بعض لايتكرة إمام 
ولايعبيه عالم وإنكان أحد منهم باغ شيا منه قبل أن تقسم الغنائم ألقى منه فى الغنيمة وإن باعه بعد القسمة يتصدق ٠‏ 
به عن ذلك الجيش . وقال أبو يوسف أبا مرو ما أشد اختلاف قولك تشدد فما احتاج المسامون إليه فى دار اهرب 
من السلاح والدواب واثياب إذا كان من الغنيمة وتنهى عن السلاح إلا فى معممة القتال وترخص فى أن مرج ٠‏ 
بالطعام والعلف من الغنيمة إلى دار الإسلام ثم هده إلى صاحبه هذا مختلف فكيف ضاق الأول مع حاجة المسامين 
إله واتسع هذا لم وم فى وتهم والقليل منهذا والكثير مكروه ينهىعنه أشد النبى؟ بلغنا عن رسول الله صلى الله 
عليه وسل أنه قال «لامحل لى من فغ ولا هذه وأخذ وبرة من سنام بعير ‏ إلا امس والس مردود فم فأدوا 
الط والخط فإن الغلول عار وشنار على أهله يوم القيامة » فقام إلنه رجل بكبة من شعر فقال هب هذا إلى أخيرط 
برذعة عير لى أدبر فقال أما نصيى منه فمو لك فقال إذا بلغت هذا فلا حاجة لى فما وقد باغنا حو من هذا من الآثار 
والسنة الحفوظة الءروفة وكيف يرخص أبو عمرو فى الطمام والعلف ينتفع به ( كلل ]فق ) رحمه الله تعالى : 
أما قول أبى يوسف يضيق أبوعمرو فى السلاح ويوسع فى الطعام فإن أبا عمرو لم يأخذ الفرق بين السلاح والطعام 
من رأيه فما ترى والله تعالى أعلم . إلا أخذه منالسنة وما لا اختلاف فيه من جواز الطعام فى بلاد العدو أن يأ كله 
غا كان أو فقيراً ولیس لأحد قدر على سلاح وكراع غنى عنه أن يركب ولايتسلح ااسلاح وبکل هذين مضت 
السنة وعليه الإجماع فإن الذى قال الأوزاعى أن يتصرف بفضل الطعام للقياس إذا كان بأخذ الطعام فى بلاد 
العدو فيكون له دون غيره من الجش ففضل منه شىء إنما فضل من شىء قد كان له دون غيره والله اع . ولولم ٠‏ 
مز له أن محس ذلك بعد خروجه من بلاد المدو ل مخرجه منه إلا أداؤه إلى انم لأنه أنه لاجیش كلهم ولأهل الس 
لا رجه منه التصدق به لأنه تصدق مال غيره فإن قال لاأجد أهل المجيش ووجد أمير الجدش أو الخليفة أداء إلى ٠‏ 
أهما شاء . وقال أبو حنيفة رحمه الله تعالى فى الرجل يقع على الجارية من الدهة أنه يدرأ عنه المد ويِؤْخذ منه 
امقر والحارية ووادها من ااغدمة ولا شت نس الولد . وقال الأو زاعى وكان. من سلف من علمائنا هو لون 
عايه أدنى الحذين مائة جلدة ومهر قيمة عدل ويا<قونها وولدها به كانه الذى له فما من الشمرك . قال أبو بوسف 

رحمه الله تعالى ‏ إن كان له فيها نصيب على ما قال الأوزاعى فلا حد عله وفيما العقر . بلغنا عن عبد الله بن عم 
فى جارية بين اثنين وطثها أحدهما أنه قال لاحد عليه وعليه العقر . أبو حنيفة رحمه الله تعالى عن حماد عن إبراهم 
عن عر بن الخطاب رضى الله تعالى عنه أنه قال « ادرءوا الحدو د عن المسامين ما استطءتم فإن الإمام أن محطىء 
فى العفو خير من أن مخطىء فى العقوبة فإذا وجدتم اسلم خرجا فادرءوا عنه الحد » قال أبو حنيفة رمه الله تعالى : 
وبلغنا محوا من ذلك عن رسو الله صلى الله عليه يه وسلفإن كانهذا الرجل زانيا فعليه الرجم إن كان محصنا والجلد إن کان 
غير حصن ولعت الوك به لما جاء عن رسول الله صل الله عليه يه وم أن الول للفراش وللعاهر الجر والعاهر 

ek‏ عدا 
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الزانى ولا شت نسب الزانى أبدا ولا يكون عليه امبر وهو زان أرأيت رجلازلى بامرأة وشبدت عليه الشهود‎ 
بذلك وأمضى عليه الإمام الحد أيكون عليه مبر وهل ثبت ونسب الول منه ؟ وقد بلغنا عن رسول الله ل ا عله‎ 
وسل أنه رجم غير وا<ذ وعن أبى بكر وعمر رضى الله تعالی عنهما والسلف من أصحاب رسول اله لىالله عليه وسل‎ 
أنهم أقاموا اله-دود على الزناة ولم يبلغنا عن أحد منهم أنه قضى مع ذلك عهر ولا أثبت منه نسب الولد حدثنا‎ 
أبوحنيفة رحمه الله تعالى عن اد عن إبراهم أنه قال لامجتمع الحد والصداق الصداق درء الحد وبلغنا عن » مر وعلى‎ 
رضى الله تعالی عنهما فى غير حديث فى المرأة يونى بها وقد فجرت فتقول جعت فأعطاى وتقول الأخرى عطست‎ 
فسقانى كل واحدة مها تقول هذا وإن كان هذا الذى وطىء الخارية له نصيب فما فذلك أحرى أن يدر عنه الحد‎ 
أرأيت الذى وطىء الجارية له فما نصيب لو أعتق جع السى أ كان موز عتقه فم ولا كون للسامين علمهم سبيل‎ 
فإن كان عتقه جوز فىجماءتهم فقد أخطأ السسنة حيث جل غنيمة المسامين مولى ار جل واحد ( لال لن اف ) رحمه الله‎ 
تعالى وماعامت أن أبا يوسف احتج مرف من هذا إلا عليه زعم أن الرجل إذا وقع بالجارية من السى لشت‎ 
لاولد نسب ولايؤخذ منه مهر لأنه زنا ويدرأ عنه الد ومحتج بأن ابن عمر قال فى رجل وقع على جارية له فا‎ . 
نصيب بدرأ عنه الحد وعليه العقر فإن زعم أن الواقع على الجارية له فيها شرك فإن ابن عمر قال فى الرجل يقع‎ 
على الجارية بينه وبين آخر عليه العقر ويدرأ عنه الحد ون وهو ناحق الولد به فلو قاس أبوحنفة رحمه الله تعالى‎ 
الواقع على الجارية من اليش على الواقع على الجارية بينه وبين آخر لق النسب وجعل عليه المهر ودرأ عنه الحد‎ 
وإن جعله زآنیا ما قال لزمه أن مده إن کان یبا حد الزنا بالرجم وحده حد البكر إن کان بكرا فجله زانيا غير‎ 
زان وقياساً على شىء وخالف ببنها وبين ماقاسها عليه والأوزاعى ذهب فى أدنى الحدين إلى شىء . روى عن عمر.‎ 
ابن الخطاب رضی الله تعالی عنه فى مولاة لحاطب. زنت فاستهلت بالزنا فرأى أنها تجبله وهى ثيب فضربها مائة‎ 
وعى ثيب وما احتج به من أن الرجل من اليش لو أعتق لم جز عتقه حجة عليه وهو أيضا لايقول فى عتق الرجل‎ 
منالجدش قولا مستقما فزعم أن اليش إذا أحرزوا الغنيمة فأعتق رجل من اليش لم جز عتقه وإن كان له فيم م شرك‎ 
لأنه استهلاك وقول فإن قسموا بين أهل كل راية فأ عق رجل من أهل الراية جاز العتق لأنه شريك فجعله مرة.‎ 


شريكا جوز غَتقه وأخرى شربكا لامجوز عتقه . 


فى المراة لسبى 3 أسبى زوجبا 


قال أبو حنيفة رحمه تعالى فى المرأة إذا سبيت ثم سى زوجها بعدها بوم وما فى دار الرب أنهما على الننكاح 
وقال الأو زاعى ما کانا فى المقاسم فہما على النكاح وإناشتراهما رجل فشاء أن مع بينهما جمع وإن شاء فرق بينهما 
وأخذها لنفسه أو زوجبا لغيره بعد مايستير ما محيضة على ذلك مضى السلمون ونزل به القرآن وقال أبو بوسف 
إا بلغنا عن رسول الله صلى الله عليه وسل وأصحابه أنهم أصابوا سبايا وأزواجهم فىدار الحرب وأحرزوثم 
دون أزواجهم فقال رسول الله صلى الله عليه وسل « لا توطأ الحبالى من النىء حت يضعن وغير الحبالى 
حق إستبرأن محيضة حيضة » وأما المرأة سبيت هى وزوجبا وصارا تملوكين قبل أن حرج الغنيمة إلى دار 
الإسلام فما على النكاح وكيف مجمع المولى بينهما إن شاء فى قول الأوزاعى على ذلك النكاح فهو إذا كان 
صححا.فلا. يستطيع أن بزوجما أحدآ غيره ولا ,طأها هر وإن كان النكاح قد انتقض فليس إستطيم 
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أن مجمع بينهما إلا بنکاح مستقبل ( فالال :افق ) ره الله تعالی : سې رسول لله صلى اله عليه وسلسی أوطاس 
وبنى الصطلق وأسر من رجال هؤلاء وهؤلاء وقسم السى وأمر أن لاتوطأ حامل حت تضع ولاحائل حتى محيض 
وم يسأل عن ذات زوج ولا غ-يرها ولا هل سى زوج مع امرأته ولاغيره وقال وإذا استؤمين بعد الحرية 
فاستبرئت أرحامهن محيضة فى هذا دلالة على أن فى تصيبرهن إماءاً بعد الحربة قطعا لاعصمة بينهن وبين أزواجهن 
وليست العصمة بينون وبين أزواجهن بأ كثر من استمانهن بعد حريتهن ( للت هافق ) وأبو بوسف قد خالف 
ابر والمعقول أرأبت لو قال قائل بل أنتظر بالق سبيت أن لو رحمها فإن جاء زوجما مساما وأساات ولم سب 
معها كانا على النكاح وإلا حلت ولا أننظر بالق سى معها زوجبا إلا الاستبراء ثم أصييها لأن زوجها قد أرق 
بعد الحرية فحال حكنه کا حال حکہا أما کان أولى أن يقبل قوله لو جاز أن فرق بينهما من ای يوسف ٠‏ قال 
أبوحنيفة رحمه الله تعالى وإن سى أحدهما فأخرج إلى دار الإس_لام ثم أخرج الآخر بعده فلا نكاح بينهما وقال 
الأوز اعى إن أدر کہا زوجما فى العدة وقد استردها زوجما وهى فى عدتها جمع بينهما فإنه کان قد قدم على النى 
صلى الله عليه وسل من المواجرين نسوة ثم أنبعهن ازواجهن قبل أن فى العدة فردهن رسول الله صلى الله عليه وسم 
إلهم قال أبو يوسف قول الأوزاعى هذا ينقض قول الأول زعم فى القول الأول إن شاء ردها إلى زوجبا وإن 
شاء زوجبا غيره وإن شاء وطثها وهی فى دار الحرب بعد . .وزعم مم إذا خرجوا إلى دار الإسلام فهى مردودة _ 
على زوجها وروی عن رسول الله صلی الله عليه وسل أنه فعل ذلك فسكيف استحل أن مخالف رسول الله صلى الله 
عليه وسلم إذا وقع السباء وأخرج بهن إلى دار الإسلام فقد انقطءت العصمة أمر رسول الله صلى الله عليه وسلم 
الناس فى السبايا أن لا توطأ الحبالى حى يضعن والحيال حت ستبرأن محدضة ولو كان علهن غدة كان أزواجون 
أحق بون فما إن جاءوا ول بأمر بوطمون فعدة والعدة أ كثر من ذلك واكن ليس علمون عدة ولاحق لأزواجبن 
فہن إلا أن المسامين يستبرئونون كا قال رسول الله صلی الله عليه وسل وهذا بين واضح ليس فيه اختلاف 
( انى ) رحمه الله تعالى : وهذه داخلة فىجواب السألة قبلها . وقال أبو حنيغة رحمه الله تعالى فى العبد اسم 
أبق إلى دار الحرب فأصابه المسلمون فأدركه سيده فى الغنيمة بعد القسمة أو قبلها أنه بأخذه بغير قيمة وإن كان 
المشركون أسروه فأصابه سيده قبل القسمة أخذه بغر شى , وإن أصابه بعد القسمة أ<ذه بالقيمة وقال الأزاعى إن 
كان أبق منهم وهو مسلم استتيب فإن رجع إلى الإسلام رده إلى سيده وإن أبى قتل وإن أبق وهو كافر خرج من 
سيده ما كان اكه وأمره إلى الإمام إن شاء قتله وإن شاء صلبه ولو كان أخذ أسيراً لم حل قتله ورد على صاحيه 
بالقيمة إن شاء وقال أبويوسف لم يرجع هذا العبد عن الإسلام فى شىء من الوجوه ولم تسكن المسألة علىذلاك وإعا 
كان وجه المسألة أن حوز المشركون العبد إللهم كا محوزؤن العبد الذى اشتروه وأما قوله فى الصلب فم مض بهذا 
٠‏ سنة عن رسولالله صلى الله عليه وسلم ولا عن أحد من أصحابه فما نعم ول يبلغنا ذلك فىمثل هذا وإنما الصلب فىقطع 
الطريق إذا قتل وأخذ الال . قال حدثنا الحسن بن عبارة عن الحم بن عتيبة عن مقسم عن ابنعباس عنرسولالله 
صلی الله عليه وسلم فى عبد وبعير أحرزما العدو ثم ظفر هما فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم لصاحبهما « إن 
أصبتهما قبل القسمة فما لك » قال عبد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر فى عبد أحرزه العدو فظفر به المسامون 
فرده على صاحبه . قال وحدثنا الحجاج بن أرطاة عن عمرو بن شعب عن عبد الله بن عمر عن رسول الله صلی أله 
عليه وسل السامون يد على من سوام تتکافاً دمام وإسعى بذمتهم أدناهم. ويعقد عابم أولم وبرد عابم اقطاء م » 


-- 

قال. أو يوسف فيذا عندنا على العيد الآبق وشمبه وقوله ویرد متسر م على قاعدثم فبذا عندنا فى الجيش إذا غنمت 
السرية رد الجيش على الفقراء القعد فيهم بهذا الحديث وقال أبو يوسف الذى ا العدو وقد أحرزوه وملسكوه 
فإذا أصايه المسامون فالقول فه ماقال رسول الله صلى الله عليه وسلم وإذا أبق إليهم هذا عا لاوز ألا ترىأن يد 
اسان لو حار بوا المسادين وم على الإسلام لم بلحقوا بالعدو ا اوم مقرون بالإسلام فظهر المسامون. عليهم 
فأجذوهم ألم رردون إلى دواليهم اما الصلب فليس يدخلفما هبنا ( )ال2 :]فى ) رحمهالله تعالى فرق أبوحنيفة 
بين العبد إن أبق إلى العدو والعبد رزه العدو ولا فرق بينهما وهما لسيدهما إذا ظفر هما وحالمم قبل يقسمان 
وحالهم بعد القنسمة سواء وإ ن كان لاسيد أن يأخذهما قبل القسم أخذهما بعده وقد قال هذا بعض أهل العلم وإن لم 
يكن له أخذ أحدهما إلا شمن لم يكن له أن با خد الآخر إلا شمن . قال أبوحنيفة إذا كان السى رجالا ونساء 
وأخرجوا إلى دار الإسلام فإنى أ كره أن يباعوا من أهل الحرب فتةووا قال الأوزاعىكان المسدون لايرون بسع 
السبايا اسا وكانو يكرهون ببع الرجال إلا أن يفادى بهم أسارى المسامين وقال أبو يوسف لايتيغى أن يباع مهم 
رجل ولا صى ولا امرأة لأنهم قد خر جوا إلى دار الإسلام فا' كره أن يردوا إلى دار الحرب ألا ترى أنه لو مات 
ن الصبيان صى لي س ممه أبواء ولا أحدهما صليت عله لآنه فى أبدى المسامين وفى دارم وأما الرجال والنساء فقد 
ماروا فيئا لامسلهين فا كره أن يردوا إلى دار الحرب أرأيت تاجراً مسلا أراد أن يدخل دار الحرب برقق 
لام لين كفار أو رقيق من رقيق أهل الذمة رجالا ونساء أ كنت تدعه وذلك ؟ ألا ترى أن هذا ما يتكارون 
وتعمر بلادثم ألا ترى ألى لا أنرك تاجراً يدل إليهم شىء من السلاح والحديد وشىء من الكراع ما يتقوون به 
فى الفتال ألا ترى أن هؤلاء قد صاروا مع المسادين ولمم فى ماكهم ولا ينبغى أن يفتنوا ولا يصنع بهم مايقرب إلى 
إلى الفتنة وأما مفاداة امسلل هم فلا باأس بذلك ( فالا :فى ) رحمه الله تعالى إذا سى المسلمون رجالا ونساء 
وصبيانهم معهم فلا باأس أن يباعوا من أهل المرب ولا باس فى الرجال البالفين بان عن عليهم أو يفادى بهم 
ووذ منهم على أن اوا والذى قال أبو وسف من هذا خلاف أمر رسول الله صلی الله عليه وسر فى أسارى نوم 
بدر فقتل بعضهم وأخذ الفدية من بعضهم ومن على بعض ثم أسر بعد بدهر ممامة بن أثال قن عليه رسول الله. 
صلی الله عليه وسلم وهو مشمرك ثم اسل بعد ومن على غير واحد من رحال الد رکین ووهب الزيير0؟© بن باطا لنابت _ 
ابن قيس بن شماس امن عله فسا ل الزبير أن يقتله وأخذ رسول الله صلى الله عليه وسلم سى بى قريظة فيهم النساء 
والوادان فبعث بثاث إلى جد وثلث إلى تمامة وثلث قبل الشام فبيعوا فى كل موضع من المتمركين وفدى رسول الله 
صلى الله عليه وسلم رجلا برجلين . أخبرنا سفيان بن عبينة وعبد الوهاب الثقى عن أ.وب عن ألى قلابة عن ألى 
ال لب عن عمران بن حصين أن رسو ل صلى الله عليه وسل فدى رجلا برجلين ( نالل نى ) فاما الصبيان 
إذا صاروا إلينا لبس مع واحد مهم أحد والديه فلا نیعم منهم ولا يفادى مهم لأن کم آبائهم ماكانوا معېم 
فإذا محولوا إلينا ولا والد مع أحد منهم فان حکه ج مالكه وأما قول أنى بوسف يقوى بهم أهل الحرب فقد يمن 
اله عليهم بالإسلام ويدعون إلبه فيمن على غيرم بهم وهذا مما بحل لنا أرأيت صلة أهل المرب بالمال وإطعامهم 
الطعام اليس بأقوى لهم فىكثير من الحالات من بيع عبد أو عبدين منهم وقد أذن رسول الله صلى الله عليه وسل 
لأسماء بنت أنى بكر فقالت إن أمى أتتنى وهى راغبة فى عهد قرش أفا صلها ؟ قال نعم وأذن رسول اله صلى الله عليه 


(۱) أى وهب النى الزيير بن باطا لثابت يمن عليه جزاء يد عنده فسأل الزير ثابتا أن يقتله اه كتبه مصححه , 


A 
سم أههر بن الخطاب رضى اله تعالى عنه فسكسا ذا قرابة له جك وقال الله عز وجل « ويطعمون الطعام على حيسه‎ 07 
مسكينا ويتها وأسيرا » مع ماوصفت من بيع النى صلى الله عليه وسل م ن :الس كن سى بنى قريظة فاأما السكراع‎ 
4 والسلاح فلا اع أحداً رخص ف دع ما وهو لاغز أن نعم ما 0 وقال أبوحنفة ر هه لله تعالى إذا أصاب السدون‎ 
أسرى فا خرجوهم إلى دار الإشلام رحالا ونساء وصيانا وصاروا فى الغيمة فقال رحل دن امن أو اثنان قد‎ 
كنا أمناهم قبل أن يو خذوا أنهم لايصدقون على ذلك لأنهم أخبروا عن.فعل أنفسبم وقال الأوزاعى هم مص-دقون‎ 
على ذلك وأمانهم جائز على جع المسلمين لأن رسول الله صلى الله عليه وسل قال« يعقد على المسلمين أدناهم » ول قل‎ 
إن جاء على ذلك ببينة وإلا فلا أمان لمم قال أبو يوسف لحديث رسولالله صلی الله عليه وسلم معانووجوه لاصرها‎ 
إلا من أعانه الله تعالى عليها وهذا من ذلك إا معنى الحديث عندنا يعقد على المسلمين أولهم وإسعى بلتم أدناهم‎ 
القوم يغزون قوما فيلتمون ومن زغل من ن المسلمين ا شركين أو «صالحهم على أن كونوا ذمة فهذا جائز على‎ 
1 ەلمەن کا منت زينت يرل الله صلی الله عليه وسل زوحها أنا العاص وأجاز ذلك رسول الله صلى الله ۾ عليه‎ 1 
5 وسم ف ما غدمة أحرزها المسلمون فقال رحل مهم قدكنت أمنتهم قل الغدمة فإنه لاصدق ولا 4< قل قوله أرأيت‎ 
إن كان إذا غزا فاسقا غير ما" مون على قولة ارات إن كانت امرأة فاك ذلك تصدق أرأ. ت إن قال ذلاك عرد أوسى‎ 
أرأيت إن قال ذلك رجل من أهل الذمة استعان به المسلمون فى حرم له فيهم أقرباء أيصدق أو كان مسا| له فم‎ 
قرابات أيصدق فليس بصدق واحد من هؤلاء وهل جاء الحديث عن رسول الله صلی الله عليه وس أنه قال يعقد هم‎ 
أدناهم فى مثل هذا مفسرا هكذا قد جاء الحديث عن رسول أله صلی الله عليه وسل عخالقا لهذا عن الثقة ادعى رجل‎ 
ش وهوى أسارى بدر أندكان مسلا ف بقيل ذلك منه رسول الله صلى الله عليه وسلم وجرى عليه الفداء وأخذ ماکان‎ 
معهفالغنيمة ولم محسب له منالفداء وقال رسو لاله صلىالله عليه وسل «الله أعلٍ بذلكأما ماظهر منأمرك فكانعلينا»‎ ٠ 
5 ا ت 8 5210 مال ات‎ e“ 5 
الت انى ) ره الله تعالمى حالم قبل أن علكهم المسلمون عخالفة حالم بعد ماملكوتهم فإذا قال رجل مسل أوامرأة‎ ( 
. قد أمنتهم قبل أن يصيروا فى أيدى المسامين فإ ما هى شبادة آخرجهم من أبدى مالكمم ولا تقبلشهادة الرجل على فمل‎ 
سه ولسكن إن قام شاهدان فكهدا أن رحلا أو امرأة دن المسلمين أمنهم قل أن هروا أسرى فهم آمنون أحر ار‎ 
٠ وإذا أبطلنا شبادة الذى أمنهم فحقه هنهم باطل لايكون له أن ملک وقد زعم أن لاملك له عله . والله تعالی أعلى‎ 


حال المسامين يقائلون لدو وفيهم أطفالهم 


قال أبو حنيفة رحمه الله تعالى إذا حصر المسامون عدوم فقام العدو على سورثم.معبمأطفال المسلمين بتترسون بهم 
قال يرمونهم بالنبل والمنجنيق يعمدون نذلك أهل الحرب ولا يتعددون بذلك أطفال المسلمين قال الأوزاعى يكف 
السلمون عن دمم فإن رز أحد منهم رموه فإن ألله عز وجل قول و ولولا سال مؤمنون وناي مىنات حق فرغ 
من الآية فكيف يرمى المسلمون من لايرو نه من الع ر کن قال بو يوسف ر حه اله تعالی نا ول الأوزاعى هذه الآية فىغير 
ولو كان حرم رمى المشمركان وقتالهم م إذا إذا كان معهم أطفال المسادين لر مذلك أيضا منهمإذا كان مم أ طفالطهم و نساژم فقد 
نهى ر سول اللدصل الله عله و س ا النساء والأطفال والصبيان وقد حاصرر سول ات صلی عليه وس[ أهل الطائف وأهل 
خببر وقريظة والنضير وأجلب المسلمون عامهم فما بلغنا أشد ماقدروا عليه وباغنا أنه نصب على أهل الطائف التجنيق 
فاو كان بحب على المسلمين السك عن الششركين إذا كان فى ميدانهم الاأطفال لنهى رسول اله صلى أله عليسه وس 


7 


ا o‏ 22 
عن قتلهم لم يقاتلوا لأن مدائئهم وحصو م لا تلو من الأطفال والنساء والشيخ الكبير الفاتى والصغير والأسر 
والتاحر وهذا دن أمر الطائف وغيرها رظ مشپور من سنه ة رسول اله صلی 0 عليه جه وسلم وسر ته ¢ م زل 
المسلمون والساف ااا ع من أصحاب عمد صلی الله عا 4 وسل فى حضون الأعاجم قلنا على ذلك ' ملا عن E‏ 
نهم آنه كف عن حصن برمى ولا غيره من القوة لكان النساء والصبيان واكان من لاحل قتله لمن ظهر منهم 
) الال تی ) رحمه الله تعالى أما ما احتج به من قنل ال ركن وفيهم الأطفال والنساء والرهبان ومن جى عن 
قله فان رسول ا صلى ال عله به وسم أغار على + بنى المصطلق غادين فى م وسئل عن ٠‏ أهل الدار سيتون قيصاب 
دن ا و وذرارهم وال م rr‏ ۶ی صل الله عليه وسل أن الدار مماحة م دار شرك وقتال ا مش ركان ميا 3 
وإعا حرم الدم بالإيمان كان المؤمن ف دار حرب ا دار إسلام وقد حول ال تعالى فهإذا قتل الكفارة ونع الدار 
من الغارة إذا كانت دار إسلام أو دار أمان قد قد عقده السامون لا کون لحد أن بعر علمها وله أن قصد قصد 
من حل دمه بغير غارة على الدار ذاما كان الأطفال والنساء وإن ی عن قتلهم لاغنوعى الدماء بإسلامهم ولا إسلام 
م ولا نوعى الدماء ن الدار تمنوعة استدللنا على أن النى صلى الله ale‏ وسل إعا fى‏ عن قصل قتلهم افا 
إذا عرف مكانهم فإن قال قائل مادل على ذلك ؟ قبل فإغارته وأمره بالغارة ومن أغار لم متنع من أن «صيب وقوله 
م منهم يعنى أن لا كفارة فہم أى آم لم محرزوا بالإسلام ولا الدار ولا تلف السامون فا علمته أن من أصاهم 
فى الغارة فلا كفارة عله فأما الا 


1 
فعمد إلى إصابته والكفارة إن 0 بعر ق4 فأ صا ده و مات جرم دم السام غير حرم دم الكافر الصغير والمرأة لاا 1 


فحزام الدم حرث كان ودن أضابه ثم بإصابته إن عمده وعليه القود إن عرفه 


منسا. من القتل ا شاء الله والذى نراه والله تعالی أعلم منها له أن درلا فيصيرا رقيقين ومصير ها رقيةين أنفع من 
تاہما لاه لانكاية ما تلان للنكاية فإرقاقهما ال من قتلهها والذى تأو ل الأو زاعى حتدل ماتأو له عله و محتمل 
أن يكون كفه عنهم عا سبق فى علمه من أنه أسلم منهم طائفة طاثعين والذى قال الأوزاعى أ<ب إلينا إذا لم يكن 
بنا ضرورة إلى قتال أهل الحصن وإذا كنا فى عة من أن لا اتل أهل حصن غيره وإن لم يكن فيم مسلمون كان 
57 إذا كان فم المسامون أوسع وأفرب من السلامة من المأثم فى إصابة المسلمين فيم ولسكن و 
أن مخافهم على أنفسنا إن كففنا عن ربمم قاتلنام ولم عمد قتل مسلم فإن أصبناء كفر نا ومالم تكن هذه الضرورة 
فترك قتاللهم أقرب من السلامة وأحب إلى . 
عار فى اكات العبد مع مولاء 

٠‏ قال أبو حنيفة رحمه الله تعالى إذا كان العبد يقاتل مغ مولاه جاز أمانه وإلا فأمانه باطل وقال الأوزاعى أمانه 
جائز أجازه عمر بن.الخطاب رضى اله تعالى عنه وم ينظ ركان بقاتل أم لا وقال أبو يوسفب فى العبد القول ماقال 
أبوحدفة ليس لعيد أمان ولا شهادة فى قال و ر ألا ترى أنه لاعلك نفسه ولا علك أن إشترى شيئاو لا علاك 
أن يتزوج فشكف يكون له أمان يوز على جميع المسلمين وفعله لا جوز على نفسه أرأيت لو كان عبداً كافراومولاه 
مسل هل موز أمانه أرأيت إن كان عبد لأهل الحرب فخرج إلى دار الإسلام بأمان وأا 2 أمن أهل الحرب 

معا هل جوز ذلك؟ أرأيت إن كان عبداً مسلا ومولاه ذمى فأمن أهل ا لجرب هل جوز أمانه ذلك؟ حدثنا عاصم 
ابن سلمان عن الفضل بن يزيد قال 5 نا محاصر ی حصن قوم فعمد عبد لبعضهم فرمی سم فيه أمان فأجاز ذلك 


عمر بن الخطاب ركى الله تعالى عله فهذا عند نا مما تل.على ذلاك تقع الحديث وفى: النفس من إحازة أمائه إن كان 


ERS FE ْ‏ ينا بيك 2 
يقاتل مافيها لولا هذا الأثر مااكانله عندنا أمان قاتل أو م يقائل ألائزى الحديث عن رسول اله صلى الله عليه وس 
» المسلوون بد على من سوام تسكافاً دماؤم وسعى بذمتهم أدنام» وهو عندنا فىالدية إما ثمسواء ودية العبد ليست ٠‏ 
دة ة الحر ور ما كانت ديته لاتبلغ مائة درم فهذا الحديث عندنا ۴| هو على الأحرار ولا تتكافاً دماؤثم مع دماء ‏ 
لأا أن المسلمين سبوا سيا فأمن صى منهم بعد ماتكلم بالإسلام وهو فى دار الحرب أهل ااشرك جاز ذلك 
على المسلمين فهذا لامجوز ولا يستقيم ( الال افق ) رحه اله تعالى القول ماقال الأوزاعى وهو معنى سنة رسول 
الله صلى الله عليه وسل والأثر عن عمر بن الخطاب رضى الله تعالى عنه وما قال أبو يوسف لايثبت إبطال أمان. 
العبد ولا إجازته أرأيت حجته بأن رسول اله صلى الله عليه وسلم قال « السلمون بد واحدة على من سوام تتكافاً 
دما ثم ويسعى يذمتهم أدناهم » أليس العبد من الؤمنين ومن‌أدنى ااؤمنين أو رأيت عمر بن الخطاب رضى الل اتعالي 
عنه حين أجاز أمان العبد وم سأل بقاتل أو لابقاتل اليس ذلك دللا على أنه إما أجازه على أنه. من المؤمنين أو 
. رامت حجته بأن دمه لایکافی* دمه فإن كان إا عنى أن معنى الحديث أن مكافأة الدم بالدية فالعيد الذى يقاتل هو 


عنده قد بلغ هو بديته دية حر إلا عشرة درام ومجعله أ كثر من دية الرأة فإن كان الأمان محوز على الحرية ١ ٠‏ 


والإسلام فالعبد يقاتل خارج من الحرية وإ ن كان محبزه على الإسلام فالعبد لايقاتل داخل فى الإسلام وإن کان 
جر ه على القتال فمو حب أمان المرأة وهى لاتقاتل وأمان اارجل المريض والجبان وهو لايقاتل وما علمته بذاك 
محتج إلا للاأوزاعى على نفسه وصاحبه حتى سكت وإن کان یز الأمان على الديات انبغى أن لا مجيز أمان المرأة . 
لأن ديتها نصف دة الرجل والعبد لابقاتل يكون أ كثر دية عنده وعندنا من الحرة أضعافا فإن قال هذا للمرأة دية 
فكذلك عن العبد للعبد دية فإن أراد مساوانهما شمن الحر فالعبد يقاتل يسوى مسين درهما عنده جائز الأمان 
والعبد لابقاتل من عشرة آلاف إلا عشرة غير جائزه وهو أقرب من دية الحر عن المرأة . 


وطء السبايا بالملك 


قال أبو حنيفة رحمه الله تعالی إذا کان الإمام قد قال من أصاب شيئا فهو له فأصاب رجل جارية لابطؤها ٠‏ 
ماكان فى دار الحرب وقال الأوزاعى له أن بطأها وهذا حلال من الله عز وجل بأن المسلمان وطثوا مع رسول 
لله صلی الله علية وسل ما أصابوا من السبايا فى غزاة بى المصطلق قبل أن ,قفلوا ولا يصلح للامام أن يتغل سمرية 
٠‏ ما أصابت ولا نفل سوى ذلك إلا بعد امس فإن رسول الله صلی الله عليه وسل أسوة حسنة كان ينفل فى البدأة 

الربع وفى الرجعة الثلث قال أبو يوسف ما:أعظم قول الأوزاعى فى قوله هذا حلال من الله أدركت مشاعنا من 
أهل العلم يكرهون فی الفتيا أن يقولوا هذا حلال وهذا حرام إلا ماکان فى كتاب الله عز وجل بينا بلا تفسير . 
حدثنا ابن السائب عن ر يبع بن خيثم وكان من أفضل التابعين أنه قال إيا ك أن يقول الرجل إن اله أحل هذا 
أو رضيه فيقول الله له لم أحل هذا ولم أرضه ويقول إن الله حرم هذا فيقول الله كذبت لم أحرم هذا وم أنه عنه ٠‏ 
وحدثنا بعض أصحابنا عن إبزاهم النخعى أنه حدث عن أصحابه أنهم كانوا إذا أفتوا بشیء أو.نهوا عنه قالوا هذا 
٠‏ مكروه وهذالا با'س به فااما تقول هذا حلال وهذا حرام فا أعظم هذا.. قال أبو يوسف وأما ماذكر الأوزاعى ٠‏ 
من الوطء فهو مكروه بغير خصلة یکره أن بْطا" فى دار الحرب ويكره أن يظا' من ااسى شيئا قبل أن تخرجوه إلى 
دار الإسلام ٠‏ أخبرنا بعض أشياخنا عن مكحول عن عمر بن الخطاب رضى الله تعالى عنه أنه لى أن يوط" الى 


ْ لان ل 
ر ن النىء فی دار الحرب . أ حرا عض أسدا نا عن الزرهرى أن ر رمس_ول الله صلی الله عله به وسل تقل سهد 
إن معاذ يوم بنى قريظة سيف | ن أف الحقيق قبل القسمة واجس وقال أبو.وسف أرأيت رحلا أغار وحده فأرق 
جارية رخص له فى وطئها قبل أن مخرجما إلى دار الإسلام ولم حر زها ؟ فكذلك الياب الأول . وأما التفل 
الذى ذكر آنه بعد اجس فقد نقضه يما روى عن رسول الله صلی الله عليه وسم أنه كان نفل فى البدأة الربع 
وفىالرجعة الثاث ولم يذكر أن هذا بعد اجس وصدق وقد بلغنا هذا ولدس فيه اجس فَأما النفل قبل الس فقد تفل 
رشول الله صلی الله عليه وسلم غنيمة بدر فما بلغنا قبل أن مخمس ( التاق ) وإذا قسم الإمام الفىء فى دار 
الحرب ودفع إلى رجل فى سهمه جارية فاستبرأها فلا بأس أن يطأها وبلاد الحرب لا حرم الحلال من المروج 
النسكوحة والمماوكة وقد غزا رسول ال صلى الله عليه وسم فى غزاة المررسيع بامرأة أو امرأتين من نسائه 
والعرو بالنساء أولا لو کان فيه مكروه بأن ماف على السات أن يوؤلى من بلاد الحرب فيسبين أولى أن عنم 


ھن 


أب بوسف وه کا قال الأو زاعى قد أصاب المسادون أساءثم المسانات ومن كان من سبانهم وما أساؤث إلا كيم 


جل أصار جارءة فى ملسكه فى بلاد الحرب يغلبون عليها فيسترق ولد إن کان فى يطنها ولیس هذا کا قال 


فإذا غزوا أهل قوة يش فلا باس أن غزوا ا وإن كانت الغارة الق إا خر فا القليل غلى الكثير 
فغنمون من بلادثم إما ينالون غرة وينجون ركنا كرهت الغزو بالنساء فى هذا الال وأما ماذ کر أبو يوسف 
٠ن‏ النفل فإن اخس فى كل ما أوجف عليه المسلمون من صغيره وكبيره ني اله إلا السلب للقاتل فى الإقبال 
الذى جعله رسول الله صلی الله عله وسم أن قتل . وأما ماذكر من أمر بدر فإتما كانت الأثفال لرسول الله 
صلی الله عليه وسم قال الله عز وجل « ,سألونك عن الأتفال قل الأنفال لله والرسول » فردها رسول الله صلى الله 
| عليه و سس على الاين * م 57 علية منصرقه من بدر « واعامو اأعا غنحتم من شىء فأن e‏ و لار سؤل ) فجعل 
الل له وان سمى »مه الس وجعل رسول الله لى الله عليه وسل ان أوجف الأرعة الأحماس بالحضور للفارس 
ثلاثة أسرم ولاراجل سوم . 
00 يسم السبى فى دار المرب 

قال أبرحتيفة رمه لله تعالى أ كره أن يببعها حق مخرجبا إلى دار الإسلام قال الأوزاعى لم بزل ال دون 
E‏ ااا فى أرض الحرب وم عتافف فى ذلك اثنان حى قتل الوليد قال أبو :وسف ليس بۇخذ فى الج 
في الحلال والحرام مدل هذا أن يقول لم يزلالناس علىهذا فأ كثر مالم بزل الناس عليه غا لاحل ولاینبغی ما لوفسسرته 
لاك اعرفته وأبصصرته عليه العامة ما قد ېی عنه رسول اله صلی الله عليه وسل إا بؤخذ فى هذا بالسنة عن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم وعن السلف من أصحابه ومن قوم فقهاء وإذا كان وطؤها مكروها فكذلك يعها لأنه 
م عرزا بعد ( فالالة افق ) قسم رسول الله صبى الله عليه وسل أموال خيير مخيير وجميع مالما دار شرك 
وم غطفان ودفعما إلى هود وحم له صلح معاملة بالتصف لأمهم منعوتها بعسده صلى الله عليه وسل وأتفسمم به 
وقمم سی بنى المصطلق وما حول دار كفر ووطىء المسامون ولسنا 1 رسول الله صلی الله عليه وسلم قفل من 
غزاة حى يقسم السى فإذا قسم السى 'فلا باس بابتياعه وإصابته والابتياع أخف من القسم ولا حرم فى بلاد ا مرب ٠‏ 


٠ دفيق ولا طعام ولا شىء غيره‎ Cî 


ت عو 3 


الرجل بهم وحده 

قال أبو حنيفة رحمه الله تعالى إذا حرج الرجل والرجلان من المدينة أو من المصر فأغارا فى أرض المرب فنا 
أضا 8 ما فهو لله ولا حمس قال الأوزاعى إذا حرحا لغير إذن الإمام فان شاء عاقهما وحره مما وإن شاء جس 
ما أصابا ثم كسمة سما وقدكان هرب تفر دن أهل الدينة كانوا أسارى ف أن اهرب بطائفة من أء وام نفام 
عمر بن عبد العزيز ما خرجوا به بعد اجس وقال أبو بوسف قول الأوزاعى يناقض بعضه بعضا ذ كر فى أول هذا 
الكتاب أن من قتل تا فله سلبه وأن السنة جاءت بذلك وهو مع الجند والجيش إعا قوى على قتله مم وهذا 
الواحد الذى ليس معه جند ولا خيش إنما هو لض أغار مخمس ما أصاب فالأول أحرى أن مخمس وكيف حمس 
فیا مع هذا ولم وجف عليه السامون مل ولا ركاب وقد قال الله عز وجل فى كتابه ووما أفاء الله على رسوله منهم 
۴ أوجفتم عليه من خيل ولاركاب» وقال«ما أفاء الله على رضوله من أهل القرىفلله ولار سول »عل الفىء فىهده 
الأب لحؤلاء دون السلمحن وكذلك هذا اأذى ذهب وحده ہق أصاب فد له ليس Axa‏ وه شر بك ولا ين وقد 
حالف قوله عمر بن عبد العزيز هؤلاء أسرى أرأبت قوما من المسلدين خر<وا غر أمر الإمام فاغادوا فى داز 
ارف ثم انفلتوا من م وخرحوا غنمة فهل سل ذلاك طلم ؟أرأءت إن خرج قوم من المسلمين محتطبون أو 

: ب بع اسي 
يتصيدون أو لعلف أو لا جة فاسرثم أهل الحرب ثم انفلتوا من أبدعم غنيمة هل تسم حم كوإن ظفرواتلك الغنمة 
قبل لان 3 أهل الحرب هل تسم لم ؟ فإن قال به فقد نقض قوله وإن قال لا فقد خالف عمر بن عبد العزيز . 
) فالا e‏ اق ( رهه ألله تعالى بعت رسول ألله دلى لله عليه وسم مرو إن أمية الضہمرى ورحلا دن الانصار 
سرية وحدها وبعثتث عمد ألله إن أنس ہر وة وحده فإذا دن رسول الله صلی الله عله وسلم وام بتسرى و حدم 
وأ كر منه من العدد يصيب من العدو غرة بالل أو يعطب فيمطب فى سبل الله وحم الله بان ما أوحف عليده 
السلمون فيه اجس وسن رسول الله صلی الله عليه وسلم أن أربعة أخاسه للموجفين فسواء قليل الموجفين وكثيرهم 
لمم أربعة اماس ما أوجنوا عله وااسلب لن قتل منهم واس هده حبث وضعه الله ولكنا نكره أن حرج القليل 
إلى السكثير عر إذن الإمام وسيل 7 أوحفوا عله بعر إذن الإمام كسبيل ما أوحفوا عليه بإذن الامام ولو زعمنا 
أن من حرج بر إذن الإمام كان فى معنى السارق زعمنا أن جيوشا لو خرجت بغير إذن الإمام كانت سراقا وأن 
أهل حصن هن اسمن لو حاءثم العدو فحار بوثم بغتر إذن الإمام كانوا سر اا ولاس هؤلاء سراق 8 هؤلاء 
المطيعون لل المجاهدون فى سبيل الله المؤذون ما افترض عليمم من النفير واطهاد والمتناولون نافلة الخير والفضل فأما 
ما احتج به من قول لله عر وجل رما أوجفتم عليه من خيل ولا ركاب) وحم ألله فى أن مالا و جفون عليه ميل ولا 
ركاب ازسول الله صلی الله عليه وسلم ومن مى معه فا أوائك قوم قاتلوا بالمدينة بى النضير فقاتلوهم بين يوم 
وسم وهن fi EE‏ والأرعة الأخاس الى تسكون لجاعة المسلمين لو أو جوا ا لجل والر کاب ارول 5 صلی 
الله عليه وم خااصا ضعا حت لضع ماله ثم أجع a‏ المسلمين على أن ما كان لرسول ألله صلى ألله عليه وسم ٥ن‏ 
ذلاك فو ماعة المسلمين لأن أحدا لاوم عدة مقاعةه صلی الله عله وسل ولوكانت جحة أنى يوسب فى اللدن دحلا 
سارقين أنهما لم دوجا غيل ولا ركاب كان ينبغى أن قول مخمس ما أصابا وتسكون الأربعة الأحماس لما لأنهما 

(¥ ~ f) 


س ا 
موجفان فإن زعم ا انبغى أن يقول هذا لجاعة المسلمين أو الذين زعم ا الله 
صلى الله عليه وسل فى سورة الحثس فا قال ما تأول ولا بكتاب فى الس فإن الله عز ااانه كل عب هة تصير ش 
من مثمرك أوجف عليها أو لم بوجف . 
ENG‏ قم عار مانا 
قال أبو حنيفة رحمه الله تعالى إذا خرج رجلان متطوعان من عسكر فأصابا جارية والعسكر فى دار الحرب 
| فاشترى أحدهما حصة الآخر منه أنه لامجوز ولا يطؤها المشترى وقال الأوزاعى ليس لأحد أن غرم ما أحل الله . 
فإن وطأه إناها ما أحل اله له كان على عبد رسول الله صلی الله عليه وس وبعده وإن السلمين غدوا إلى رسول الله 
صلى الله عليه وسلم وصفية إلى جانبه فقالوا يارسول الله هل فى بت حى 3 بع ؟ فقال وإنها قد أصرحت كص ٠»‏ 
فاستدار المسامون حى ولوا ظهورهم وقال أبو يوسف إن خبير كانت دار إسلام فظهر عليها رسول الله صلى الله 
عليه وسل وجرى عليها حكنه وعاملهم على الأموال فليس بشبيه خبر مايذ كر الأوزاعى وما يعنى به وقد نقض قوله 
فى هذين الرجلين قوله الأول حيث زعم ف الاٴول أنهم يعاقبون ويؤخذ مامعبم ثم زعم ههنا أنه جائز فى الرجاين 
57( از لهعاتق ده ان شال وقد وصهنا بر حدر وغرزها فى الوطاءق. الدائل قبل هذا واس هذا کا قال 
وهو أن اللذيئ أمابا الجارية ليست لما الس فما لمن . جعله ال له فى سورة الا تفال وسورة المششر ولم) أربعة 
أخماسها فيقاسمهما الإمام بالقيمة والبييع کا يفعل الشرکاء ثم. يكون وطؤها لمن اشتراها بعد استبرائما فى بلاد 
الحرب كان أو غيرها . 
إقامة المدود ف دار المرب 
قال أبو حنيفة رحمه الله تعالى إذا غزا الجند أرض الحرب وعليمم أمير فإنه لايق الحسدود فى عسكره إلا أن 

کو ن إمام مصمر والشام والعراق أو ما أشيبه فبقم الحدود فى عسكره وقال الا أوزاعى من أمر على جيش وإن 1 
يكن أمير مصر من الا "مصار أقام الحدود فى عسكره غير القطع حى يقفل من الدرب فإذا قفل قطع وقال أبو يوسف 
ولم بقم الحدود غير القطع وما للقطع من بين الحدود إذ: خرج من الدرب فقد انقطعت ولابته عنهم لا" نه ليس بأمير 
.مصر ولا مدينة يما كان أمير الجند فى غزوهم فلا خرجوا إلى دار الإسلام انقطعت العصمة عنهم . أخيرنا بعض 
أشياخنا عن مكحول عن زيد بن ثابت أنه قال لاتقام الحدود فى دار الحرب عافة أن باحق أهلها بالعدو والحدود 
فى هذا كله سواء . حدثنا مض أشياخنا عن ثور إن يزيد عن حكم بن سر أن عم ركتب إلى بر بن سعد 
الا نصارى وإلى عاله أن لايقيموا حدا على أحد من المسلمين فى أرض الحرب <تى روا إلى أرض المصالحة 
وكيف بقح أمير سرية حداً وليس هو بقاض ولا أمير محوز حكه أو رأيت القواد الذين على الخيول أو 0 
إلا جناد يقيمون الحدو د فى دار الإسلام و كذلك هم إذا دخلوا دار الحرب ( الال افق ) رجه الله تعالى قم 
أمير الجر تن انلدود خت کن د الأرض إذا ولى 0 فإن لم يول فعلى الشهود الدين يشهدون على الحد أن 7 ۱ 
بالمشهود عليه إلى الإمام والى ذلك ببلاد اجرب أو يلاد الإسلام ولا فرق بين دار المرب ودار الإسلام فما أوجب 
لله على خلقة من الحدود لأن الع زوجل يقول« والسارق والسارقة فاقطموا أبدهما » والزانية والزائى فاجلدوا كل 
و احد هما مائة جلذة » وسن رسول.اقه صلى لله عليه وسل على الزانى الثيب الرجم وحد اله القاذف انين جلدة لم 


ا من کان فى :لاد الإسلام ولا فی بلاد اسكفر و ضع عن أهله شا دن فرائضهو سح هم شیا مما حرم عليهم 


og 
ببلاد الكفر ماهو إلا ماقلنا فهو موافق للتئزيل والسنة وهو مما يعقله المسانون وي#تمعون عليه أن الحلال فی دار‎ 
الإسلام حلالفىبلاد الكفر والحرام فىبلادالاسلام خرامفى بلاد الكفر من أصاب حر اما ا على «اشاء منه‎ 
ولا تضع عنه بلاد الكفى هك او ان :فول قائل إن ادود مالا مهار وال غتال الأمصار :فى اساب 5 ببادية من‎ 
بلاد الإسلام فاد ساقط عنه و هذا مالم اع ا اروس ات ا ف للضي 0 وه 2 ش‎ 
الحد كان لاو الى الذى :لی بعد ما أصاب أن قم الحدفكذلك عامل اليش إن و لى الحد أقامهوإن لم يول المد فأول‎ 
من يله يقيمه عليه وكذلك هو فى الج والقطع يلاد الحرب وغير القطع سواء فأما قو له يلحق بال کین فإِنْ لحق‎ 
٠ بهم فهو أشق له ومن ترك الحد خوف أن باحق الحدود ببلاد المشركين تركه فى سواحل المداءين ومسالحمم الق‎ 
اتصات ببلاد الحرب مث ل طرسوس وااحرب وما اشم ہما وما روى عن عمر بن ا رذى الله عنه منسكر غير‎ 
. ثابت وهو يعيب أن محتج محديث غير ثابت وقول حدثنا شيخ ومن هذا الشيخ يقول مكحول عن زيد بن ثابت‎ 
ماعدز اليش عن حمله من الغنام‎ 

قال أبو حنيفة رحمه الله تعالى وإذا أصاب السلبون غنائم من متاع أو غلم فمجزوا عن حمله موا الم 
وحرقوا المتاع وحرقوا لحوم الام كراهة أن ينتفع ذلك أهل الشمرك وقال الأوزاعى نهى أبو بكر أن تعقر مبمة 
إلا كلة وأخذ بذلك أ عة المسامين و جاعتهم حق إن کان علاؤ م ليكرهو ن لارجل ذبح الشاة والبقرة لأكل ٠‏ 
طائفة مما ودع سائرها ٠‏ وبلغنا أنه من قتل علا ذهب ربع أجره ومن عقر حوادا ذهب ربع أحره وقال 
أبو بوسف قول الله فى كتابه أحق أن يتبسع قال الله « ماقطعتم من لينة أو تركتموها قائمة على أصولها فإذن الله 
وليخزى الفاسقين » والاينة فما بلغنا النخلة وكل ماقطع من شجرثم وحرق من غلم ومتاعهم فهو من العون عم ' 
والقوة وقال الله عز وجل « وأعدو ام ما استطعتم من قوة » وإنمساكره المسامون أن محرقوا النخل والشجر 
لأن الصائفة كانت تغزو كل عام فيتقوون بذلك على عدوثمولو حرقوا:ذلك خافوا أنلامحملهم البلاد والذىفى تريب 
ذلك من خزى العدو ونكايتهم أنفع للمسامين وأبلغ مايتقرى به اند فى الةنال حدثنا و عن رسول اله صلی 
اله عليه وسار أنه حين حاصر الطائف أمر بكرم لبنى الأسود ابن مسعود أن يقطع <ق طلب بنو الأسود إلى أصحاب 
رسول الله صلی الله عليه وسل أن يطليوا إلى النى صلى الله عليه وسل أن يأخذها لنفسه ولا يقاعها فكف عنها رسول 
اله صلی اله عليه وسل ( انی ) رحمه الله تعالى أما كل مالا روح فيه لاسدو فلا بأس أن محرقه امون 
ومخربوه بكل وجه لأنه لأيكون معذباآ إا المعذب مايألم بالعذاب من ذوات الأرواح قد قطم رسول الله صلی الله عليه 
وسل أموال بنى النضير وحرةما وقطع من أعناب الطائف وهى آخر غزاة غزاها النى صلی الله علية وسل لقى فيماحربا 
وأما ذوات الأر واح فإن زعم أنها قباس على ما لا روح فيه فليقل للمسلمين أن محرقوها ا لهم أن بحرقوا 
النخل والبيوت فإن زعم أن المسدين وا مايذيح منها فإنه إا أحل ذيها للمنفعة أن تكون مأ كولة . 
( مالالة:افى ) وقد أخبرنا سفيان بن عبيئة عن عمرو بن دينار عن هيب مولى عبد الله بن عمرو بن العاض أن 
راسوك الله على الله عليه وسا قال« منقتل عصفورا يغيرحقها <وسب بها » قلوما حقما قال «أن يما فا كلها ولا 
بقع رأسها فيرمى به» ( ذالال: )فى ) هى رسول الله صلى الله عليه وس عن المصبورة غن أ كلها فقد أحل إماتة 
ذوات الأرواح امنيين أحدهما أن يقتل ماكان فيه ضرر لضرره وما كان فيه المنفعة للا" كل مه وحرم 
أن تعذب التى لاتضر لغير منفعة الأ كل فإذا ذبمنا غنم المشركين فى غير اوضع النأى نصل فيه إلى أ كل أخومما 


۳۵7 کے 
فيه فمو قتل غير منفعة وه .تقوون بلحومها وجلودها فم نشك فى أن قوی ا ال ن حين ذعناها وإ اما 
أراد أن يذيها قطءا لقوتهم فإن قال فى ذيحها قطع المنفعة لم فيها فى الحياة قيل قد تنقطع المنفعة عنهم بأبنائهم 

لو ذمحناهم وش.وخهم والرهبان لو ذمناجم فليس كل ماقطع 5 وبلغ غيظهم حل لنا فا حل لنا منه فعلناه و ماخر 
اا وما شكسكنا فيه أنه محل أو بحرم تركناه وإذا كان يحل لنا لو أطعمناهم من طعامنا فليس 
حرم علينا لو تركنا أشاء م م إذا لم تقدر على حملها کا لنس حرم علينا أن نترك مسا ره أو مخيلهم لاحرقما 
اذا كان ماجا أن ترا 5 لم وكنا #نوعين أن نقتل ذا الروح الا أكرد إلا للمنفعة بالا كل كان لأولى بنا أن 
ك2 إذا كان ذحه لغير منفعة . 

فطع أشجار العدو 

قال أبو حنيفة رحمه الله تعالى : لابأس بقطع شر المايركين ولمم وحريق ذلك لأن الله عز وجل يول 
« ماقطعتم من لنة أو تركتموها قائمة على أصولها فبإذن الله » وقال الأوزاعى أبو بكر بتأول هذه الآبة وقد جى 
عن ذلك وعمل به اة امسا بن وقال أنو توف أخيرنا الثقة من صا نا عن أصحاب رسول الله صلى الله عليه 
وسل أنهم كانوا وهم مماصرو بنى قريظة إذا غلبوا على دار من دورم أحرقوها فكان بنو قريظة لمخرجون ٠‏ 
فينقفونما ويأخذون حجارتها ليرءوا مها المسامين وقطع سامون لحلا من حلمم فا نزل الله عز وجل « ريون 
باٴ دمم وأيدى المؤمنين)وأنزلالله عز وجل « ماقطعتم هن لينة أو تركتموها » قال وأخبرنا محمد بن إسحق عن 
عن يزيد بن عبد الله بن قسيط قال لما بعث أبوبكر خالد بن الوليد إلى طليحة وبنى نمم قال أى واد أو دار غشيتها . 
فاأمسك عنما إن معت أذانا حى تسام مايريدون وما ينقمون وأى دار غشيتها فلم تسمع منها أذانا فشن علمهم | 
الغارة واقتل وحرق ولا نرى أن أبا بكر مى عن ذلك بالشام إلا لعلمه بان الاين سيظهرون علا وبق ذلك 
لم فنهى عنه لذللك فا أرى لا أن مخررب ذلك ومريقه لاحل واسكن من مثل هذا توجيه . حدثنا مض أشياخنا 
عن عبادة بن نسى عن عبد ال رحمن بن َنم أنه قبل لمعاذ بن جبل إن الروم ياأخذون ماحسر من خيلنا فيستلقحونها 
و قاتاو ن علما أفنعقر ماحسر من خبلنا ؛ قال ليسوا با هل أن نقصوا fia‏ 5 م غدا ر م وأهل ذمتسكي ١‏ 
قال أبو يوسف رحمه الله تعالى إعها السكراهية عندنا لأنهم كانوا لايشكون فى الظفر علوم وأن الأمر فى دم 
لا رأوا من الفتح فائما إذا اشتدت شوكتهم وامتنعوا فإنا ناأمر محسير اليل أن يذبح ثم محرق جه بالنار حق 
لاينتفعون به ولا يتقوون منه بشىء وأ كره أن تعذبه أو نعقره لأن ذلك مثلة ( اناس ) رحه الله تعالى : 
بقطع النخل و حرق وكل ما لا روح فيه كالمساالة قبلها ولعل أمر أنى بكر بان يكفوا عن أن يقطعوا شحرا مثمرا 
إعا هو لأنه سمع رسول الله صلى اله عليه وسل بر أن بلاد الشام تفتح على السامين فلا كان مباحا له أن يقطع 
ويترك اختار التزك نظرا للمسامين وقد قطع رسول الله صلى الله عليه وسل يوم بنى النضير فليا أسرع فى النخل قيل 
له قدو غد الله فلواست مق تما لنفسك ف 3 استيقاء لا أن القعلم حرم فإن قال فائل : قد ترك فى بى 
النضير قبل ثم قطع بالطائف وهى بعد هذا كله وآخر غزاة لى فما قتالا . 


لا 20 

باب ها حاء ف صلاة ا 

قال أ بو حنيفة رمه الله تعالى : إذا كان اهرس رسون دار الإسلام أن دخلا العدو فكان فى اهرس من يكتفى . 

به فالصلاة أحب إلى قال الأوزاعى باغنا أن حارس الرس بصب وقد أوجب2 فى مالم عض فى هذا المصلى مثل 
هذا الفضل قال أبو يوسف رحه اله تعالى إذا احتاج المسدون إلى حرس فالرس أفضل من الصلاة فإذا كان 
فى الحرس هن يكفيه ويستغنى به فالصلاة لأنه قد #رس أيضًا وهو فى الصلاة حتى لايغفل عن 2 ما يب عليه 
من ذلك فيجمع أجرهما جیما أفضل . أخيرنا عد بن إسحق والکای أن رسول الله صلی الله عليه و سل نزل وأذنا 
فقال و من محرسنا فى هذا الوادى الايلة ؟ » فقال رجلان ين ف دا راس الؤادى وها مہاجری e‏ فقال 
أحدثنا لصاحيه أى اللل أحب إلك ؟ فاختار أحدها أوله والآخر آخره فنام أحدهما وقام الحارس يصلى 
( لای ) رحمه الله تعالى إن كانالمصلى وجاه الناحة الت لايأتى العدو إلا منها وكانت ااصلاة لانشغل طرفه 
ولا سمعه عن رؤية الشخص وسماع المس فالصلاة أولى لأنه مصل حارس وزائد أن يمتنع بالصلاة من النعاس وإن 
كانت الصلاة تشغل سمعه ويصمره حى حاف تضييعه فالحراسة أحب إلى إلا أن يكون الحرس جاعة فيصلى عضهم 
دون بعض فالصلاة أ#ب إلى إذا بت من الحرس هن كى وإذا كان العدو فى غير جية القبلة فسكذلك إذا كانوا 
جماعة أن إصلى م أحب إلى لأن ثم من که وإن كان وحده وااعدو فى غير حية: القبلة فالحراسة أحب إل 


٥ن‏ ااصلاة زمه دن الدراسة 8 


خراج الأرض 
وسكل أبوحنيفة ره الله تمالى : أيكره أن يؤدى اارجل الجزية على خراج الأرض ؟ فقال لا إنما الصعار ٠‏ 
خراج الأعناق وقال الأوزاعى باغنا عن رسول الله صلی اله عليه وسل أنه قال « من بدل طائما فايس هذا ۾ وقال 
عبد الله بن عمر وهو المرتد على عقبيه وأجمعت العامة من أهل العم على الك راهبة لما وقال أبو وسم ره الله 
تعالى القول ماقال أبو حنيفة لأنه كان لد الله بن مسعود ولباب بن الأرت ولاحسين بن على كرح أرض 
خراج . حدثنا مجالد عن عامر ااشعى عن عتبة بن فرقد السامى أنه قال اعمر بن الخطاب رضى الله تعالى 
عنه إلى اشتريت أرضا من آرض السواد فقال عمر أ كل أصحابا أر ضيت ؟ قال لا قال فأنت فيبا مثل صاحيها 
حدثنا ابن ¿ اى لى ء ن الحم بن عتية أن دهاقين السواد ٠ن‏ عا م أسلموا فى زمان عر بن الخطاب 
رذى اله تعالى عنه وعلى بن أنى :طالب ففرض عمر على الك ن أساموا فى زمانه ألفين ألفين وقال أبر وف 
ره الله تعالى : ولم يباغنا عن أحسد مهم أنه أخرج هؤلاء من أرضهم وكيف الي فى أرض هؤلاء ؛ أييكون 
الحم لمم أم لغيرثم؟( الالنافق ) رحه الله تعالى , أما الصغار الذى لاشك فيه فجزية الرقبة الق عقن مما 
الدم وهذه لاتيكون على مسلم وأما خراج الأرص فلا بين أنه صغار من قبل أن لاقن به الدم الدم عقون 
بالإسلام وهو شبه أن يكون ككر 1 الأرض بالذهب والورق وقد اء مه راج م من أهل الورع 
والدين وكرهه قوم احتياطا . 


60 كذا فى النسخة عهذا التحريف وغرض الأؤز اعى تفضيل ااحراسة مطلقا على الصلاة » وحرر . 


ت 0۸ ات 
E‏ 
مزاع ارك جر 
ره الله تعالى لم تزل اة المسامين ينهون عن ذلك ویکتون فيه ويكرهه عاماؤثم وقال أبو يوسف ره الله تعالى : 
القوك ما قال أبوحنيفة رحه اه تعالى ( )لل نان ) رحه الله تعالى : وقد أجيتك فى هذا . 
الممجامق ف دار الإسلام 

وسال أبوحنيفة رمه الله تعالى عن قوم دن اهل اجرب خرحوا او لاتحارة فزلی مهم ف دار الإسلام 
أو سرق هل محد:قال لا حل عليه ويضحن اسر فة لاله م إصالح ول و له ذمة قال الأوزاعى ر هه له تعالى تقام 
عله الحدود وقال أو توسف ر هه الله تعالى 0 الول ماقال أبو حنيفة لاس تقام عليه الحدود لأنهم ليسوا اهل 
ذمة لأن ا لاحرى علوم أرأيت إن كان رسولا سكم قزق أتر جه ارايت إن رق رحسل بامرأة rr‏ 
مستا م نة أترجهها ؛ أرأأيت إن لم آر ممما حى عادا إلى دار الحرب ثم خرجا باأمان ثانية أعضى علمما ذلك الحد 
أرأيت إن سبيا أعضى عامهما حد الحر أم حد العبد وهما رقيق لرجل من السلمين ؟ أرأيت إن لم حرجا ثانة فا “لم 
أهل تلك الدار وأسلماثما أو صارا ذمة أيؤخذان؟وإن أخذوا بذلك فى دار الحرب ثمخرجوا إاينا أنقم علي الحد 
( انی ) رحهال تعالى إذا شرج أهل دار الحرب إلى بلاد الإسلام باأمان قاأصابو! حدوداً فالعدود 
علوم وخهان 1 کان مہا له لاحق وه للادميين فكون لم عفوه وإكذاب شود شېدوا حم 4 در يجن uy‏ 
لاحق ده لس 3 هو له ولكن ھال م 1 تؤمنوا . على هذا إن كففم وإلا رددنا fle‏ الأمان وأاحقنا م 
١‏ عا 2 فإن فعلوا ألحقوم يعأمنهم ونقضوا الآمان دهم و يهم وكان اہی اام إذا أمنهم أن لايؤمنهم حی pole,‏ 
م إن أصابوا حدا أقامه عليهم وما كان هن حد للادميين أفيم re‏ ألا ری أنهم لو قتلوا قتلنام؟ فإذا كنا جتمعين 
على أن نقيد منهم حد القتل لأنه للادبين كان علينا أن ناخد منم كل ما كان دونه منحقوق الآدمبين مثل القصاص 
فىالشجة وأرشها ومثل الحد فى القذف والقول فىالمرقة قولان أحدهما أن يقطءوا ويغرهوا من قبل أزالله عزوجل 
منع مال المسلم بالقطع وأن المسلمين غرموا من استهللك مالا غير السرقة وهذا مال مستهلك فغرمناه قياسا عليه 
والقول الثانى أن يغرم الال ولاقطع لان الماك للادميين والقطع له فإن قال قال نما فرق بين حدود الله وحقوق 
الأدميين ؟ قل أرايت الله عر وجل ذكر الحارب وذكر حده ثم قال « إلا الذين تابوا دن قبل أن تقدروا علهم » 
و تاف أ كثر المساءين فى أن رحلا لو أصاب لرجل دما أو مالا ثم تاب أقم عليه ذلك فقد فرقنا بين حدود الله 

ر وجل وحقوق الأدميين مهدا و إعيره' 7 
هه ارح بالدرحمين فی ارض 5 

ا تعالى عنه لو أن مسلما دخل أرض الحرب ياأفان فاعم الدرحم بالدرثمين لم يكن 
ذلك باس الأن.أحكام المسلمين لانحرى علمهم قباأى وحه أخذ أمو الحم برضا منم فمو جائز قال الأوزاعى الريا 
عليه حرام فى أرض الحرب وغير ها لأت رسول الله صلى الله عله و قد وضع من ربا أهل الجاهاة ما أدركه 


الإسلام من ذلك وكان أول ريا وضعه ربا العباس بن عبد المطلب فكيف إستحل الس أ كل الريا فى قوم قد حرم 


) - ووم 

: الله تعالى عليه دماءثم وأموالهم ؟ وقد کان ا دما د بع الكافر فى عبد رسول الل صلی الل 57 فلا إستحل ذلك 
. وقال أبو بوسف القول ما قال الأوزاعى لا محل هذا ولا جوز وقد بلغتنا الآثار انی فک ر الأوذاعى فى الريا 
وإ عا أحل أبو حنفة هذا لأن يسن اا ا E‏ الله صلی عله وبر أنه قال لار با 
بين أهل المرب وقال أبو يوسف وأهل الإسلام(۳) فى قوم اجيم كرا ذلك د محرجوا إلى دار الإسلام ' 
أبطله وللسكنه كانيقول إذاتقايضوا فىدارالخر ب قبلأن حر جوا إلىدار الإسلام فمومستقم ( الال نای ) رحمه الله 
تعالى : القول م قال الأوزاعى وأو .وسف والنجة كا احتج الآوزاعى وما احج به أبويوسف لأ < فة ' 


لبس ث مه قلا حدة فه . 
ف أم ولد المرفى نسل وتخرج إلى دار الإسلام 
قال أ بو حنيفة ره الله تعالى فى أم ولد سات فىدار الحرب محر حت إلى دار الإسلام ولس مها حلأنها تزوج 
إن شاءت ولا عدهة علا وقال الأوزاعى أى امرأة هاحرت إلى الله بدينيا فاا کیال اأهاحر ات ازج ہی 5 
تنقضى عدتها ) لای )د حه الل تعالى مثاها تستيرأ عحيضة لا ثلاث حيض . 


ا اسل فى أرض الأرب 

قال أبو حنيفة رذى الله تعالى عنه فى امرأة. أسلمت من أهل الحرب وخرجت إلى دار الإسلام وليست مبلى ‏ 
أنه لاعدة علمها ولو أن زوجها طلقا لم بقع علا طلاقه قال الأوزاعى باغنا أن المباجرات قدءن على رسول الله 
صلی الله عليه وسل وأزواجين بمكة مش رکون فن اسل منهم فأدرك امرأته فى عدتها ردها عليه رسول الله صلی الله 
عليه و 2 وقال أبو بوسفف رحمه الله تعالى على أم الولد العدة وعلى المرأة الحرة العدة كل واحدة منهن ثلاث 
حيض لازو جن حى تنقفى عددهن ولا سبل لأزواجمن ولا لاءوالمعايون آخر الآ بد ..أخيرنا الججاج ب نأرطاة 

عن عمرو بن شعيب عن أ 4 عن عبد الله بن عهرو عن رسول الله صلى الله عليه وسال أنه رد زينب إلى زوحها 

کح حديد وا تماقال أو <نفة ر حمه الله تعالى ولاعدة عليون اقول زسو ل الله صلى الله عليه و سل فى السابا 
« يوطآن إذا استبرئن ميضة » فقال السباء والإسلام سواء قال أبويوسف رحه الله تعالى ٠‏ خدانا الحجاج عن 
الح عن مقسم عن ابن عباس رضى الله عنما أن عبدين خرجا إلى رسول الله صلى الله عليه وسل من الطائف 
فأعتقمما ٠‏ وحدثنا بعض أشياخنا أن أهل الطائف خاصموا فى عبيد خرجوا إلى رسول الله صلى الله عليه وسل 
فأعتفهم قال رسول الله صلى اللهعليه وسل« أولئك عتقاء الله » ( الال )فی ) رحه اله تعالى : إذا خرجت.امرأة 
الرجل من دار الحرب مسامة وزوجها كافر مقعم بذار الحرب لم تزوج حى تنقضى عدتها كعدة الطلاق فإن قدم 
زوجما مماجرا »سلما قبل انقضاء عدتها فهما على النكاح الأول وكذلك لوخرج زوجها قبلها ثم خرجت قبل 
أن تنقضى عدتها مسانة كانا على النكاح الأول ولو ألم أحد الزوجين وها فى دار الحرب فكذلك لافرق بين 
دار الحرب ودار الإسلام فى هذا ألا ترى أنهما لو كانا فى دار الحرب وقد أسلم أحدهما لم بحل واحد مهما لضاحبه 
حتى يسم الآخر إلا أن تسكون المرأة كتاية والزوج المسلم فيكونا على النكاح لأنه يصلم مسل أن يبتدى* 
بالنتكاح كتابية فإن قال قائل مادل على أن الدار فى هذا وغير الدار سواء ؟ قيل أسلم أبو سفيان بن حرب مر وغى 
دار خزاعة وه دار إسلام و امرأته هند بنت عتبة كافرة مقيمة مك وهى دا ركفر ثم أسامت هند فى العدة 


000 ا 
فأثر ها رسول اه صلى اله عليه وسل على التكاح وأسم أهل مكة وصارت مكة دار إسلام وأسالعت امرأة صفوان 
ابن أمية واءرأة عكرمة بن أبى جمل وها مقمان فى دار الإسلام وهرب زوجاهما إلى ناحية البحرين باليدن يجوز 
وھی دار كفر ثم رجعا فاسل) واد واحهنا :: فى ااعدة فأقرهم رسول الله صلى الله عليه وس على النكاح الأول ولا 
أن يكون يروى حدما حالف بعضه وإذا خرجت آم ولد الحرلى مساة لم تكح حى ينقضى استبراؤها وهى حيضة 
لاثلات حيرض وأم الولد مخالفة للزوجة أم الولد تملوكة فإذا خرجت إلى دار الإسلام هن دار الكفر ققد عتقت 
اعتق رسول الله صلى الله عليه وسل خسة عثسر عبداً من عبيد الطائف خرجوا مسلمينوسألساداتهم بعد ما أسلموا 
رسول الله صلی الله عليه وس فقال «أولئك عتقاء الله) ولم يردم ولم يعوضهم نهم . غير أن من أسحابنا »ن زعم أن 
النى صلى الله عليهوسم قال« من خرج إلينا من عبد فهو حر» فقال إذا قال ذلك الإمام اعتمم وإذالم يقل أجعامم على 
الرق ومنهم من قال يعتقون قاله الإمام أو لم يقله وبهذا القول نقول إذا خرجت أم الواد فبى حرة ولو سبقت 
سيدها الحرة لأنها حرج من رق حال المسية استؤميت واسترقاقها بعد ااحرية ك کر هن انفساخ مابينها وبين 
زوجها وتستبرأ محيضة ولا سبيل ازوجها الأول عليها . وكذلك أمر رسول الله صلی الله عليه وسم فى سى هوازن 

وم اسا أل عن ذات زوج ولا غيرها أولا ترى أن الامة عر 3 ج ملوكة صم ر حرة فكيف حع بين اثنين 


تاين هده ال رق ود اأحر ية و تلاك تعدق بعك 3 رق ٠‏ 
الربية لسم كدرو وهی حامل | 
فال أبو حنفة رحه الله تعالى إذا كانت المرأة المسامة إلى جاءت من دار الحرب اء لا زو جت فكأ ها فاصد 

.وال اا وزاعى ذلك فى السبايا فاأما المساءات فقد مضت السنة أن أزواحهن أحق ن إذا أسلموا ف العدة وفال 

أبو يوسف رحمه الله تعالى إن تزوجهن فاسد وَإِنما قاس أبو حنيفة هذا على السبايا على قول رسول الله صلى الله عليه 

ول « لاتوطا الحبالى من الفىء حى يضعن » قال فكذلك المسلات ( الله فى ) رحمه الله تعالى إذا سرن 
المرأة حداملا ا تو طا الك دى تضع وإن خرحث متساهة IEE‏ فل أن تع فالذكاح سو وإذا حرج زوحها 
١‏ 85 أن ب وهو أحق 5 ا کات أأعدة وهذه موده وهذه مثل السا لة الا ولى 0 


فى الحرلى سم وعنده مش أسوة 
قال أبو حرف رحيه الله تعالى 0 رحل م ن أها ل دار الحرب تزوج ‏ س اسو ه ق قد »© 3 ثم اسم هو وهن جوا 


.. وخرجوا إلى دار الإسلام : إنه يفرق بينه ونين وقال الا'وزاعى يلغنا أنه قال ينون شاء وقال 1 بوسف ره 
الله ماقال رسول الله صلى الله عليه وسل فمو کا قال وقد بلغنا من هذا مإقال”الأؤزاعى وهو غندنا شاد والعاة من 
الحخد.ث لايۇ اذ لان الله تبارك وتعالى لم محل إلا نكاح الأدبع ۵ا کان من فوق ذلك كله فحرام من الله فى كتابه 
فالخامسة ونكاح الام وإلاخت سواء فى ذلك كله حرام فلو أن حربيا تزوج أما وابنتها أ كنت أدعبما على التكاح 
أو تزوج أختين ق عقدة النكاح ثم أسلموا أ كنت أدعهما على النكاح وقددخل بالاأم والبنت أو بالااختين فكذلاك 
اجس فى عقدة ولو كن فى عقد متفرقات جاز نكاح الا ربع وفارق الآشرة أخيرنا ااحسن بن عارة عن الحم بن 
٠‏ عتيبة عن إ,داهم أنه قال فى ذلك زثبت الأربع الاأول ونفرق بينه و ين الخامسة ( انی ) رحمه الله تعالى 


1 قوله وأو سبقت سيدها الحرة » إلى قوله « من اتفساخ ما الخ » وه سقط واضح وعريف فليتأمل‎ (N 


7 
/ 


3 Ne 
أخيرنا الثقة أحسبه ابن عذة فإن لا كن | بن علية فالثقة عن معمر عن الزهرى عن سالم عن أيه أن غيلان بن سلمة‎ 
اسل وغه عدير اسوة فقال رسو لاله ع الله عله و 7 «أمسك ر بعا و فارقسا' رهن ) أخيرنا انثقة عنعيد الر حن‎ 
` ابن ألى الزناد عن عبد اليد بن عوف عن توفل ن معاوية الديلى قال أسادت وعندى ج س نسوة ة فقال رسول الله‎ 
صلى الله عله وسل( اختر مون أريعا وفارق واحدة» فعمدت إلىعجوز أقدمون عاقرعندى مند جسن أو ستين مله‎ 
فطاقما ( فال شای ) د حمه اله تعالى فقال لی قائل كنا على حديث الزهرى وأعفنا من حديث توفلين معاوية‎ 
الد.لى قلت ماذاك فافع لقال فقد محتمل أن يكون قال له أمسك الأوائل وفارق الأواخر قات ونحده فى ا لجديث أومحد‎ 
عليه دلالة منه ؛ قال لا ولسكن محتمله قلت ومحتمل أن يكون قال له أمسك أربعا إن كن شيابا وفارق العجائز أو.‎ 
أمسك العجائز وفارق الشباب قال قل كل كلام إلا وهو تمل وللسكن الحديث على ظاهره قلنا فظاهر اله_ديث‎ 
مخلاف ماقلتم ولو لم يكن فيه حديث كنت قد أخطأت أصل قولك قال وأين: قلت فى النكاح شيئان عقدة وتام فإن‎ 
زعمت أنك تنظر ا وتنظر فى الام فتمول أنظر كل نكاح مغى فى الثمرك فإن كان فى الإسلام أجزته جره‎ 
وإن كان لو كان فى الإسلام م أجزه فأرده تركت أصل قولك قال فأنا أفوله ولا أدع أصل قولى قلت أفرأيت غيلان‎ 
أليس بوثنى ونساؤه وثنيات وشهوده وثذيون؟ قال أجل قات فاو کان فى الإسلام فتزوج موود وثنيين أو ولى وانى‎ 
اجوز نكاحه ؟ قال لا قات فأحسن حاله فى النكاح حال لو ابتدأ فيها النكاح فى الإسلام رددته مع آنا تروى أنهم قد‎ 
قد ينكحون بغير شود وفى العدة وما جاز فى أهل الثيرك إلا واحد من قولين أما ماقات إن خااف السنة فنفسخه‎ 
كله ونكافه بأن يبتدى* التكاح فى الإسلام وإما أن لاتنظر إلى العقدة وتتجعله «عفوا مم كا عفى لحم ماهو أعظم منه‎ 
٠ من ااشيرك والدماء والنباعات وننظر إلى ما أدركه الإسلام عن الأزواج فإن كن عددا أ كثر دن أر 2 أمرته‎ 
بفراق الأ كثر لأنه لال المع بين أكثر من أربع وإ نكن أختين أمرته بفراق إحداها لأنه لال اع برعا‎ 
وإن كن ذوات محارم فرقت بينه وبين فتكون قد عفوت العقدة ونظرت إلىما أدركه الإسلام مهن فإن كان يساح أن‎ 
يتدىء نكاحه فى الإسلام أفررته معهؤإن كان وك رددته کا حم الله ورسوله فم أدرك من الحرم قال الله عز وجل.‎ 
اتقوا الله وذروا مابقى منااربا إن کت تم مؤمنين» الآية إلىقوله «وثم لايظامون» ووضع رسول الله صلی اهاه‎ « 
وسل عم الله كل ربا أدركه الإسلام ولم يقبض ولم يا مر أحدا قبض ربا فى الجاهلية أن برده وکا حف الأزواج‎ 
. عفا الوقدة ونظر فا أدركه تماوكا بالعقدة ما حل فيه من العدد أقره وما حرم من اأعدد ى عنه‎ 
. فى السلم يدغل ذار:اطزت. امان فيشترى دارا أو غيرها‎ 

م دخل دأر المرب باأمان فاشترى دارآ أو أرضا أو رقا 

ثابآً فظهر عليه المسلمون قال أما الدور والأرضون فبى فىء للمسلمين وأما الرقيق والمناع فهو لارجل الذى اشتراء 


مئل أو حشفة ری الله تعالى عله عن رحل مس 


وتال الأوزاعى فتح رسول الله صلی الله عليه وسل مک عنوة فذلى بين المباجرين وأرضهم ودورثم ك2 و حعلها 
فيئا قال أبو يوسف رحمه الله تعالی إن رسول الله صلی الله عليه وس عفا عن مكة وأهاما وقال «من أغلق عليه بابه 
فهر هن ومن دحل السحد فو آمن ومن دخل دار ألى سفيان فمو آمن 2 وی عن المتل إلا نفرآ قد يام إلا أن . 
قاتل أحدا فقتل وقاللهم حين اجتمعوا ف‌المسجد «ماترون ألى صانع f‏ قالوا خيرا أخ رم وابنأخ کر قال 
» اذھوا ف نتم الطلقاء 3 وم عل شيعا فللا ولا كثير ا من كاعم 9 فعا وقد أخيرتك أن رسول الله صلى الله عليه وسل 
(Vv e )‏ 
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ليس فى هذا كغير ه فهذا من ذلك وتفهم فما أتاك عن الى صلى الله عليه وسل فإن لدلك وجوها ومعانى فا ما الرجل 
٠‏ الى فل دار الحرب فالقول فيه کا قال أبو حنيفة رحمه الله تعالى المناع والثياب والرقيق لاذى اشترى والدور 

٠‏ والأرضون فىء لأن الدور والأرضين لامحول ولا محوزها المسم والمتاع والث.اب محرز وول( فالا انی ) ر حه 
لله تعالى القول ماقال الأوزاعى ولسكنه لم يصنع فى الحجة كه ولا أبو بوسف شيا لم يدخلها رسول الله صلى الله عليه 
وسام عنوة و إا دخلا سلا وقد سبق لهم أمان والذن قاتلوا وأذن فى قتليم ثم عاض قتلة خزاعة وليس لهم ككة 
دور ولا مال إا ثم قوم هربوا إليها فأى شىء خم تمن لامال له ؟ وأما غيرثم يمن خالد بن الوليد بدأهم بالقتال فلم 
عفد لهم أمان وادعى خالد أنهم بدءوه ثم أسادوا قبل أن يظهروا لمم حى شىء ومن لم بسر صار إلى قبول الأمان 
بإلقاء السلاح ودخول داره وقد تقدم من رسول الله صلی الله عليه وسل «هن أغلق داره فهو آمن ومن ألق السلاح 
فهو آدن » قال »ن غنم مال من له أمان ولا غنيمة على مال هذا وما يقتدى فما صنع رسول الله صلی الله عليه وسل 
إلا عا صنع أر أبت حين قلنا حن وهو فى رجال آهل الحرب 0 به إن الإمام مخير بين أن يقتلوم أو ادى مهم 
أو عن غل او سر الیں إا قلنا ذلك أن رسول اللدصلى الله عليه وسل سار فم بهذه السيرة كلها أفرأيت 
إن عار نا أحد عثل ماعارض به أبو وف فقال ارس لإمام بعد رسول الى الله عايه وسومن هذا شی ءولر مول 
الله دلى اله عليه وسم من هذا ماليس لاناس أو “قال فى كل ما قعل رول الله صلی الله عليه وسل من إعطاء ااساب 
وس الأر بعة الأحماس ايس هذا للامام هل الجة عايه إلا أن يقال إن رول الله صلى الله عليه وسل امعلم بين الاق 
والباطل فا فمل فهو اق وعلينا أن تقعله فسكذلك هی على آي يوسف ولو دخل رسول الله صلی الله عليه وسم 
مكه عنوة فترك لحم أموالمم فلا فما ظهر علءه عنوة لنا أن نترك له ماله کا نا فى الأسارى أن 3 فيهم أحكاما مختلفة 
كا ج فيهم رسول الله صلی اله عليه وسل فإن قال قائل قد خص الله رسوله بأشياء قبل كلها مبينة فى كناب الله عر 
و جل أو سنة رسول الله صلی الله عليه وسل أو فهما معا ولو جاز إذكان مخمصودا بثى, فببنه الله ثم رسوله صلی اله 
عليه وسل أن يقال فى شىء لم سين الله عر وجل ثم رسوله صلى الله عليه وس إنه خاص برسول الله صلى الله عليه 
وسم دون الناس لعل هذا من الخاص برسول الله صلى الله عله وسل جاز ذلك فى كل حکه فخرجت أحكامه من 
أبدينا ولكن لم عل اله هذا لأحد حتى بين الله ثم رسوله صلى الله عله وسل أنه خاص وقد أسلم ابنا سعية القرظيان 
E 2‏ عليه وسل ا عابم قد حصرم قترك رسول الله صلی الله عليه وسم لما دور ها 
رأموالهما من النخل والأرض وغيرها والذى قال أبو حنيفة من هذا خلاف |اسنة والقباس وكيف جوز أن يهنم 
مال المسلم وقد منمه الله بدينه؟ وكيف ولو جاز أن يغتمماله بکینو تنه فى بلاد الحرب جاز أن ينم كل ماعليه من ثيابه 
وفى ديه من ماله ورقيقه ارايت لو قال رجل لاتم دوزه ولا ا فی قل أن لاسر عل عرلا عال ر 
:اها ليس برضا بأن برها بين امسر كين إلا بالضروزة ويغنم كل مال استطاع أن وله من ذهب أو ورق أوعرض 
من العروض لأن ت رکه ذلك فى بلاد الءدو الذين هو بين أظهرثم رضا منة بأن >كون مباحا ما اطحة عليه ؟ هل فى 
إلا أن الله عز وجل منع بالإسلام دماءم وأموالهم إلا محقها فحيث كانوا فحرمة الإسلام لهم ثابتة فى حرم دمامم 
وأموالهم ولو جاز فا جاز أن إسترق المسلم. بين ظهرانى ال رکین فيكون حکه f‏ من حوله و الکن الله عز 
وحل فرق بالإسلام بين أهله وغير 3 : ش 


- - کر 
| 5 لمر الال فى ردنه 


(اللشناك ) رجه الله تعالى سئط ل أبو حنةة رحمة الله تعالى عليه عن لر ند عن الأسلام إداا ات ألا 
فى زدته ثم قل على الردة فقال م11 كتسب فى بيت الال لأن دمه خو قن الوقن اورسف رع اماق 
مال المرتد الى كان فى دار الإسلام. والدى اكتسب فى الردة مياث بين ورئته المسلمين وباغنا عن على بن أنى طالب 
وان مسعود وزيد. بن ثابت رضى الله تعابى عنم آم قالوا مير اث اأرتد لورثته الماامين وقال أبو حدفة رغ ش 
تحالى إ-] هذا فما كان له قل الردة وقال أبو يوسف هما سواء ٠١‏ | كق ار 1 ك الردة وقبل ذلك لايكون فنا 
( پاللاش ) رجه الله تعال یکل ما اکتس الرتد فى ردته أو کان له قبل.الرده سواء وهوفیء لأن الله تار 
وتمالى منع الدماء بالإسلام ومنع الأموال بالدئ منع به الدساء فإذا حرج رديش الإملدم إل ان ام دة بالكس ‏ - 
193 ا e‏ سل ناح عه ماله وكان ن أهدّن من دنه لاه کان واا دمة ذلما هتكت حزمة الدم 
كانت حرمة الال أهتك وأيسر من الدم ولس قتلنا إياه على الردة كقبلنا إناء على الز نا ولا القتل ولا الخاربة تلك 
حدود لسن مخرجه ہا من أحكام الإسلام وهو فہا وارث موروث کا كان قبل أن حدما ولنسهكذا المرئد : الر تد 
يهود دمه مباحا بالقوك بالشيرك وقال. .و جديقة يكون ميراث الموتد لورثته من السبامين ققبل لإعض من يذهب مذهبه. 
ما اللسة سج فىهذا ؟ فقالوا روينا 'عن على. بن انی طالب رضن الله تعالى عنه أنه قتل رحلا وورث »براه وره 
من المسلمين قلنا أما الحفاظ fia‏ فلا روون إلا قتله ولا بروون فی ميراثه شا ولو كان ياتا 0007 
رضى الله تعا! لى عنه ل يكن ره ححة عندنا وعندگ لأنا وإنا 1 نروى عن رسول الله صل الله عليه وسم AM‏ 
( فالالش اى ) أخيرنا سفيان ابن عيينة عن الزهرىي عن على بن الحسين عن عرو بن عنْان عن أساءة: , 
ابن زيد رضى الله تعالى عنه أن رسول الله صلى الله عله وسل قال ر لارث الس الكائر ولا الكافر ا م 2 
0 لاف ) ره الله تعالى أفيعدو المرتد أن يكون کافرا أو مسلما ؛ قال بل كاذ ر قانا فج رسول ل اش على 
الله عليه وسل أن لار ا كافراً ولا رث کافر سلما قال فإن قلت لايذهب مثل هذا عن على بن أنى طالب 
وأقول مهذا الان | أعنى به بعض اللكافر بن دون عفن قلنا فيعارضك عبرا عاهر أقرى علك ف ٠‏ 
الحجة دن ع هذا فقول إن عليا قد أخير رٹ الأشجعيين عن !انى ضلى ,ا le‏ به وسل فى حد.ث دوع َك واشق 
امه ورده وقال محلاته وقال معه ابن 58 وان هر وزد بن بن ثابت فرعت أن لاححة فى أحد مع النى صلى. ش 
الله عليه وسلم وهو کا قات لو ثبت وزعت أن ازا حدث عمر ن الخطاب رضى الله تعالى عنه أن. النبي صلى 
ا الله عليه وسل أمر الجنب أن تيمم فرده ع سه عر وأقام على أن لاتم الب هر وان مسعود وتأول ان 
مسعود فيه القرآن ع ت أن قول دن قال كان. أولى ٠ن‏ قول .٠ن‏ ارده وهر كا قلت فكف قل 7 هذا 
. فى حديث الى صلى الله عليه وسل « لارث الس السكافر » وأنت لاتروى عن على اله نعو من النى صلى الله 
عله وسل ولا أخير به عنه » وقد روى عن ن معاد بن جل أنه ورث مساما من ذمى فقا م ول يرئونا کا 
محل .لنا نساؤم ولا محل لهم نساؤنا » أذ رأيت إن قال قائل بهذا وقال لايذهب على معاذ شىء خدئله اة 
وامل النى خلى الله غليه وسل ٤ا‏ أراد بهذا مشرى أهل الأوثان دون أهل الكتاب, ألا يكون هذا أولى 
| أن يكون له شهة ة منك : أو رأ. 0 زعت .أن حم امر تد مخالف فى الممر يراث سم ارك غيره للم ؤر ثه هو هن 
ورته من امسلمين کا نو رهم منه فتكون قد قلت قولا واحدا أخر جته فيه من جل المشركين :ا ثبت له من حرمة | 


NOS 
الإسلام؟ فا قلت فيه ما رويت عن على رضى الله تعالی‌عنه لأنه م يقل لابرث المسلم وإذا ورث عقانا أنه بورثه ولا‎ 
ا روى عن النى صلى الله عليه وسل ولا بالقياسلأن 5 امين الذى أدركنا نحن وأنت لا تلفون فين الكافر لابرث‎ 
ادر والس لايرث الكافر غير ما ادعيت فى المرتد وكذلك قالوا فى اما وکین وإنما ورثوا فى هذين الوجهين من‎ 
7 ورون مه و حك ارون من رجل ولا دور ونه‎ 
ذيحة لرل‎ 
قال أبو حنيفة رضى الله تعالى عنه لاتؤ كل ذبحة المرتد وإن كان مهوديا أو نصراننا لأنه ليس رلته لايترك‎ 
اارتد حتى يقتل أو إسي وقال الأوزاعى معنى.قول الفقهاء أن من تولى قوما فهو منهم وكان المسامون إذا دخاوا‎ 
أرض الحرب أ كلوا ماوجدوا فى بيوتهم من اللحم وغيره ودماؤم حلال وقال أبو يوسف طعام أهلالسكتاب وأهل‎ 
الذمة سواء لابأس بذبائعهم وطعامهم كله فأما المرتد فليس يشبه أهل الكتاب فى هذا وإن والام ألا ترى أي‎ 
. أقل من أهل الكتاب حميها ومن أهل الشيرك الجزة ولا أقبل من المرتد الجزية والسنة فى المرتد مخالفة للسنة فى‎ 
فيم ألا ترى أن امرأة لو ارتدت عن الإسلام إلى النصرانية فتزوجها مسل لم‎ fl ال ركن و ال وه مخااف‎ 
محر ذلك وكذلك لو تزوجها نصراق لم جز ذلك أيضا ولو تزوج مسل نصرائية جازذلك . أخبرنا ا لجسن بن عمارة‎ 
عن امك بن عتيبة عن ابن عباس عن على رضى الله تعالى عنه أنه سثل عن ذبائح أهل الكتاب ومنا كحتهم‎ ' 
فكره نكاح سام وقال لابأس بأ كل دباعم وقال أبو يوسف فالرتد أشد من ذلك ( لاناق ) رحمه‎ 
. الله تعالى ولا تؤكل ذيحة الرتد‎ 
العبد بسر ق من الغنيمة‎ 

سثل أبو حنيفة رحمه الله تعالى عن العبد إسرق م نالغنيمة وسيده فيذلك اليش أيقطع؟ قال : لا. وقال الأوراعى 
ينطع لأن ليد ابن اهن الندمة في ولان دة او أي حك من ات الي وله في ت كن عه اط 
وقد باغنا عن على بن أنى طالب رضى الله تعالى عنه أنه قطع رقيقا سرقوا من دار الإمارة وقال أبو يوسف لايقطع 
فى ذلك حدثنا بعض أشاخنا عن م.مون بن مهران عن رسول الله صلی الله عليه وسل أن عبداً من الجيش سرق من ا 
اس فلم بقطعه وقال مال الله بعضه فى بعض . حدثنا بعض أشياخنا عن سماك ابن حرب عن النابغة عن على بن ألى 
طالب رضی الله تعالى عنه أن رجلا شرق مغفرا من العم فلم يقطعه وقال أبو يوسف وعلى هذا جماعة فتقبائنا. 
لامتلفون فيه ۰ اما قوله لاحق له فى العم » فقد حدثنا بعض اش اخا عن الزهرى أن رسول الله صلی الله 
علبه وسلم رطخ للعيد. فى الي وم اضرب هم ٠ e!‏ حدثنا بعض أشياخنا عن عمسير مولى آنى اللحم عن 
العيد الذى أل النى صلى الله عليه وسلم يوم خيبر يسأله قال فقال لى تقلد هذا السيف فتقلدته فأعطاتى رسول 
صلى الله عليسه وسلم من خرف المتاع ( اتن فى ) رحه الله تعالى القول ماقال أبو حنيفة ضرب رسول 
اله صلی الله عليه وسلم للا حرار ل ورطخ للحبيد فإذا سرق أحد حضر المنم شيئاً لم ار عليه قطعا لأن 


الأمركة بالقليل وااسكر وام 


- وم - 


الرجل يسرق من الغنيمة لآبيه فما سم 
شل أبو خنيفة رحمه اله تعالى عن الرجل يسرق من الغنيمة وقد كان أبوه فى ذلك الجند أو أخوه أو ذورحم 
حرم أو امرأة سرقت من ذلك وزوجما في ال+ند فقال لايقطع واحد من هؤلاء وقال الأوزاعى ن ولا مطل ' 
الحد عنهم وقال أبو يوسف لايقطءون وهؤلاء والعبيد فى ذلك سواء أرأبت رجلا سرق من أده أو أخيه 
أو امرأته والمرأة من زوجما هل بطع واحد منهؤلاء؟ ليس يقطع واحد منهؤلاء وقد جاء الحديث عن‌رشول الله 
صلى الله عليه وسل «أنت ومالك لأيك» فسكيف يقطع هذا ( الال )نى ) رحمه الله تعالى : إن كان السارق من 
هؤلاء شېد العم لم بقطع لأنه شريك ولا يقطع الرجل ولا أبوه فما سرق من مال ابنه أو أيه لأنه شريك فيه 
فأما المرأة محضر زوجها الغنيمة أو الأخ وغيره فكل هؤلاء سراق لأن كل واحد من هؤلاء لو سرق من صاحبه 
شا / باعنه عله قطعته . 
السى يسى 3 غوت 
مكل أبوحنيفة رحمه الله تعالى عن الصى سی وأبوه كافر وقعا فى سهم رجل ثم مات أبوه وهو كافر ثم 
مات الغلام قبل أن بتكام بالإسلام فقال لايصلى عليه وهو على دين أيه لأنه لم يقر بالإسلام وقال الأوزاعى مولاء 
أولى منأبيه ,صلی عليه وقال لولم يكن معه أبوه وخرج أبوه مستأمنا لسكان لمولاه أن يبيعه من ابه وقالأبو بوسف 
إذا لم سب معه أبوه کان مساما ليس اولاه أن ببيعه من أببه إذا دل بأمان وهو بنقض قول الأوزاعى أنه لابأس 
أن بباع السى ويرد إلى دار الحرب فى مسألة قبل هذا فالقول فى هذا ما قال أبو حنيفة رحمه الله تعالى إذا كان معه 
أبواه أوأحدهما فهو على دينه حيقر بالإسلام وإذا لم يكن معه أبواه أو أحدهما فهومسام ( الالعنافق ) رحا 
تعالی : سی رسول الله صلى اله عليه وسل نساء بنى قريظة وذراريهم فباعهم من الم رکین فاشترى أبو الشحم اللوودى 
آهل بيت تجوز وولدها من النى صلى اله عليه وسلم وبعث رسول الله صلی الله عليه وسلم با بق من السبايا أثلاثا 
ثلثا إلى تهامة وثلثا إلى جد وثلثا إلى طريق الشام فبيعوا بالخيل والسلاح والإبل والماك وفيهم الصغير والسكبير وقد 
بحتمل هذا أن يكون من أجل أن أمهات الأطفال معهم ومحتمل أن يكون فى الأطفال من لا أم له فإذا سبوا مع 
أمهاتهم فلا بأس أن بباعوا من المشركين وكذلك لوسبوا مع آبامهم ولو مات أمباتهم وآباؤهم قبل أن بلغوا فيصفوا 
الإسلام لم يكن انا أن نصلى علمهم وم على دين الأمهات والآباء إذا كان السباء معا ولنا ببعهم بعد موت أمهاتهم من 
امش رکین لأنا قد حكمنا علوم باأن < السرك ثابت علہم إذا تركنا الصلاۃ علمهم کا حكننا به وم مع آبانمم لافرق 
بين ذلك إذا ازم بم > الثثمرك كان لنا بيعم من المشركين وكذلك النساء البوالغ قد استوهب رسول الله صلی الله 
عليه وسل حارية بالغة من أصحابه ففدى بها رجلين ٠‏ 1 


المدبرة وأم الولد تسبيان هل يطؤها سيدها إذا دخل بأمان ؟ 
سثل أبو حنيفة رحمه الله تعالى عن المدبرة أسرها العدو وأم الولد فدخل سدهما بأمان فقال إنه لابأس أن 
طا إن لقيهما لأمهما له ولأنهم لم محوزوهما وقاك الأوزاعى لاحل له أن يطأ فرجا يطؤه المولى سرا والزوج 
السكافر علائية ولو لقيها ولیس لما زوج ماکان له أن يطأها حتى اوا بينها وبينه ومخرج بها ولو کان له ولد منها 


- ۳۹۹ = 

كانوا أملك به منه وقال 7 بوسف قول الأو زاعى هذا يتقض مضه عضا قال الأوزاعى فى غير هذه المسالة لاباس 
أن طا السى فى دار الحرب وكره أن بيطا أم الواد التى لاشاان له فى ملكا 00 هذا قال كو وس كن 
أبو حنيفة يكره أن بيطا الرجل امرأته أو مدبرته أو أمته فى دار الحرب لأنها ليست بدار مقام وكر وله المقام فما 
و کر له أن کون له فيها نسل على قياس ما قال فى منا کہم ولسكنه كان يقول أم الولد والمديرة ليس علسكمهما 
العدو وكان يقول إن وطثهما فى دار الحزب ققد وطىء ماعلك ول يكن بقول إن کان لها زوج هنالك يطؤها إن 
امولاها أن بطائها ) نالتاق ) رهه الله تعالى ؛ زعم أبو وسف أن قول الأوزاعى ينقض بعضه بعضا روى 
عه أنه قال لابا س بوطء السى.ببلاد العدو وهو كا قال الأوزاعى وقد وطىء أصحاب رسول الله صلى الله عايةوسا 


م 


1 دود الاستيراء فى لاد ادو وعرس رول الله صلى له عليه وسل بصفية بالصمباء وى غير لاد المسلمين «ومئد 


م 
والسى قل حری عام الرق وانقطعت العم erz‏ وان دن فلكي شكاح أو شراء ركه الأوزاعى أن 3 
الر جل أم ولده وهى زوحة لغيره :وأبو حنيفة كان أولى أن يكره هذا فى أصل قوله من الأو زاعى من قبل معنيين 
أحدثها مايزعم أن شاهدين لو شهدا على رجل بزور أنه طلق امرأته ثلاثاً ففرق القاضى بينهما كان لأددهما أن 
(pK:‏ <لالا وهو م أنها زوحة لغيره والثالى أنه 9 أن ,ما ار حل الكت عينة فى بلاد ااعدو فيد أولى 
أن بلست فى تناقفى القول فى هذا دن الأوزاعى ولاس هر کا قال الأوزاعى لار حل أن طا أ ولذه وأمته فى لاد 
'العمو ولس : علاك اأعدو دن ' الس أمين شا ألا ترق أن المسلمين لو ظةروا ثذىء أحرزه العدو وحضر صاحيةه قبل 
القسم كان أحق به من المسامين الذين أوجنوا عليه ولو كان العدو ملسكوه دلمكا تاما مااكان إلا أن أو حف عله 
3 0 سائر ملسكهم غير أنا عب لار حل إذاث رک فى بقح حار ته ع رهأن حرق ف وطا ها للولد . 


الرسل رى م بعد ماح رز ها المدو 

,قال أبو ج رحمه الله تعالى : إذا اشسترى الرجل أمته فليس له أن ,طأها وقال الأوزاعى يطؤها وقال 
أبو بوسف : قال أبو حنيفة لايعاؤها وكان ينهى عن هذا أشد النهى وقول قد أحرزها أهل الديرك ولو أعتقوها 
جاز عتقهم فسكيف يطؤها مولاها وليست هذه كالمدبرة وأم الولد لأن أهل الشرك علكون الأمة ولأعلكون 

ام الو لد ولا ال التاق ) رحمه ان تعالى : وإذا اشترى الرجل أمته من الممركين بعد ما حرزوتما 
3 حت إلى أن لا يطأها < يرما كا لابطؤها لونكحت نكاحا فاسدا وأصيبت حتى إستيرنها حبضة وقدصارت 
ز كان بستحا ا وكذلك أم الولد والمدبرة وليس علاك العدو على أحد من المسابين شيئا ملكا صدا لماوصفت 
من أنه يوجف على ما ار اا ن فيحلكونه ملكا ,صح عن المشركين فأى صاحبه قبل أن يقسم فيكون 
أحق به من الموجفين عليه وكيف لك العدو على المسامين وقد منع الله أموال المسامين بدينه و 1 عدوم من 
ال ركن فجعاهم يملسكو ند قم وأموالهم متى قدروا عليها؟ أفيجوز أن کون من ماكو نه مىقدروا عليه أن علك 
عام ؟ ؟ هدا محال أن علك غ نأماسكه مققدرت عله ولو أعتقوا ا من دق المسامين 1 جز هم 
عتق. وإذا كان الغاصب من المسهين لاعوز ز له العتقق فا غصب فالشرك أولى أن لاوز له ذلك فإن قال قائل قد 
روى عن النى صلى الله عليه وسل من اس على شیء فبو له فهذا. عا ت ولوثدت کان من اس على شىء محوزله 


ملسكه فهو له فإن قال قائل مادل على هذا ؟ قبل أرأءت لو استرقوا أحراراً من السلين فأسلو | عام أنكونون م 


س 00 0 
فإن قال 5 1 فيدل ا على خلافك ا ت 5 معئام كما قلنا فن قال 7 هذا النى 2 مم ملک قل مثل ٠‏ 
ماكان يجوز للمسلمين ملسكه . فإن قال فأين ذلك ؟ قيل »ثل سى امسلمين لم وأخدم 7 فذلك لهم جائز 
حلال فإن سى بعضهم بعضا و أخذ بعضهم مال بعض ثم اسل السانى الآخذ فمو له لأنه أخذ رقبة وما لا غير منوع 
وأما مال المسلمين فما منعه الله تعالى بالإسلام حتى لو أن مسلما أذ منه شيئا كان علية رده ول يكن له ملكه 
فالمشمرك أولى أن لاعلك على امسلل من الم على اسم . ش 


الحرلى بلق در الحرب وله . پا مال 


قال أبو حدفة ل جل من أهل الحرب يسم فى دار الحرب وله با مال ثم يظور 1 ا على تلاك الدار 

إنه يترك له ماکان له فى بدية من ماله ورقبقه ومتاعه وولده المنغار وماكان من أرض أو دار فيو فىء وامرأته . 

إذا كانت کن كلذا كانت حمل ا ف يليا "قو يوقا الاوز ی انك کک دار رب علي غاا وسيول ا + 

18 ل عليه وسل والمسامون و فها رحال مسلمون فم قش م رسول الله صلی الله عليه وس دارا ولا 1 5 

ولاامرأة وأمن الناس وعفاعنهم قال أبو يوسف قد نقض الأوزاعى ححته هذه ألا ترى أنه قد عنا عن الناى ' 

كلهم وأمنهم. السكافر هنهم والمؤمن ولم يكن فى مكة غنيمة ولا فىء فهذه لا تشبه الدار الى تكو ن فيئا يققسمما , 

المسلمون ها فما ( الال )فى ) الذى قال الأوزاعى كا قال إلا أنه لم يصنع شيعا فى احتجاجه بمكة وقد بيناعا 

فى مسألة قبل هذه فتركنا تسكريرها ولكن الحة فى هذا أن ابنى سعة القرظين خرجا إلى رسول الله صلى الله 
عليه سام وهو محاصر بى قريظة فأسلما فأحرز لما إسلامهما دماءهما وجمي.مع أموالا من النخل والدور 
وغيرها وذلك معروف فى بنى قريظة وكيف وز أن بمحرز لهم الإسلام الدماء ولم يؤسروا ولم عرز لم 

الأموال ؟ وكيف وز أن رز لهم بعض الأموال دون بعض ؛ أرأيت لولم يكن فى هذا خبر أ٠ا‏ كان القياس 
إذا صار الرجل مسلما قبل أن يقدر عليه أن يقال إن که حي المسلم فيا محرز له الإسلام من دمه 
وماله أو يقال يكو ن غسير. مخرز له من ماله إلا مالم يكن ن اإستطييع مويله أما ما ستطييع أمحويله من ابه 
وماله وماشيته فلا » لن تركه إياه فى بلاد الحرب المباحة رضا منه بأن يكون مباحا إذ أمكنه محويله فلم 04 

ألا يكون قوله أسد مر ن قول من قال عرز له يع ماله إلا ما لاستطيع ع هذا القول عاج بن ! 


. والعقل والسنة . 
ارق 0 بسم فى دار الإسلام . 
ار حنيفة رضى لله على عن فى الرجل a‏ المرب عر ا ال دار 30 فيسام 
7 0 ال صلی اه عليه وسلم لن مھ من ا أهله وياد حين 7 8 قال 37 يومف 5 
فى هذا حدة “على أفى حنيفة وقد ترك رول اله صل الله غه وسل لأهل الشرك گن ن أهله بک وام وعبالهم 
و عه عم جا 9 لاتاق ) ره اله تعالى : هذه مثل ااسألة الأولى ل خروج امسلل الذى كان 


3 يي إلى * الام أولى أن عرز له دمه. وفاله وعاله الذين لم ملغوا من ولده 7 السم فى بلاد الشرك 


SAAS 

له م يبلغ متروك له وکل بالغ من ولده وزوجته سی لأن حکېم > أنفسيم لاحكه ومن أحرزله الإسلام . 
دءه قبل أن يقدر عليه أحرز له الإسلام ماله وماله أصغر قدرآ من دمه والحجة فى هذا مثل الحجة فى الأولى 
وقد أصاب الأوزاعى فما وحجته مک وأهلها ليست شىء ليست مكة من هذا بسبيل لا فى هذه ولا فى السألة 
الأولى ٠‏ قال أنو حنيفة رحنهالل تعالی : لو کان هذا الرجل اسل فى دار الحرب كان فول السار لأنهم مسلمون 
على دينه وماسوى ذلك من أهله وماله فو فىء ٠‏ وقال الأوزاعى حال هذا كحال المباجرين ٠ن‏ مكة إلى 
رسول اله على الله عليه وسم برد إلبه أهله وماله ا رده لأوائك قال أبو يوسف قد فرغنا من القول فى هذا 
والقول فيه م قال أبو حيفة رحمه الله تعالى ( :)لال :)فى ) ره اث تعالى : القول فيه ما قال الأوزاعى 

والهدة فيه مثل الحجة فى الأولين . 


0 & 

قال أو حنة رهه ا تعالى : لو كان أخدل من ماله شيا فاستودعه رحلا كن أهل الحرب کان فا ا 
وقال الأوزاعى ألا واحتج فى ذلك بصنم رسول له صلى الله عله وسل 3 فتح مک وقال أحق دن افندى 4 
٠‏ وأهسك بسنته رسول الله صلی الله عليه وسل وقال شريح إن السنة سبقت قاس هذا فاتبعوا ولاتبتدعوا فإ 
E‏ بالأثر وقال أبو بوسف ليس نشيه الناس رسول الله صلى الله عليه وسلم ولا إشيه الج 
ف الأعاجم وأهل الكتاب الم فى العرب ألا ترى أن مشر العرب من غير أهل ااسكتاب لاينيغى أن تخد 
يم حزية ولا قبل متهم إلا الاسلام أو القتل وأن الخزية تقبل هن مشركي الأعاجم وأن إماما لو ظبر على مدينة 
٥ن‏ مدائن الروم أو غيرها دن أهل الشرلد حي تصير و أو غشمة ف دده ل كن له أن يفتك ما شا ولا رفا 

عن الذى افتتحوها حسما ويقسمها بينهم وأن ااسنة هكذا كان الإسلام على 0© 
ولیس هكذا قعل رسول الله صلى الله عليه وسل وقال فى مكة.رسول الله صلى الله عليه وسلم د إن ال حرمما فلم حل 
لأحد قلى ولا محل لأحد بعدى » وقد سی رسول الله :مل الله عليه وسلم سی هوازن وسى يوم بنى الصطلق وروم 
احير فى غزوات من غزواته ظهر على أهلها وسى ول بصع فى شىء مدن ذلك ماصنع ق Sa‏ لو کان الامر على 
ما صنع فى مكة ما جاز لاأحد من الناس أن سى أحدا أبدا ولا كانت غنيمة ولا فىء ولسكن الا مر من رسول الله 
صلی الله عله و سلم فى مكة على غير ما عليه المقاسم والمغائم فتفهم حديث رسول الله صلی له عليه وسل لم ينم 
من مكة غنزيمة من کافر ولا مسلم ولا سی ما لا مدن عيال مسلم ولا دن عيال كافر وعفا ere‏ جما وقد حاءته 
هوازن فكانت سنئه ما أخرت 4 وفدى رسول ألله صلى الله عليه وسلم من سك وه من السى كل رأس 
صنع لوس لاأحد بعده فى مثل هذا ماله ( ل نی ) رحمه الله تعالی : قد كثر التردد فى مكة والاأمر فيا 
على لاف ما قالا معا وقد بينا هذا ولم حتاف سان رسول الله صلی الله عليه و سل قط وم سكن إلا ا علم من 
مده أن اسان إلا مابين الله له أنه حوله له خااصا دون اأؤمنن و دنه هر عليه الام 3 عتاف فيه من مده 


وأما قوله kı‏ فى العرب غسير الم فى العجم فقدادعى أن مكة دار حرب وهى دار حرم فزعم أن النى 


ا سے س دس 


)0 اش الال واعله 2 على عهد اأساف 4 أو عو ذلك ¢ امك .کته مصححدة ٠١‏ 


ا | 
صل اله عليه وسا م حي فما خلاف حکه فى ات وهوازن و بى الصطاق وم ع رسول أله صلل الله عله i‏ 
3 شىء من ذلك ولا غيره شىء احتافی و می من ظفر به4 عنوة وغنمه من عرف و ہی ول اسب عرسا 
ولا وما تقدم إسلامه الظفر به ولا قل أمانه وترك قتاله وأهل 9 أساموا وموم 


من قال الأمان ولا شىء لهم 5 
فيۇخذ إمما هم قوم م ن غير أهلها لأوا إلا وأما قوله لا تؤخد الجز 


زية من العرب فنحن كنا على هذا أحرص لولا 

أن الحق فى غير ما قال فا م کن لنا أن نقول إلا الحق وقد أخذ رسول الله صلى عليه وسل الجزية من أ كدر الفسالى 

ويروون أنه صالح رحالا من العرب على الزية فأما ر بن الخطاب ركضى الله تعالى عنه ومن بعده الخلفاء إلى 

يوم فقد أخذو | الجزية من بنى تغاب وتنوخ وهراة وخليط من خابط المرب وش إلى الساءة مقيمون على 

النصرانية ضمح عام الصدقة وذلك <زية وإنما الجزية على الا'ديان لا على الإنسان ولولا أن اكلم دق : 

. الباطل وددنا أن الذى قال أبو بوسف کا قال وأن لامجرى ضُغار على عرفى ولسكن الله عز وجل أجل فى أعيننا 
>ن أن جب غير ما قذى به 0 وال اعم 5 


بكاوي 3 3 - 1 4 al ai‏ 5 0 
نم" الجزء السابع من كتاب : | الأم | للامام محمد بن إدريس الشافعى رضى الله عنه 


وبليه ‏ إن شاء الله الجزء الثامن » وأوله : 


« كتاب القرعة » 


(:0606ه 


ص حامق 
باب مالابفضی فيه باليمين مع الشاهد ۴ | من لايطم من ا ات “e‏ 
وما يقفى | ما مجزىء من السكسوة فى الكفارات 
الخلاف فى اليمين مع الشاهد ' ۷ العتق فى الكفارات ٠‏ 00-6 
المدعى والمدعى عليه . ٢‏ | الصيامفى كفارات الأعان ٠‏ 11 
باب اللمين مع الشاهد . ۳4 دن لزه الصيام فى كفارة اهن eS‏ 
الحلاف فىالمين على المنير ۳٦‏ من حنث مرا ثم 0 الخ اناس 
باب رد الحين پم | من ا کل أو شرب ساهافى صيام 0 3100 
ف ج ال 1 5 الكفارة 5 
الحلاف فى قضاء الغاضى و | الوصية بكفارة الأعان وبالزكاة وءن اب 
ا بين أهل الكتاب e‏ تصدق بكار ة ثم اشتراها a‏ 
(الشهادات ) بع | كفارة مين ابد 
باب إجازة شهادة الحدود همع | من نر أن عثى إلى بيت الله عز وجل - 
باب شهادة الأعمى پې | فمن حاف على سکۍ دار لا يسكتها 07١‏ 
شهادة الوالد لاولد والواد للوالد . 5 فمن حاف أن لابدخل هذه الدار ف 
شهادة الغلام والعبد والكافر 4 . وهذا البيت فغير عن حاله ظ 
شهادة النساء دن حاف على أمربن أن يفمأهها أولا 095و 
شهاد ة القاضى 44 يفعلهمأ ففسل أحدها 0 
رؤءة الملال : دن حاف على غرم له أن لايفارقة دي Vo‏ 
شبادة الصنيان ش استوفى حقه 5" 
1 0 م“ حل ن ۷ 1 56 ١‏ 
الشبادة على الشهادة 0 ن حاف أن لا تکفل ال فت سان 
: : نفس رجل 
الشبادة على الجرا س 
٠‏ كع - ٠‏ 
شادة الوارث 5 5 ن حلف فى أمر أن لا فعله عدا ففعله 8 
١‏ 8 0 8 5 
الشيادة على الشيادة وكتاب العام ش 
باد پاد وک ب لعاذى ١ه‏ من حاف على شیء أن لاشعله فأمر VW‏ 
اناج ود) : 1ه غبره قفعله 1 
ال مان واانذور والسكفارات فى الأعان ميق قال لا مرأته أنت طالق ت ٤‏ | 
ااه فى البمين ۲ | إلا باذى ش 
لغو اليمين | ٠‏ ۳ | (باب) الإشهاد عند ادنع الى اليتامى ۸۲ 
الكفارة قبل الحنث , وده | (باب) ماجاء فی قول اله عزوجل | “م 


من حلف بطلاق امرأتة إن تزوج عليها 0 
٠ ٠‏ الإطعام فى الكفارات فى البلدان كلها ي ٠‏ 


«واللاى ,أ تبن‌الفاحشة من نسائهوحى / 
مايفعل بهن من الحبس والأذى 


باب الشهادة فى الطلاق 
باب الشهادة فى الدين 
باب الخلاف فى هذا 
باب المين 0 الشاهد 
الجن مع الشاهد 


باب الخلاف فى اليمين مع الشاهد 


باب شهادة النساء لارجل معهن 

الخلاف فى إجازة أقل م 
النساء 

باب شسرط الذين تقبل شاد م 


باب شهادة القاذف 


باب الخلاف فى إجازة شبادة القاذف 


باب التحفظط 5 الشهادة 
باب الخلاف فى شهادة الأهمى 


نْ أرب من 


VY — 


AA 
A۹ 
۹۰ 


41١ 


باب ما يحب على المرء من القيام بشهادته A۲‏ 


باب ما على من دعى ,اشد بشهادة قبل 


أن إسئاها 
( الدعوى والبينات ) 
باب الاقضية 
باب فى اجتهاد ا لجا م 
باب التثدت فى الج وغيره 
باب الشاورة 
باب أذ الولى بالولى 


:باب ما بحب فيه اليمين 


. ( كتاب ) ما اختلف فيه أبو حنيفة 


ar 


وابن أبى ليلى عن أ وساف 
( وهو كتاب اختلاف العراقین کا ترجم 


له بذلك فى بعض اانسخ ) 


5 الاختلاف فى العيب 


45 
۹۷ 
۹۹ 


باب بيع الثمار قبل أن يبدو ااا 1۳ 


باب المضار بة 


باب السلي | 


باب الشفعة 


دا 
VA.‏ 


باب المزارعة 

باب الدعوى والصاح 

باب الصدقة والهية 

باب فى الوديهة 

باب فى الرهن 

باب الحوالة والكفالة فى الدن 
باب فى الدرئ 

باب فى الان 

باب الوصانا 

باب المواريث 

باب فى الأوصياء 

باب فى الشركة والعتق وغيره 
باب فى المسكاتت 

باب فى الأعان 

باب فى العاربة وأ كل ااغلة 
باب فى الأجير والإجارة 
باب القسمة 

باب الصلاة 

باب صلاة الخوف 

باب الزكاة 

باب الصيام 

باب فى الج 

باب الديات 

باب السرقة 

باب القضاء 

باب الفرية 

باب الاح 

باب الطلاق 


باب الحدود 


) اختلاف على وعبدالله بن مسعود ) 


أبواب الوضوء والخسل والتحم 
ا 

أ واب الصلاة 

باب الجعة والعيدين 


باب الوتر والقنوت والآءات 
الحنائز 
سحود القرآن 
ا 
أبواب الزكاة 
أبواب الطلاق والكاح 
المتعة 
ماجاء فى البيوع 
باب الديات 
باب الأقضة 
باب اللقطة 
باب الفرائض 
باب المكاتب 
باب الحدود 
باب الصيام 


باب الحج 


( كتاب اختلاف مالك والشافمى ) ظ 


باب ما جاء فى الصدقات 
باب فى بيع المار 

باب فى الأقضية 

) كتاب العتق ( 


باب صلاة الإمام اذا كان مريضا 
بالأمومين جالسا وصلاتهم خافه قياءا 


باب رفم البدين فى الصلاة 
باب الور بآمين 
باب سجود القرآن 

باب الصلاة فى الكعية. 


باب'ماجاء فى الوتر بركعة واحدة 


“باب القراءة فى الععدين والجعة 


باب اجمع بين الظهر والعصر والغرب ٠‏ 


باب إعادة المكتوبة مع الإمام 
باب القراءة فى اللغرب 


باب القراءة فى ال ركعتين الأخيرتين 


53 


باب المستحاضة 


باب اكاب يلغ فى الإناء أو غيره ٠‏ 


باب ما حاء فى الخنائز 

باب الصلاة على الت فى اأسجد 
باب فى فوت الج 

باب المجامة للمحرم 

باب ما يقتل المرم هن الدواب 
باب الک فى البدنة 

باب التمتع ق احج 


۰ باب الطب [امحرم 


باب ف الععمرى 


باب فى الجر یسم 

باب فى أهل دار الحرب 
باب اليوع 

باب مى بحب البيع 

باب بيع البرنامج 

باب 6 الثمر 

باب ما جاء فى عن اكاب 
باب فى الزكاة 

باب الننكاح ولى 

باب ما جاء فى الصداق 
باب فى الرضاع 

باب ما جاء فى الولاء 

باب الإفطار فى شهر رمضان 
باب فى اللقطة 

باب المسح على الخفين 
باب ما جاء فى الجهاد 

باب ماجاء فى الرقة 

باب فى اهاد 

باب فيمن أحيا أرضا مواتا 
ناب فى الأقضة : 
باب فى الأمة تغر بنفسهها 


باب القضاء فى المنبوذ 


ص 
باب القضاء فى ابات YY‏ 
باب فى إرحاء ااستور r‏ 
باب فى القسامة والفقل ré ٠‏ 
باب القضاء فى الرس والترقوة والضلع _ 
باب النكاح ro‏ 
باب ما جاء فى المتعة 8 
باب فى المفقود . ۰ 5 


باب فى الزكاة 
:اب فى الصلاة TY‏ 


باب فى تل الذواب الى لاحجزاء فمها ل 


المج س 


ات ا ا ف الا ۲۸ 
باب الأمان لأهل دار اجرب ۲4 
باب ماروى مالك عن عمان بن عفان 

وخالفه فى مير الحرم وجهه 35 
باب ما جاء فى خلاف عائشة فى لغو 

امن 1 خف 
باب فى جم الدبر 4r‏ 
باب ما جاء فى لبس اليز 5 


) باب حلاف ابن عباس ( ف يوع - .٠‏ 


( باب خلاف زيد بن ثابت ) فى 

. الطلاق ش ٤‏ 

باب فى عبن الأعور te‏ 

باب خلاف عمر بن عبد العزيز فى 
عشور أهل الذمة 

باب حلاف سعد وأبى بكر فىالإبلا,ء 5م 

باب فى سجود القرآن 0 

باب غسل النابة YE‏ 

باب فى الرعاف 

باب الغسل يفضل الجنب والخائض 

باب الهم 1 

باب الوتر ٠‏ ۲4۸ 

باب الصلاة عنى والنافلة في السفر ٠‏ 


باب القنوت 


30 


بات الصلاة قبل الفطر وبعده 


باب إسراع المثى الى الصلاة 
باب رفع الأبدى فى التكبير 
باب وضع الأبدى فى السجود 
اق السام 

باب فى اجج 

باب الإهلال من دون المقات 
باب فى الغدو من منى إلى عرفة 
باب قطع التلرية 

باب التكاح 

باب التحليك 

باب المتمة 

باب الخلية والبرية 

باب فى بع الميوان 

باب السكفارات 

باب زكاة الفطر 

باب فى قطع العبد 

( كتاب جاع العم ) 


باب حكاءة قول الطائفة اى ردت 


الأخبار كلها 


باب حكاية قول من رد خير الخاصة 


دان فرائض الله تعالى 
باب الصوم 


( كتاب صفة ی رسول الله صلی الله 


عله وس ) 
( كتاب إبطال الاستحسان ) 
باب اطال الاستحسان 


( كتاب الرد على محمد بن الحسن ) 


باب الديات 


القصاص بين العبد والأحرار 


الرحاان شتلان اأرحل أحدها عن 


بحب عليه القصاص 
فى عق المرأ 


۰ 


I 


YY - 


ص إا ا ص 
باب فى انين ` ۴1۲ اقامة الحدود فى دار الحرب ٠‏ هوس 
00 باب او فىالخسد : ۳14 ما عجز الجيش عن هله م ن الام eo‏ 
باب فى الأعور يفقأ عيق الصحيح - قطع أشحار العدو 1 دوم 
باب مالا يحب فيه أرش معلوم ۳۱١۰‏ | ماجاء فى صلاة الجرس. ev ٠‏ 
ااي اسرد i, e Ne ١‏ 
۰ باب جراح العيد 1 1 ¥ شراء أرض الخزية OA ٠‏ 
باب القصاص بين الممالك . ۸ المتأمن 00 الإسلام ES‏ 
بات ديه ة أهل الذمة . PY‏ بع الدرهم بالدر همين ا ره 5 
ابا لتقل عل الرعل جا ا فى آم ولد الحربى تسم دج ال دار . 
باب ار إذا جى على العيد ۳۲۷ الإسلام ل 
ot‏ لد سر وليه لات 
لل ا o‏ 
ناب المساءي ف الل | ٠ e‏ 
57 الرجل سك الرجل لاز جل حتى ف الجر سم وعنده حمس أسوة - 
مله وم فى الس يدخل دار الحرب امان 
5 القودبين اارجال والقناء: ۲ فنشترى.دارا أو غيرها ۳٣۱‏ 
باب القصاص فى كير اليد والرجل ##*8# | | كتساب المرتد امال فى ردت ٠‏ مم 
( كتاب سير الأوزاعى ) ٠‏ | ذبحة المرتد 4 
أخذ السلاح 5 | العبد بيرق من الغيمة ٠‏ ش 3 
ظ سهم الفارس والراجل وتفضيل حبك ۳۳۷ | الرجل مرق من الغندمة لأبيه فيا سهم 686 
سهمان الیل عم ال دوخ ورت" 9 
فى المرأة آسی ثم سی زوجها ۳ الديرة وَأ الواد تیبان هل يطؤمما . 
حال العليين يقاتلون العدو وفيهم : سدهما إذا دجل بأمان ٤‏ 
أملنا ۳4۹ | ا 
oc e‏ الرجل يشترى أمته بعد ما حرزها ش 0 
ش العدو ش MN‏ 
0 0 1 ْ - اللرى سل فی دار المرب وله پا مال ۳V‏ 
الرجل بم وحده 00 er‏ الحربى المستامن سم فى دار 0 
' فى الزجلين عجان من العمسكر اتام ن سم و مرج الى دار 5 
. فيصان حارية فتاعالها . Pot.‏ وقد اسنودع ماله ۳۹۸ 


l= 


940519 : 


